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Idac dladem przekazdéw zachowanych w znanych nam dzi-
siaj zrédlach pisanych, mozna zauwazyé, iz w kulturach sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu mit odgrywal niezwykle istotna
role kulturotwdércza. W zasadzie stwierdzié¢ by nalezato, ze rola
kulturotwdrcza opowiesci nie byta ograniczona do historii mi-
tologicznych, a jedynie, iz te spodrdd nich, ktdére uznawane byty
za szczegOllnie istotne lub donioste, przekraczaty bariere po-
miedzy opowiescig a mitem, uzyskujac niezbedng otoczke nad-
przyrodzonosci. Jednym z najlepszych przykladéw moze byé
tutaj historia wladcy Uruk, Gilgamesza, ktdry, jakkolwiek be-
dac postacig historyczng, stal sie bohaterem wielu (prawdopo-
dobnie w wiekszoéci nam dzié nieznanych!) opowiesci, ktére

! Co mozna wnioskowa¢ choéby z faktu, iz najstarsze spisane (i niemajgce
ze sobg zwigzku, oprdcz osoby gtéwnego bohatera) wersje poematu pochodzg
z okresu Ur III, bedac najprawdopodobniej (jak chce Andrew George) zapisem
cimy te hipoteze, opowiedci o Gilgameszu siegaja okresu przedpi$émiennego
i tradycji ustnej. Trudno byloby obroni¢ teze, iz ustne przekazy pojawialy sie
zawsze w tej samej wersji i dotyczyly tych samych pieciu wariantéw dziejéw
wladcy Uruk, zwlaszcza ze nawet w wersjach pisanych pojawiaja sie znaczne
rozbieznosci, zob. np. FLEMING AND MILLSTEIN 2010.
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ewoluowaly w coraz dtuzsze formy, az w koncu doczekaty sie
kompilacji i spisania w postaci monumentalnego eposu, utrwa-
lonego na dwunastu tabliczkach?. Historie, takie jak dzieje Gil-
gamesza, przekazywane byty nie tylko z uwagi na niewatpliwe
zaciekawienie odbiorcy pasjonujgcymi wydarzeniami z prze-
sztodci, ale takze pelily wazng role edukacyjng, wyjasniajac
sposdb organizacji $wiata i wskazujac wladciwy ludziom swiato-
poglad®. Gdy siegniemy do historii wtadcy Uruk, odnajdziemy
tam takie elementy, jak wytlumaczenie pochodzenia cztowieka
(ktory, jak Enkidu, zostal ulepiony z gliny), rdznice pomiedzy
zwyklymi $miertelnikami a ich wladcami (ktérzy, jak Gilga-
mesz, majaq boskie pochodzenie), warto$é przyjazni i braterstwa
broni (dla ktérych Gilgamesz porzuca hulaszczy tryb zycia), ko-
nieczno$¢ okazywania szacunku bogom (ktérzy mogag ukaraé
ludzi chorobg i $miercig, co stato sie udzialem Enkidu, gdy ob-
razit Isztar) oraz ulomnosé i $miertelno$é¢ rodzaju ludzkiego
(podkreslone az dwukrotnie — w opowieséci o dziejach Utna-
pisztima i we fragmencie o Gilgameszu, ktéremu waz kradnie
i pozera ziele nie$miertelnosci).

Z uwagi na czeste odwolywanie sie do wyjasnien nadprzy-
rodzonych mitologia jest $ci$le zwigzana z wierzeniami domi-
nujgcymi na omawianym obszarze. Powoduje to niekiedy pro-
blemy interpretacyjne, gdyz nierzadko pojawiaja sie lokalne
wersje znanych mitéw, uwzgledniajagce bdstwa czczone tylko
w okreslonych miejscach lub tez takie, ktére w zaleznosci od
obszaru, z jakiego pochodzi spisana wersja tekstu, nazywane
byty lokalnymi imionami. Do$¢ wspomnieé, iz w chwili obec-
nej znamy ogromna liczbe imion béstw tylko z obszaru staro-
zytnej Mezopotamii (nie wspominajac o mitologii anatolijskiej,
ugaryckiej czy kananejskiej)*, przy czym wiekszo$¢ z nich gi-
nie w mrokach dziejéw lub gestwinie szczgtkowych przekazéw

2 Patrz np. GEORGE 2003.

3 Na temat zwiqzkéw pomiedzy wierzeniami a sposobem percepcji $wiata
w starozytnosci zob. BOCK 1999.

4 Patrz np. TALLQVIST 1938; STAMM 1939, LITKE 1998.
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zrddtowych, co znaczaco utrudnia lub wrecz uniemozliwia wta-
Sciwa ich identyfikacje.

Celem niniejszego artykulu bedzie ukazanie wzajemnych
zaleznoéci pomiedzy mitologia a rytualem na starozytnym Bli-
skim Wschodzie w oparciu o zachowane Zrédla pisane. Ze
wzgledu na wielokierunkowe przenikanie tradycji, zaréwno
w zakresie wierzen religijnych, jak i sposobu przeprowadza-
nia rytuatdéw, przytoczone zostana teksty zrddrtowe z obszaru
catego zyznego Pélksiezyca, a ich dobdér bedzie odpowiadat
omawianej tematyce i tym samym nie bedzie ograniczony ani
pod wzgledem chronologicznym, ani geograficznym. Z uwagi
na ogrom zachowanych tekstéw omdwione zostana wybrane
z nich, ktére w najlepszy sposéb, zdaniem Autora, shuzyé moga
zobrazowaniu wzajemnych zwigzkéw pomiedzy mitologia a ry-
tuatem.

Sciste powiazanie mitologii z wierzeniami w naturalny spo-
séb skutkuje wlaczeniem opowieéci o bogach i herosach do
narracji rytualnej, gdyz nieomal kazdy ryt wymaga osadze-
nia w takim kontekécie, ktéry bedzie nie tylko zrozumiaty,
ale takze przekonujgcy dla uczestnika/odbiorcy czynnosci ry-
tualnych. Jednoczeénie opisy znanych i praktykowanych zabie-
géw rytualnych staja sie integralng czesdcia mitdéw, osadzajac
je w doswiadczanych i oswojonych przez stuchaczy realiach.
Nie inaczej byto w Mezopotamii, gdzie opowiesci mitologiczne
i rytuaty przenikaty sie i uzupeknialy, stanowiac nierozerwalna
catosé. Przyznadé nalezy, iz w wielu przypadkach ta symbioza
mitu i rytuatu okazuje sie by¢ nieoceniong pomoca w procesie
rekonstrukcji i interpretacji ocalatych tekstéw obu rodzajéw,
gdyz odwotania do mitéw znalez¢ mozna w opisach rytuatéw
i vice versa. Pozwala to niejednokrotnie na wypeklnienie bia-
lych plam w naszej wspdtczesnej znajomosci obrzeddw i tek-
stéow literackich z obszaru starozytnego Bliskiego Wschodu.
Jednym z najlepszych przykladéw moze byé opis ugaryckiego
rytuatu uzdrowienia, zachowany jedynie w opowiesci o Kerecie
(Kirta):
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Ty jeste$ Szataqat! [...] Smigaj niby latawiec ponad wioskami, le¢
ponad miastami! Rozwiagz ten wezel swoja r6zdzka i tym samym
chorobe z jego gltowy. Powrdé i obmyj go do czysta z potu! [...]
LS$mieré, rozbita! Szataqat, triumfujaca!” Szatagat wyrusza, wchodzi
do domu Kereta (...) sprawdza i wchodzi, (...) wehodzi i przebywa
calgq droge do wnetrza. Leci niby latawiec ponad wioskami, sunie
jak lotnik ponad miastami. Rozwigzuje wezet swoja rézdzka i tym
samym chorobe z jego glowy. Powraca i obmywa go do czysta
z potu. Otwiera jego przelyk dla jedzenia, otwiera jego gardziel,
aby $niadat. Smieré¢ — jest rozbita! Shataqat triumfuje!®

Nie najmniej istotnym z punktu widzenia interpretacji po-
szczegblnych zachowan rytualnych jest wplyw, jaki na uczest-
nikéw obrzedu musiato wywieraé¢ przedstawienie rytuatu jako
przeprowadzonego u zarania dziejéw przez bogdéw. Wskazy-
wato to bowiem na jego niewatpliwg skutecznos¢, usankcjono-
wang przeciez boskim dzialaniem i proweniencja. Co wiecej,
wplecenie mitologicznego uzasadnienia w przebieg obrzedu
znajduje swoje uzasadnienie w przekonaniu o niezmiennosci
praw rzadzacych magia — tak jak wynikalo z obserwacji ota-
czajacego ludzi Swiata, jezeli co$ juz raz sie zdarzylo, jest wielce
prawdopodobne, iz bedzie sie powtarzaé cyklicznie. Zatem, je-
zeli odtworzymy opisang sytuacje, powtdrzymy takze jej sku-
tek, zwlaszcza jezeli jest to precedens ustanowiony przez sa-
mych bogéwb. I nie miato tutaj wiekszego znaczenia, czy w ry-
tuale wykorzystano znang opowie$¢ (mit), czy tez zostata ona
stworzona ad hoc na potrzeby konkretnego obrzedu (mito-
logem). Wazne bylo umocowanie dzialan rytualnych w wyda-
rzeniach mitycznych. A jezeli dodamy do tego przekonanie
o stwérczej mocy stowa, wspdlne dla wszystkich znanych wie-
rzen i przesaddéw, wykorzystanie opowiesci mitologicznej gwa-
rantowalo powodzenie obrzedu. Fragmenty zawierajace opo-
wiedci o charakterze mitologicznym mogly pehié takze role

5 CAT 1.16: V 41-VI 14; PARKER 1997, 39-40. Por. takze polskie ttumaczenie
TRONINA 2009, 563-621.
6 Zob. tez POPKO 1987, 50-51.
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elementu wyjadniajacego pochodzenie wykorzystywanych
w rytuale substancji, celu sprawowania obrzedu albo tez genezy
sytuacji, z uwagi na ktdéra obrzed musi zostaé przeprowadzony.
Jednym z najlepszych przykladéw tego ostatniego zastosowa-
nia jest krétki tekst ,zaklecia przeciwko bélowi zeba”, ktérego
wiekszos¢ stanowi opowie$é o przyczynach dolegliwosci bélo-
wych:

Kiedy Anu stworzyl niebo, niebo stworzylto ziemie, ziemia stwo-
rzyta rzeki, rzeki stworzyly bagno, a bagno stworzylo robaka.
Udat sie robak, zawodzac, przed oblicze Szamasza, przed bogiem
Ea plynely jego tzy: ,Co mi dacie do jedzenia? Co mi dacie, abym
mogt ssa¢?” ,Dam ci $wiezg fige i morele”. ,Co mi przyjdzie ze
Swiezej figi i moreli? Podnie$ mnie i osadZz miedzy zebami a dzig-
stami! Bede ssa¢ krew zebow i bede zué ich korzenie w dzig-
stach!” Poniewaz to powiedziale$, robaku, niech Ea uderzy cie
calg mocq swej rekil”

Jak mozna zauwazy¢, powyzszy tekst nie tylko thumaczy,
skad bierze sie bdl zeba, krwawienie i stan zapalny, ale takze,
wskazujgc winowajce, przedstawia go od razu w zltym Swie-
tle, jako stworzenie niewdzieczne, ktdre, odrzuciwszy szczodra
oferte pozywienia zaproponowanego przez bogdéw, zastuguje
na potepienie i kare (milczgco jednak pomija ocene faktu, iz
bogowie ewidentnie postanowili speini¢ prosbe robaka, skoro
jednak znalaz}t sie miedzy zebami).

Co ciekawe, odniesienia mitologiczne nie musialty przyjmo-
wa¢é postaci dtuzszych opowieéci, mogly byé krétkimi stwier-
dzeniami, odwolujgcymi sie do wierzen, a prowadzacymi do
utozsamienia osoby sprawujacej rytual z o wiele potezniejsza
postacia, ktéra zazwyczaj byto wzywane na potrzeby rytuahu
béstwo. Fragmenty tego typu odnajdujemy w rytuatach, po-
chodzacych z péiocnych i zachodnich obszaréw starozytnego
Bliskiego Wschodu. W momentach newralgicznych przepro-

7 FOSTER 1995, 411-412. Towarzyszqce zakleciu zabiegi rytualne sq opisane
m.in. w DREWNOWSKA-RYMARZ, 2005, 142-143.
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wadzanego obrzedu zaklinacz krétkimi sformutowaniami pod-
kresdla wage i znaczenie dokonanych czynnosci oraz wyrecy-
towanych zakleé¢, wskazujgc na ich bezposrednie pochodzenie
od béstw lub tez utozsamiajgc sie z jednym z nich. I tak, sta-
rucha sprawujaca obrzed wspomni w jednym z zachowanych
tekstow z Kizzuwatny o nadprzyrodzonej genezie zaklecia, za-
stanawiajac sie gltosno: ,Czyz moje stowa nie sq showami Stonca
i Kamrusepy? Niech sie stang zakleciem $miertelnych”. A au-
gur Huwarlu, odprawiajacy anatolijski rytual, wskazujac siebie,
moéwi: ,Patrz, oto przybyt herold boga burzy!”.

Wsrdd tekstéw rytuatdéw odnalezé mozna nie tylko takie
fragmenty, ktére wskazuja na nadprzyrodzone moce jego au-
tora lub osoby sprawujacej obrzed, ale réwniez takie, ktére
wyjadniaja uczestnikom, dlaczego w jego trakcie zaklinacz od-
woluje sie do mocy konkretnego béstwa'®. W jednym z tek-
stéow anatolijskich pojawia sie fragment ttumaczacy szczegdlnag
role bogini Hannahanny w opiece nad ludzmi, a tym samym
sensowno$¢ wzywania jej do pomocy w poprawnym przebiegu
obrzedu:

(...) Bogowie otrzymali swoj przydziat: bogini — Stonce z Arinny
zajeta swoje miejsce, tak samo Hamalszuitt w Harpisza, tak samo
Hatepinu w Alliluha, tak samo bég opiekunczy LAMMA, tak samo
budzacy groze Telipinu w Taw(i)nija i Huzziha w Hakmisz, ale
dla Hannahanny nie byto juz miejsca; dlatego dla niej ludzko$é
pozostata jako miejsce (...)'.

Niejako na drugim biegunie wykorzystania mitéw dla po-
trzeb rytualnych w stosunku do krétkich wzmianek o cha-
rakterze wykonywanych czynnoéci lub oséb sprawujacych ob-
rzedy znajduja sie cate opowiesci dotyczace genezy dziatan ry-
tualnych, a zwlaszcza ich nadprzyrodzonego pochodzenia. Ma-
dros¢ i przemyslnosé podejmowanych czynnosci stosowanych

8 KBo 11.14 IT 24-26; MILLER 2004, 451.

9 KBo 4.2 aw. I 66; BAWANYPECK 2005, 29.

10 Wiecej na temat roli béstw w magii mezopotamskiej pisze JEAN 2002.
11 KUB 30.29 rew. 9-15; POLVANI 2004, 369-370.
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przez bdéstwa lub bezposdrednio przez nie zalecanych uwiary-
gadniata zabiegi podejmowane przez osobe sprawujgca obrzed,
zwiekszajac zaufanie os6b w nim uczestniczacych co do sku-
tecznosci rytuatu i stanowigc w pewien sposéb zabezpiecze-
nie zaklinacza przed zarzutami o niekompetencje w przypadku
braku widocznych skutkéw jego dziatan. Jednym z przyktadow
takiego zastosowania mitu w rytuale jest opis porady w sprawie
postepowania wobec chorego dziecka udzielonej przez Ditanu
bedacego prawdopodobnie przodkiem przebywajacym w swie-
cie umartych:

Gdy ojciec wielkich bogéw przybywa do Ditanu i prosi o porade
dla dziecka, Ditanu odpowiada: ,Masz powiedzieé: wez buklak
mirry i umied¢ w domu Horanu; wez nowq butelke trh z mirrg
i umies$é¢ w domu Ba'lu, wez bnt i umieé¢ w domu dziecka, co przy-
prowadzi chorobe do gtowy. Twdj postaniec przybyl do Ditanu,
otrzymat porade”. Dalej odpowiada mu Ditanu: ,Zamie¢ dom: ni-
gdy wiecej ryby i nigdy wiecej psa! Po tym ,gorycz” zniknie”!?.

Pozostajac w ugaryckim kregu kulturowym, mozna przy-
toczy¢ jeszcze jeden fragment tekstu dotyczacego tym razem
pomocy udzielonej przez boga Horanu przy leczeniu ukaszenia
przez weza. Wynika z niego, iz mtoda klacz prosi swa matke
Szapszu, aby ta zwrdcila sie do poszczegdlnych bdstw o wzmoc-
nienie zaklecia przeciwko jadowi weza. Sposrdéd dwunastu bo-
gow tylko Horanu $pieszy z pomoca:

Matko Szapszu, zanie$ wiadomo$¢ do Horanu na MSD: ,Moje za-
klecie przeciwko ukgszeniu przez weza, przeciw truciznie weza
pokrytego huska: zniszcz przez nie, zaklinaczu, usun dzieki niemu
trucizne”. Zwrdcita swe oblicze ku Horanu, gdyz zblizat sie koniec
jej potomkini. On powraca do miasta na wschodzie, kieruje sie ku
wielkiej 'Araszszihu, ciska tamaryszek spomiedzy drzew, ,drzewo
$mierci” spomiedzy krzewow. Tamaryszkiem ja (trucizne) oddala,
szyputka palmy daktylowej ja wypedza, soczysta todyga trzciny
pozbywa si¢ jej, ,nodnikiem” ja wynosi. Nastepnie idzie Horanu

12 RS 24.272; PARDEE 2002, 171-172.
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do domu, przybywa do swego palacu. Trucizna jest staba jak (roz-
puszczona) w strumieniu, rozrzedzona niby w kanale.'®

Bardzo podobny w swej strukturze fragment znalez¢é mozna
w mezopotamskim zakleciu spisanym w jezyku sumeryjskim
w okresie Ur III, a zatem w XXII-XXI w. p.n.e. Tekst takze
dotyczy ukaszenia, a béstwem $pieszacym z pomoca w niedoli
jest Asarluhi, syn boga Enki, uznawany za boga madrosci i bo-
skiego egzorcyste!4:

Kasajacy waz / kasajacy skorpion / rozszalaly kasajacy pies w ko-
gos wstrzyknat swdéj jad. Asarluhi wystat postarica do swego ojca
Enki. ,Ojcze, kasajacy waz / kasajacy skorpion / rozszalaly kasa-
jacy pies wstrzyknal w kogos$ swdj jad. Nie wiem, co z tym zrobic”.
,Mdj syn, czego on nie wie? C6z moge jeszcze dla niego zrobié?
Jesli oczyscitby wode w dwietej wannie i wyrecytowat zaklecie po-
nad ta woda i gdyby dat ukaszonemu te wode do picia, $lina sama
by odeszta!”

Kto$ zostal zaatakowany przez weza. (To jest zaklecie nad) woda,
ktérq ukaszona osoba musi wypié.!

Béstwo o imieniu Asarluhi, w pdézniejszym okresie utoz-
samiane z Mardukiem, gtéwnym bogiem panteonu babilon-
skiego, zasluguje na szczegdlng uwage w konteks$cie przeplata-
nia sie mitéw i rytuatéw. Dysponujac spora liczbg tekstéw ry-
tow i obrzeddéw, w ktérych ten bdg odgrywa decydujaca role,
mozemy $ledzi¢ rozszerzanie sie jego sfery zainteresowan oraz
wplywdw w zakresie pomocy ludziom w przypadku trapigcych
ich nieszcze$é. Z béstwa wzywanego w przypadkach ukgszen
i pogryzien staje sie bdstwem pomagajacym zaréwno rodza-
cym kobietom, ofiarom zakle¢ rzuconych przez czarownice,
jak i tym, ktérzy sami na siebie sprowadzili nieszczescie po-
przez sprzeniewierzenie sie przysiedze. Warto zatem poswie-
ci¢ nieco wiecej miejsca na przytoczenie fragmentéw tekstow

13 RS 24.251: XII 57-69; PARDEE 2002, 178.
14 BLACK, GREEN 1998, 29, s.v. Asarluhi.
15 yS 10, 193; VELDHUIS 1993, 161-162.
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zrédlowych, w ktérych Marduk/Asarluhi wystepuje w roli bo-
skiego zaklinacza uwalniajacego ludzi od dolegliwosci o réz-
nym pochodzeniu i stopniu skomplikowania. W znakomitej
wiekszosci sgq to historie wykorzystujace wyzej cytowany mo-
tyw Marduka, ktéry przed przystapieniem do czynnosci rytual-
nych pragnie zasiegnaé rady swego ojca Ea. Idgc tropem chro-
nologicznym, mozna tutaj zacytowaé¢ datowany na okres sta-
robabilonski (XIX w. — 1595 p.n.e.), dwujezyczny, sumeryjsko-
akadyjski tekst, ktéry dotyczy czynnosci rytualnych przeprowa-
dzanych w celu uwolnienia czlowieka od skutkéw czarnej ma-
gii. Na szczegdlng uwage zastluguje wystepowanie w tym tek-
Scie Gilgamesza, bohatera eposu i wtadcy miasta Uruk, w roli
béstwa powigzanego ze swiatem podziemnym:

(Wiersze 1-3 krétko opisujq i charakteryzujq czarownice.) Przy-
gotowala figurke i zwigzala ja wtosami, zwigzata figurke wlosami
swej ofiary. Napluta na nig i pogrzebata ja w ziemi. Rzucita czar,
ktdéry dodata do jedzenia, i wlata éline do piwa, w ztowrogim ge-
Scie. Sprawila, ze cztowiek krazyl zdezorientowany, zestata para-
liz na jego konczyny tak, ze skrecit swoje ramiona, a jego boki
sprawiaty mu bdl. Asarluhi go dostrzeg}, poszedt do swojego ojca
Enki w $wiatyni, méwiac: ,Mdj ojcze, tylko ty mozesz mi pokazad,
co zrobitby$ dla zaczarowanego czlowieka. Nie wiem, co z tym
zrobié. Co moze go uwolni¢?” Enki odpowiedzial swojemu sy-
nowi Asarluhi: ,Mdj synu, czym jest to, czego dotad nie poznates?
Céz ja moge do tego dodad? Asarluhi, czym jest to, czego dotad
nie poznate$? Céz ja moge do tego dodaé? Cokolwiek wiem, ty
wiesz takze. Idz, méj synu Asarluhi, gdy napetnisz woda z czystego
brzegu porowate naczynie, wlozysz tam tamaryszek, innusz, ,ro-
gata rodline alkaliczng” i trzcine szulhi, jalowiec i bialy cedr oraz
kamienie girinna, zanir i zamusz, i rzucisz zaklecie z Eridu, i wy-
lejesz t¢ wode na gltowe zakletego czlowieka. Magia, ktéra jest
w jego ciele, odplynie jak woda; zaklecie, ktére jest w nim, wypa-
ruje jak pot, gdy wiatr go unosi”. Co sie tyczy jej czardw, jej ztych
machinacji, gdy Gilgamesz ztamie to zaklecie i wiezy i pogrzebie
je, nie bedzie sie mogla (czarownica) zblizy¢ do swojej ofiary®.

16 GELLER 1989, 199.
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Z kolei pomocy otrzymanej od Marduka w przypadku cho-
roby, wywotanej ztamaniem przysiegi lub pogwatceniem usta-
lonego przez bogdéw tabu, podwiecona jest spora czes$é rytuatu
szurpu, a zwlaszcza tabliczki V-VIII tego obrzedu. Ich kom-
pozycja jest bardzo podobna, skonstruowana wokdot motywu
Marduka poszukujgcego rady u swojego ojca oraz powtarzania
przez zaklinacza czynnoéci rytualnych z wykorzystaniem sub-
stancji zaleconych we fragmencie mitologicznym przez same-
go boga Ea:

Zta klatwa, jak demon gall(i, opanowata tego cztowieka, niemota
i otepienie go ogarnety, odretwienie nadeszlo, zta klatwa, przy-
siega, bdl glowy. Zta klatwa zarznela tego cztowieka niby owce,
jego bdg opuscit jego ciato, jego bogini, zazwyczaj troszczaca sie
0 niego, odstgpita go. Otepienie i odretwienie okryly go niby szata
i przyttaczaja nieustannie. Marduk go zauwazyl, wszedt do domu
swego ojca Ea i zakrzyknak: ,Ojcze, zla klatwa, jak demon galld,
opanowata tego cztowieka”. Powtérzyt to i powiedziat: ,Nie wiem,
co robié¢, co moze go uspokoié¢”. Ea odpart swojemu synowi Mar-
dukowi: ,Méj synu, czymze jest, czego nie wiesz? C6z mogtbym ci
wiecej da¢? Marduku, czymze jest to, czego nie wiesz? C6z mogt-
bym do tego dodaé? Cokolwiek wiem, wiesz i ty. Idz, mdj synu
Marduku! Wez go do czystego domu obmy¢, cofnij klgtwe, uwol-
nij go od przysiegi, aby zto, ktdre trapi jego ciato — czy to jest
klatwa jego ojca, czy klatwa jego matki, czy klatwa jego starszego
brata, czy klatwa nieznanego mu rozlewu krwi — przez wymo-
wienie zaklecia Ea niech klgtwa zostanie obrana jak ta cebula,
oderwana jak te daktyle, rozpleciona jak ta mata. Klatwo, badz
zakleta przez imie niebios, badZ zakleta przez imie ziemil”’.

W powyzszych tekstach zwracajga uwage drobne zmiany, ja-
kim podlega zaréwno kontekst rady Ea dla Marduka, jak i po-
dejmowane przezen czynnosci. W najstarszym z tekstow Asar-
luhi wysyta postanca, nie udaje sie do ojca bezposrednio, nato-
miast przepis rytualny jest bardzo prosty — recytacja zaklecia
nad naczyniem/wanng z woda, ktérg to wode musi nastepnie

17 Szurpu V-VI: 1 59 (REINER 1958, 30-31).
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wypi¢ osoba ukaszona przez weza, skorpiona lub psa. Tekst
nieco mtodszy, dotyczacy obrony przed skutkami dziatan cza-
rownicy, wprowadza bezposdrednia rozmowe pomiedzy Mardu-
kiem i Ea. Przepis rytualny, jaki Ea daje swemu synowi, nadal
dotyczy przygotowania wody, ale jest nieco bardziej skompli-
kowany, gdyz uwzglednia dodatkowe sktadniki podnoszace jej
magiczng jakoé¢ i skutecznosé. Ofiara czardéw nie pije wody,
lecz zostaje niag obmyta, a dla powodzenia rytuatu niezbedna
jest interwencja jeszcze jednej postaci ze $wiata nadprzyrodzo-
nego — Gilgamesza. W ostatnim z przytoczonych tekstow, rytu-
ale szurpu, Marduk udaje sie po porade do ojca, a ta obejmuje
oczyszczenie cztowieka w specjalnie do tego celu przeznaczo-
nym domu obmyé przy pomocy wody oraz ,zaklecia z Eridu”.
Ea wspomina takze o czynnosciach, ktérych bedzie w dalszym
fragmencie rytuatu dokonywaé zaklinacz aby, wykorzystujac
zasady magii sympatycznej, usunaé zto z ciata cztowieka —
obieranie cebuli, szypulkowanie daktyli i rozplatanie trzcino-
wej maty.

Charakterystyczna rola Marduka w teologii babilonskiej,
nie tylko jako gléwnego bdstwa panteonu panstwowego, ale
moze przede wszystkim jako boga w sposéb szczegdlny trosz-
czacego sie o ludzi, od momentu narodzin az do $mierci, pod-
kreslona jest poprzez kompozycje zakleé opisujacych asysto-
wanie Marduka przy porodach, zwlaszcza tych trudnych. Zna-
na jest cala grupa zakleé¢ odwolujacych sie do jego pomocy
w narodzinach, w ktérych narratorem moze byé osoba po-
stronna, rodzaca kobieta, a nawet pozostajace w brzuchu matki
dziecko. Najciekawszym jednak wydaje sie byé kroétki tekst,
w ktérym bég ten jest jednoznacznie okreslony mianem aku-
szera, gdyz rozwiewa on jakiekolwiek watpliwosci na temat roli
Marduka w przebiegu porodu:

Biegnij do mnie jak gazela, wy$lizgnij sie do mnie jak waz! Ja,
Asarluhi, jestem akuszerem. Odbiore cie!'s.

18 FOSTER 1995, 396.
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Warto zauwazyé, ze w powyzszym przyktadzie Marduk oso-
bidcie uczestniczy w czynnosciach, wlasnorecznie odbierajac
pordd. Jest to zabieg stosowany dosé czesto w obrzedach, ma-
jacy na celu dodatkowe podniesienie ich skutecznosci — to juz
nie zaklinacz, powolujgcy sie na autorytet bostwa lub utozsa-
miajacy sie z nim, odprawia rytual, ale béstwo we wlasnej oso-
bie. Podobny zabieg spotykamy w mezopotamskim rytuale ma-
qlu, w ktéorym czeste sa inwokacje do boga ognia Nusku, aby
osobiécie spalit czarownice, ktéra rzucita zty urok!®. Odnajdu-
jemy tego typu fragmenty takze w obrzedach anatolijskich, jak
w ponizszym fragmencie rytuatu dla oczyszczenia domu bedg-
cego miejscem zbrodni:

Oto ja, syn czlowieczy, tutaj przybylem |[...], aby wzywaé pradawne
béstwa. Niechaj podziemne Storice otworzy im brame i wypu-
4ci z krainy podziemi pradawnych bogdéw, panéw podziemnego
Swiata! Aduntarriego — jasnowidza, boginie Zulki, ktéra wyktada
sny, Irpitige — pana sadu, bdstwa Nara, Namszara, Minki, Aminki,
Abi — wypuéé je! Ja, syn czlowieczy, nie przybylem tu z wlasnej
ochoty ani tez komus$ na ztoéé¢. W tym domu stata sie zbrodnia,
tzy, zwada i grzechy. W gérze gniewa sie niebo, a w dole ziemia sie
gniewa [..] Wezwalem wiec was, bogéw-czarownikéw: zatroszcz-
cie sie, idZcie i oczysécie ten dom od zta, zmazy, zbrodni, grzechu,
zwady, przeklenstw i tez. Zhi rece i nogi zwiazcie i w glab ciemnej
ziemi podlijcie!?.

W przypadku tego typu formul zauwazyé mozna intrygu-
jaca zmiane na korzyé¢ zaklinacza. O ile w poprzednio cy-
towanych fragmentach powolywal sie on na autorytet bdstw,
aby wzmocni¢ dziatanie zakleé i skutecznoéé rytuatdéw, o tyle
w powyzszym tekscie bogowie zostali sprowadzeni do wyko-
nawcéw woli osoby sprawujacej rytual. Mozna zatem wysnué
wniosek, iz wraz z rozwojem kompozycji rytualnych, rozbudo-
wywania ich elementéw powigzanych bezposrednio z mitolo-

19 Np. magqlu II 1-15; MEIER 1937, 13-15; DREWNOWSKA-RYMARZ 2005,
134; ABUSCH 2013, 55.
20 POPKO 1992, 174-175.
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gig, nastepowata zmiana roli zaklinacza z blagalnika, oczeku-
jacego na wsparcie bogéw w prawidtowym przeprowadzeniu
rytuatu, na osobe dysponujaca wystarczajaca mocg, aby we-
zwaé bogéw i wskazaé (lub nawet nakazaé) im wladciwy sposob
dziatania. Hipotetycznie zatem, gdyby taki kierunek rozwoju
rytuatéw moégl zostaé¢ potwierdzony zrédtowo?!, prowadzitby
w prostej linii do przeksztatcenia sie postrzegania spotecznego
zaklinaczy z kaplandw, ktérych skutecznosé uzalezniona jest od
przychylnodci bdstw, w magdéw dysponujacych potezna moca
i zdolnych kontrolowa¢ sity nadprzyrodzoneZQ.

Mit i rytuat na starozytnym Bliskim Wschodzie byty ze soba
nieomal nierozerwalnie zwigzane. Podstawowa przyczyna tego
stanu rzeczy bylo przekonanie o cyklicznosci i powtarzalnosci
wydarzen. Jezeli okreslone dziatanie przyniosto okreslony re-
zultat, powtdrzenie tych samych czynnosci bedzie skutkowato
takim samym efektem. Dlatego tez wlaczenie w przebieg ry-
tuatu pasujacego do jego kontekstu mitu gwarantowato powo-
dzenie podjetych dziatan, bedacych jedynie odtworzeniem po-
stepowania béstw — gwarantéw skutecznoéci obrzedu. Mecha-
nizm ten dziatat takze w drugq strone — w mitach z obszaru
starozytnego Bliskiego Wschodu znalezé mozemy opisy rytu-

21 Jest z tym jednak pewien problem, gdyz dysponujemy tekstem mitu ,En-
merkar i Ensuhkeszdana”, w ktérym znajduje sie opis pojedynku magéw po-
shugujacych sie wylacznie artefaktami, nie korzystajacych natomiast w zaden
sposdb z pomocy sit nadprzyrodzonych. Zob. BERLIN 1979; VANSTIPHOUT
2003, 41-45. Wprawdzie jest to tekst absolutnie nietypowy, przynajmniej na tle
innych zachowanych do naszych czaséw zrddel pisanych, niemniej wskazuje
on na istnienie koncepcji ,poteznych magéw” w czasach znaczaco wczesniej-
szych niz znane nam rytualy, w ktérych zaklinacz wystepowat w roli tylko
niewiele wykraczajqcej poza pozycje unizonego suplikanta.

22 Wrazenie to mogto jeszcze zostaé spotegowane (i zapewne bylo) recyto-
waniem przez osoby sprawujace obrzedy niezrozumialych stéw i fraz wpro-
wadzajacych element tajemniczosci do zwyczajnego skadinad rytuatu. Jednymi
z pierwszych znanych przykladéw sa rytuaty anatolijskie, w ktérych do tek-
stu hetyckiego wplatano cate frazy w obcym Hetytom jezyku huryckim. Zob.
HAAS, THIEL 1978. Tradycja ta znana jest nastepnie z magii klasycznej, zob.
WYVYPUSTEK 2001. A okreslenia typu abrakadabra czy hokus-pokus funkcjo-
nujq do dzié jako potoczne okredlenie dzialann magicznych.
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atdéw znanych z tabliczek rytualnych, ale sprawowanych przez
béstwa. Z uwagi jednak na fakt, iz istniejace opowiesci nie mo-
gly zosta¢ wykorzystane w kazdej mozliwej sytuacji, niejedno-
krotnie tworzono je na potrzeby konkretnego rytuatu. Ich rola
i struktura byly takie same jak mitu, jednak dla odréznienia
od szeroko rozpowszechnionych w kulturze popularnej sta-
rozytnego Bliskiego Wschodu mitéw, okresla sie je mianem
mitologemdw. Rola tych historii byto uzasadnienie celowodci
i sensownosci podejmowanych dziatan, skutecznosci wykorzy-
stanych skladnikéw lub zapewnienie pozadanego efektu re-
cytowanych zakle¢. Mozna pokusi¢ sie nawet o stwierdzenie,
ze rytual bez wlaczonego w jego strukture elementu mitycz-
nego nie mogiby zaistnieé, gdyz nie bytoby zadnych przestanek
wskazujacych na choéby potencjalng jego skutecznosé.
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THE ROLE OF MYTHS AND MYTHOLOGEMS IN THE ANCIENT
NEAR EASTERN RITUAL COMPOSITIONS

Abstract

The aim of this article is to present the ritual traditions that have
been preserved in textual sources from the ancient Near East in the
context of beliefs and myths, known from literary texts. As can be ob-
served, texts regarding gods and heroes were closely connected with
ritual compositions. At the foundations of this fact lies the conviction
regarding the cyclical nature of the world. If a described action is
revealed to be efficient once, the repetition of exactly the same steps
brings exactly the same result. That is why the inclusion of the appro-
priate fragments of myths in the ritual guaranteed its effectiveness,
as the whole action was nothing more than the reconstruction of the
divine performance. The same action can be observed in the oppo-
site direction — in ancient Near Eastern myths we find descriptions of
rituals known from strictly ritualistic compositions, but performed by
different gods and goddesses. We consider how the existing stories
were not universal, and thus could not be used for the purposes of
any specific case, yet some of them were created for the sake of a par-
ticular ritual. Their structure was exactly the same as that of myth,
and their role was to justify the objective and rationale of actions ta-
ken by exorcists, the efficiency of the ingredients and artefacts used,
or to guarantee the planned result of incantations recited. Therefore,
we may argue that no ritual could exist which did not include any
mythical elements, as this would negate all assumptions regarding its
potential effectiveness.

Keywords: myth, ritual, ancient Near Eastern religions, literary
tradition

Stowa kluczowe: mit, rytual, religie starozytnego Bliskiego Wscho-
du, tradycja literacka






