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ABSTRACT

LEGAL DOCTRINE OF ABUL ALA IMAUDUDI

This article contains a description of the most important assumptions of the legal
doctrine of a widely unknown thesis in Poland, the one by Abol Al Maududi —
avery influential Pakistani theologian and lawyer. In the first place, the author pres-
ents the Maududi’s vision of Muslim law. Then he analyzes the principle of Allah’s
exclusive sovereignty and its most important attributes. Subsequently, the issues
of the sources of Islamic law are discussed, with particular reference to the Koran
and Sunnah, the concept of faith (iman), deviation from it (kxfr) and independent
legal reasoning (ijzihad). At the end, the concept of jihad is analyzed, which Abul

Ala Maududi devoted attention to in one of his most famous works.
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Kim byt Abul Ala Maududi?

Pakistariczyk Sajjid Abul Ala Maududi (ur. 1903 w Aurangabadzie, Indie)
jest jednym z najwazniejszych i najbardziej wptywowych ideologéw isla-
mu w dwudziestym wieku. Okre$lany niejednokrotnie mianem ojca poli-
tycznego islamu Maududi napisal ponad 150 ksiazek i esejéw, w tym mo-
numentalng egzegez¢ Koranu (safsir), ktérej ukonczenie zajeto mu niemal
30 lat. Stat si¢ jedna z wiodacych postaci na indyjskiej scenie politycznej
i zalozycielem ruchu, a nastepnie partii, Dzamati-e-Islami. Po uformowa-
niu si¢ Pakistanu w 1947 roku, Maududi rozpoczal dziatania majace na
celu ustanowienie w nowym organizmie politycznym konstytucji bazujacej
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na wartosciach islamskich i, ostatecznie, przeksztalcenia Pakistanu w ide-
alne panistwo islamskie. Przez swoja dziatalno$¢ opozycyjna Maududi byt
kilkukrotnie aresztowany i osadzany w wigzieniach. Zmart w 1979 roku.

Przyczyn dominacji Zachodu nad $wiatem islamu upatrywal w odej-
$ciu muzulmanéw od prawdziwej, nieskazonej wiary, co umozliwito Eu-
ropejczykom wypelnienie pustej przestrzeni swoimi instrumentami i ide-
ologia. Postulowat powrét do doskonalego systemu rzadéw, opartego na
zasadzie catkowitej i jedynej suwerenno$ci Boga uzupetnionej idea na-
miestnictwa catej wspSlnoty muzutmanskiej. Jego poglady nie byly jed-
nakze czysto fundamentalistyczne, przyjmowat bowiem, iz dopuszczalne
jest korzystanie ze zdobyczy nauki i techniki celem krzewienia islamskich
wartosci'. Zdaniem Maududiego nauk¢ mozna poréwna¢ do ciata, ktd-
re moze zostaé wypetnione dowolna dusza, a wigc systemem wartosci
lub filozofii, w tym zgodnych z islamem?. Jest tworca koncepcji ,nowe;j
ty, ktéra nastgpnie rozwinat Sajjid Kutb. Maududi podkreslat réwniez
doniosto$¢ najwazniejszego narze¢dzia stuzacego rozpowszechnianiu ide-
ologii islamu, dzihadu. Jego koncepcje miaty wplyw na najwazniejszych
ideologéw radykalnego islamu XX wieku: wspomnianego wyzej Kutba,
palestynskiego dzihadysty Abdullaha Azzama czy Rudollaha Chomejnie-
go, ktory stanat na czele rewolugji islamskiej w Iranie. Nadim Paracha,
publicysta najwickszego anglojezycznego portalu w Pakistanie, Dawn.
com stwierdzil, iz ,Abul Ala Maududi stal si¢ dla politycznego islamu

tym, kim jest Karol Marks dla komunizmu™.

Szariat

Rozwazania nad prawnymi aspektami doktryny Abula Ala Maududiego
nalezy rozpoczaé od przedstawienia dokonanej przez niego charaktery-
styki prawa muzulmariskiego. Juz na wstepie nalezy podkresli¢, iz prawo

1 Vali Nasr, ktéry w latach 90. ubieglego stulecia zrozumial, jak wazna postacia
dla wspétczesnej mysli muzutmaniskiej byl Maududi stwierdzit wprost, iz W re-
kach Maududiego ostatecznie dokonata si¢ transformacja islamu w ideologi¢”. Zob:
V. Nasr, The vanguard of the Islamic Revolution, Los Angeles 1994, s. 15.

2 V. Nast, Mawdudi and the making of islamic revivalism, Nowy Jork 1996, s. 53.

3 N. Paracha, Abul Ala Maududi: An existentialist history, www.dawn.com (dostgp:
1 stycznia 2015).
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muzutmanskie, czyli szariat, jest kategoria niezwykle szeroka, mozna na-
wet stwierdzi¢, ze wszechogarniajaca. Positkujac si¢ cytatem opracowy-
wanego w niniejszym artykule ideologa szariat jest ,,kompletnym schema-
tem zycia i wszechobejmujacym porzadkiem spolecznym, pozbawionym
brakéw i zbednych elementéw™. Kluczowym dla uniknigcia nieporozu-
miel w postrzeganiu prawa muzulmanskiego jest zrozumienie, iz opie-
ra si¢ ono na dwéch wspétzaleznych cechach: religijnym pochodzeniu
i $cistej, a moze nawet nierozerwalnej, wi¢zi przepiséw prawa z islamska
teologia, moralnoscia i kultem’.

Na przedstawiony pod postacig szariatu muzutmanski model zycia
sktadaja si¢ prawa i obowiazki, ktére musza zostaé przyjete i wykonywane
przez kazdego cztonka wspélnoty (umma). Maududi dokonat klasyfikacji
praw i obowiazkéw w cztery kategorie:

1. Obowiazki wzgledem Boga. Zdaniem pakistafiskiego mysliciela
jest to najwazniejsza sposréd wszystkich kategorii. Fundamental-
nym obowiazkiem jest wiara w Jedynego Boga. W dalszej kolej-
nosci czlowiek zobowiazany jest do przyjecia boskiego kodeksu,
szczerego 1 bezwarunkowego postuszenistwa, oddawania czci oraz
wykonywania obowiazkéw sktadajacych si¢ na filary islamu.

2. Prawa i obowiazki czlowieka w stosunku do samego siebie. Maja one
na celu ustalenie pewnych wzorcéw postgpowania celem prowadze-
nia zycia zgodnie z islamska moralnosciag. W ramach tej kategorii
zawierajg si¢ koraniczne zakazy picia alkoholu, przyjmowania narko-
tykéw, spozywania wieprzowiny, padliny czy tez zakaz cudzoldstwa.

3. Prawa i obowiazki w stosunkach miedzyludzkich. Zadaniem sza-
riatu jest zréwnowazenie praw jednostki i praw spoleczeristwa.
Z tego wzgledu zakazy wpisujace si¢ w t¢ kategori¢ praw i obo-
wiazkéw odnosza si¢ do czynéw mogacych ostabi¢ wiezi spoteczne
i wprowadza¢ niezgodg, np. zakazy lichwy, hazardu, przestgpstw
przeciwko osobie. Z drugiej strony, celem wzmocnienia poczucia
wspolnoty, szariat wprowadza rozmaite nakazy, dotyczace w szcze-
gblnosci prawa rodzinnego i obyczajowosci.

4. Inne prawa i obowiazki. Abul Ala Maududi do tego zbioru zalicza
zasady postgpowania wzgledem zwierzat (np. reguty uboju), roslin

a4 A.A. Maududi, 7he islamic law and constitution, Lahaur 1980, s. 52.
5 M. Sadowski, Powstanie i rozwdj islamskiej doktryny prawa /VII-IX w./., ,Przeglad
Prawa i Administracji” 2003, nr LV, s. 2.
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i innych elementéw srodowiska (np. zakaz marnotrawstwa wody
podczas rytualnej ablucji)®.

W zakresie prawa islamu Abul Ala Maududi zwraca uwagg na dwa
pojecia, fikh i tasawwuf. Fikh, jego zdaniem, jest to nauka prawa wywo-
dzacego si¢ z Koranu i sunny, klasyfikowana wedtug czterech dominuja-
cych szkét: hanafickiej, malikickiej, szafi'ckiej i hanbalickiej. To bardzo
lakoniczne stwierdzenie wymaga, moim zdaniem, uzupetnienia. Fikh to
bardzo istotne pojecie z punktu widzenia nauki prawa, a brak jest zgod-
nosci co do zdefiniowania tego terminu i jego stosunku do pojecia szaria-
tu. We wspotczesnej islamskiej jurysprudencji wyréznia sig trzy kierunki
odnoszace si¢ do szariatu i fikh:

a) fikh zawiera si¢ w pojeciu szariat i szariat jest kategoria szersza,

b) szariat i fikh nie sa ze soba zgodne w stosunku czgéci do calosci

a jedynie w pewnych obszarach ich zakresy sa zbiezne,

) fikh nie jest elementem szariatu i nie ma obszaru, w ktérym ich

zakresy sa zbiezne’.

Maududi zdaje si¢ sktaniaé ku pierwszej z przedstawionych opcji. Eks-
ponujac wszechobejmujacy charakter prawa muzutmarskiego twierdzi,
iz fikh jest to uzewngtrzniona postaé prawa, mozliwa do zaobserwowania
i przynajmniej cz¢$ciowego zrozumienia przez osoby nie posiadajace do-
statecznego stopnia wiedzy do glebszej analizy natury szariatu®.

Celem dopetnienia zewngtrznego elementu prawa muzutmarnskiego Abul
Ala Maududi przedstawia jego element wewngtrzny, czyli tasawwuf. W zna-
czeniu szerokim pojecie to jest synonimem sufizmu, czyli mistycznego nurtu
w islamie’. W znaczeniu wezszym, ktorym operuje pakistariski teolog i praw-
nik, zasawwuf oznacza ,stan duszy w czasie spetniania tych [wynikajacych
z fikh — dop. autora] obowiazkéw”. Przyktadowo w odniesieniu do modlitwy
przestrzeganie wymaganego rytuatu: prawidfowos¢ wykonania ablucji czy
zwrécenie twarzy w kierunku Kaaby to elementy regulowane przez fikh na-
tomiast szczero$¢ i czysto$¢ intencji a takze wiara i cheé postuszeristwa naleza
do sfery msawwuf. Waznos¢ modlitwy uzalezniona jest zaréwno od dotrzy-
mania warunkéw przekazanych przez fikh jak i przez tasawwuf.

A.A. Maududi, Zrozumiec islam, Krakéw 2002, s. 98 i n.
M. Sadowski, Powstanie i rozwdj..., op. cit., s. 10-11.
A.A. Maududi, Zrozumiec..., op. cit., s. 91.
Abul Ala Maududi bardzo krytycznie wypowiadat si¢ o sufizmie. Jego zdaniem
wzbogacanie islamu o elementy obce i bagatelizowanie rytualnych prakeyk oznacza
odejscie od zycia w zgodzie z muzutmanskimi warto$ciami.

o ® N &
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Podstawowym celem szariatu jest zakreslenie pewnego schematu zycia
ludzkiego w harmonii z natura rozumiang jako oparcie si¢ na cnotach
i odrzuceniu nieprawosci. Cnota pozwala na prowadzenie zycia w zgodzie
z prawem Boga i jest identyfikowana z dobrem, natomiast nieprawo$é
jest tego przeciwiefistwem. Szariat wskazuje jakie zachowanie jest cnota,
a jakie grzechem ustalajac pewne normy zachowania.

Maududi wskazuje na trzy rodzaje czynéw cnotliwych (ma’rufaz). S
to: obowiazki (fzrd lub wadzib), czyli nakazy obligujace kazdego muzut-
manina do odpowiedniego zachowania, zalecenia (matlub lub mandub),
nie przymuszajace do okreslonej postawy ale wskazujace wiasciwa droge
postgpowania, oraz dozwolenia (halal' lub mubah), gdyz zgodnie z sza-
riatem kazdy czyn, ktdry nie zostat prawnie zakazany, jest dozwolony.

Czyn nieprawy (munkarat) moze zostaé zakwalifikowany do jednej
z dwéch kategorii: czynéw zabronionych (baram) albo czynéw niepoza-
danych (makruh)"'. Kazda z wymienionych grup czynéw posiada dalsze
podzialy, m.in. ze wzgledu na osobisty badz zbiorowy charakter'?

Operujac powyzsza kwalifikacjg szariat obejmuje obrzedy religijne,
moralno$¢, zwyczaje, stosunki rodzinne, porzadek spoteczny i ekono-
miczny, administracj¢, prawa i obowiazki obywateli, sadownictwo, pra-
wo wojny i stosunki migdzynarodowe. Wyznacza co jest warto$ciowe,
uzyteczne i dobre, a co szkodliwe i sprzeczne z natura. Szariat mozna
poréwna¢ do zywego organizmu. Jakakolwiek jego cz¢$¢ nie moze by¢
analizowana w oderwaniu od catosci, jakiekolwiek zmiany w poszczegdl-
nych elementach, np. wprowadzanie rozwiazan sprzecznych z zasadami
prawa muzutmanskiego stanowig wypaczenie calego systemu.

Z powyzszych cech wynika, iz szariat to kategoria znacznie szersza niz
prawo w ujeciu okcydentalnym. Maududi uwaza, ze ,,prawem w $cistym
tego sfowa znaczeniu” sg te elementy szariatu, ktére wymagaja ustanowie-
nia i wprowadzenia w zycie przez posiadajace powszechng legitymizacje
organy wtadzy politycznej.

Autor ,Islamic law and constitution” wskazuje w swym dziele gate-
zie prawa, ktérych reguty determinowane sa zasadami szariatu. Istnie-
nie norm regulujacych ustanowienie i funkcjonowanie organéw wiadzy

10 Termin halal, mimo iz obecnie kojarzy si¢ gléwnie z kwestiami kulinarnymi, ma
szersze znaczenie i jako taki jest rozpatrywany przez Abula Ala Maududiego.

1 A.A. Maududi, The islamic law..., op. cit., s. 50-52.

12 Zob. szerzej w: S.H. Nasr, Istota islamu, Warszawa 2010, s. 120.
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politycznej, upowaznionych do zaimplementowania prawa islamu ozna-
cza, ze szariat obejmuje dziedzing prawa konstytucyjnego. Innymi kwe-
stiami regulowanymi przez prawo muzutmanskie w tej materii sa m.in.
podziat wladzy, ustréj polityczny, zrédta prawa, suwerenno$¢ czy pra-
wa i obowiazki obywateli-muzutmanéw i obywateli-niemuzutmanéw
(dhimmi).

Szariat jest ponadto Zrédlem naczelnych zasad prawa administracyj-
nego. Maududi zwraca tu szczegdlng uwage na wzorce administrowania
panistwem, jakie przedstawili prorok Mahomet i czterech prawowiernych
kaliféw. Przyktadowo, mozna wskaza¢ tu na zagadnienia dotyczace bu-
dzetu panfstwa, podziatu zadari organéw administracyjnych oraz norm
postgpowania w relacjach jednostka — panstwo. W tej dziedzinie szariat
okresla generalne zasady oraz ustanawia szereg zakazéw.

Poza obszarem prawa publicznego szariat ksztattuje prawo prywatne.
System oparty na podziale czynéw na cnotliwe i nieprawe, wsparty na
srodkach przymusu, stuzy realizacji zasad islamu i organizadji zycia zgod-
nie z tymi warto$ciami. Wedtug Maududiego szariat daje odpowiedZ na
kazdy problem natury prawnej.

Prawo mi¢dzynarodowe, a wigc stosunki pafistwa islamu z innymi
pafstwami, réwniez podlegaja zasadom prawa muzutmariskiego. Mau-
dudi podkresla, iz przede wszystkim odnosi si¢ do regulacji zasad pra-
wa wojny i pokoju a takze rozmaitych stosunkéw migdzy podmiotami
prawnomiedzynarodowymi.

Generalnie szariat cechuje si¢ staloscia i niezmiennoscia. Nie oznacza
to jednak, iz statyczno$¢ prawa muzutmariskiego ma charakter absolut-
ny. W pewnych sferach islamscy jurysci nie wystepuja wytacznie w roli
swoistego narzedzia do odczytywania norm zawartych w Koranie, sunnie
i innych zrédtach prawa, ale réwniez w tworczy sposéb wplywaja na jego
interpretacje i stosowanie.

Wedtug Maududiego elementy niezmienne w prawie islamu mozna
sklasyfikowa¢ w nastgpujacy sposéb:

1. Normy zachowania bezposrednio i jednoznacznie ustanowione

w Koranie i Sunnie, takie jak zakazy lichwy, hazardu, spozywania
alkoholu, kary za cudzoléstwo czy zasady dziedziczenia majatku.

2. Dyrektywy wynikajace z zasad Koranu i sunny, takie jak zakaz

stosowania $rodkéw odurzajacych, uniewaznienie transakgji han-
dlowych zawartych wbrew woli strony, instytucja meskiego opie-
kuna kobiety.
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3. Ograniczenia pewnych elementéw ludzkiego zycia, np. zakaz po-
siadania wigcej niz czterech zon.

Zdaniem Abula Ala Maududiego owe niezmienne elementy ograni-
czajace swobodg odnosza si¢ przede wszystkim do tych sfer aktywnosci,
ktére sa szczegblnie podatne na bledy i wypaczenia wynikajace z ludzkiej
niedoskonatosci. Szariat jest swoistym drogowskazem zmniejszajacym
ryzyko zejscia ze Sciezki prawdy.

Elementy zmienne w prawie islamu to odpowiedZ na dynamike $wiata
oraz wynikajace z postgpu nowe wyzwania, z jakimi musi zmierzy¢ si¢
ideologia islamu poprzez dostosowanie rozwiazari prawnych. Narzedzia-
mi dynamizujacymi prawo muzutmanskie sa:

Interpretacja (ta’wil), oznaczajaca badania nad znaczeniem naka-
z6w 1 zakazéw wyrazonych w Koranie i sunnie. Owo narzedzie
umozliwia réznorodnos¢ wnioskéw i odpowiednie dostosowanie
rozwiazani do dynamicznej rzeczywistosci.

2. Analogia (kijas), czyli dedukcja stosowana w sytuacji braku kon-
kretnej normy. Przyktadem zastosowania analogii jest zakaz uzy-
wania narkotykéw wynikajacy z wyktadni rozszerzajacej koranicz-
nego zakazu spozywania alkoholu'.

3. Rozumowanie (idztihad), stosowane w przypadku braku mozliwo-
$ci bezposredniego powolania si¢ na przepisy Koranu lub sunny.

4. Prawna preferencja (istihsan), oznaczajaca wyznaczenie granic swo-
body co do czyndw, ktére nie zostaly prawnie zabronione, celem
ich dostosowania do aksjologii islamu.

Stosowanie powyzszych narzedzi interpretacyjnych nie jest oparte na

zasadzie petnej dowolnosci. Wymagany jest odpowiedni poziom wiedzy
i znajomosci prawa aby nie naruszy¢ kompleksowego systemu szariatu'“.

Wytaczna suwerennosc Boga

Najwazniejsza zasada w mysli Maududiego jest przekonanie o jedno-
$ci i wylacznej suwerennosci Allaha. Stanowi to fundament spotecznego

13 M. Sadowski, Powstanie i rozwdj..., op. cit., s. 24.

14 Predyspozycje do legitymowanego stosowania przedstawionych narzedzi interpre-
tacji szariatu Maududi utozsamia z cechami charakteryzujacymi mudzrahid, kibre
zostaly scharakteryzowane w dalszej cz¢sci niniejszego artykutu.
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i moralnego systemu przekazanego przez prorokéw. W islamie nie istnieje
zadna inna suwerenno$¢ poza suwerennoscia Allaha a co za tym idzie, nie
ma zadnego innego prawodawcy poza samym Bogiem.

Koncepcji jedno$ci Boga (tawhid) nie mozna rozpatrywaé wytacznie
z punktu widzenia religii. Zredukowanie tego dogmatu do twierdzenia,
iz ,tylko Bég jest obiektem czci” jest daleko idacym uproszczeniem. Al-
lah jest wyposazony w zupetng prawna suwerenno$é. Prawny aspekt su-
werennosci Boga koresponduje z wyrazonym w Koranie przestaniem, iz
tylko On posiada przymiot boskosci i tylko On jest godzien czci. Quintan
Wiktorowicz zwraca uwagg na fake, iz w koncepcjach Maududiego wida¢
wyrazne wplywy ibn Tamijji®. Najstynniejszy salaficki uczony czaséw sre-
dniowiecza duza wagg przyktadat do kwestii suwerennosci i wspomnianej
juz koncepdji jednosci Boga. Jego zdaniem tawhid obejmuje dwie kate-
gorie: jedno$¢ w czci i jedno$¢ w panowaniu'®. Owe atrybuty, zdaniem
Maududiego, sktadajg si¢ réwniez na koncept boskosci Allaha. Negacja
suwerennosci Boga, jednosci w czci czy jedno$ci w panowaniu narusza
zaréwno koncepcje tawhid jak i koncepcjg boskosci. Koran podkresla, iz
boskiego prawa nie mozna ograniczaé wytacznie do zasad i regut dostrze-
galnych w naturze. Islam opiera si¢ na nakazie skierowanym wobec ludzi,
aby ich zycie i porzadek spofeczny byly zgodne z prawem, ktére Allah za-
komunikowal poprzez prorokéw. To whasnie poddanie si¢ ujawnionemu
przez Boga prawu Koran okresla mianem islamu a jakakolwick swoboda
w tej kwestii jest niemozliwa, co literalnie wynika z tresci $wigtej ksiggi:
,1 nie przystaje wierzacemu mezczyznie lub wierzacej niewiescie, aby —
gdy Allah i Jego Postaniec zadecyduja o czym$ — oni sami podejmowali
wybér w sprawie ich dotyczacej. A jesli kto nie jest postuszny Allahowi
i Jego Postaricowi ten z pewnoscig wkracza w wyrazny btad”".

15 Takiad-Din ibn Tamijja (1263-1328) — wybitny teolog i jurysta, ostry krytyk wszel-
kich wypaczeni pierwotnego islamu. Cieszyt si¢ wielka stawg z powodu swej erudycji
powinny wskazywa¢ cztowiekowi droge zaréwno w zyciu indywidualnym jak i spo-
tecznym; Por. J. Bielawski, Maly stownik kultury arabskiej, Warszawa 1971, s. 220.

16 Q. Wiktorowicz, A Genealogy of Radical Islam, ,Studies in Conflict & Terrorism”
2005, vol. 28, s. 78.

17 Wszystkie cytaty z Koranu pojawiajace si¢ w niniejszym opracowaniu sg przywo-
tywane za ttumaczeniem J. Bielawskiego (Koran, J. Bielawski (ttum.), Warszawa
1986). W opisie kolejnych cytatéw najpierw pojawia si¢ numer sury, czyli rozdziatu,
w nastgpnej kolejnosci numer ajatu, czyli wersetu; Koran, sura 33 ajat 37.
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Maududi, opierajac si¢ na przedstawionych powyzej cechach wska-
zujacych na wylaczna suwerenno$¢ Boga, wyprowadzit trzy podstawowe
zasady paristwa i prawa islamu:

1. Zaden cztowiek, grupa spoteczna czy nawet caly naréd nie ma przy-

miotu suwerennosci. Jedynym prawdziwym suwerenem jest Allah.

2. Cate prawodawstwo nalezy do Boga. Nikt nie moze ustanawia¢
praw w oderwaniu od boskich nakazéw.

3. Islamskie paristwo musi opieraé si¢, bez wyjatkéw, na prawie Boga
przekazanym przez Jego prorokéw. Wiadza polityczna jest zobo-
wigzana do catkowitego postuszeristwa nakazom boskiego prawa
i musi wystgpowac jako przedstawiciel powotany do usankcjono-
wania boskiego prawa ludzkimi metodami. W razie naruszenia
granic swojego umocowania ich nakazy nie s wigzace.

Wszechwladnos¢ Boga jest tylko pozornie ograniczona do sfery ludz-
kiej wolnej woli. Na poparcie powyzszej tezy Maududi argumentuje, iz
zdolnoé¢ myslenia, ktéra wszak wynika z biologicznego uwarunkowa-
nia mézgu czlowieka, jest dzietem Boga, autonomia naszej woli zostata
nadana przez Niego, caly obszar percepcyjny, w ramach ktérego mozna
operowad wolng wolg jest wytworem Najwyzszego i tylko Jego prawom
podlega a ponadto harmonizacja ludzkiego zycia z jednorodng — oparta
na jednolitym prawie — rzeczywistoscia jest konsekwencja uniwersalnej,
wszechogarniajacej wladzy i prawodawstwa jedynego Suwerena, oddzia-
tujacej na kazdg sferg ludzkiej aktywnosci, a wigc réwniez na plaszczyzne
wolnej woli. Wedtug Maududiego niezaleznos¢ cztowieka od woli Allaha
w praktyce nie istnieje, a najwyzszy stopieri swobody objawia si¢ przede
wszystkim w checi poddania si¢ boskiemu prawu badZ $wiadomemu od-
rzuceniu zasad islamu'®.

Najwazniejsze Zrodta prawa — Koran i sunna

Istnieja dwa fundamentalne i niepodwazalne zrédta prawa w islamie.
Pierwszym i najwazniejszym zrédlem prawa muzutmariskiego jest Koran.
Muzutmanie wierza, iz kazda ksi¢ga objawiona przez prorokéw, m.in.

18 Odrzucenie zasad islamu nie powoduje jednak, ze cztowiek przestaje by¢ muzutma-
ninem bowiem, zdaniem Maududiego, wszystko co istnieje jest muzutmarnskie nawet
jesli probuje odrzuci¢ swoja nature; Zob. A.A. Maududi, Zrozumiec. .., op. cit., s. 4.
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Tora czy Ewangelia majg wyjatkowe znaczenie, bedac stowem przeka-
zanym przez Allaha, jednakze to Koran zakonczyt cykl objawieni, czym
zastuzyt na miano najwazniejszej sposréd wszystkich ksiag. Zgodnie
z koncepcja ,,Matki Ksiegi” (Umm al — kitab) Koran nalezy odczytywaé
wraz z poprzednio zestanymi prorokom przestaniami jako spéjna narracje
o relagji ludzi i Boga, a wi¢c objawienia otrzymane przez Mahometa nie
uniewazniaja poprzednich tekstéw tylko je dopetniaja®®, Wypada przy
tym zaznaczy¢, iz przez Koran nalezy przede wszystkim rozumied tresé
boskiego objawienia a dopiero w dalszej kolejnosci forme tego przekazu,
bowiem kodyfikacji $wigtej ksiegi islamu dokonano za panowania kalifa
Usmana kilkadziesiat lat po $mierci proroka Mahometa®.

Wedtug Maududiego Koran jest przejawem dobroci Allaha, oszcze-
dzit On bowiem ludziom samotnego dochodzenia do prawdy i obdaro-
wal ,prawdziwym kodeksem zycia”*. Ponadto objawienia przekazane
przez Mahometa stanowia idealne uzupetnienie idei najwyzszej suwe-
rennosci Boga, bowiem to wlasnie z treéci $wigtej ksiggi islamu wynika-
ja podstawowe cechy Najwyzszego, w tym wlasnie jedyna suwerennos¢,
reguly postgpowania i wszelkie normy, ktérych powinien przestrzegaé
cztowiek. Brak mozliwo$ci modyfikowania tresci Koranu przyczynit sig
do powstania prawa religijnego o wyjatkowym autorytecie, bo uswie-
conym boskim pochodzeniem. Co wigcej, podczas swoich badan nad
przestaniem Koranu Maududi doszedt do przekonania, iz $wigta ksigga
muzulmanéw wyraznie wskazuje na obowiazek utworzenia islamskie-
go panistwa. Mimo, iz Koran nie zawiera bezposrednich podpowiedzi
co do sprawowania doczesnych rzadéw to ze wzgledu na jego specyfike,
a wigc mnogo$¢ wystepujacych w tekscie alegorii i nieostrych wyrazen
obficie doprawionych symbolika, jest on podatny na rozmaite interpre-
tacje’. Nakierowana na problematyke ziemskiej wladzy egzegeza kora-
niczna dokonana przez pakistariskiego teologa stan¢ta u podstaw jego
rozbudowanej mysli politycznej, ktérej jednakze nie sposéb przedstawié
w niniejszym niewielkim opracowaniu.

Drugim spisanym Zrédlem prawa islamu jest tradycja, czyli sunna.
Sktada si¢ ona ze zbioru opowiesci (ahadis — liczba mnoga od hadis)

19 R. Aslan, Nie ma boga oprécz Allaha, Warszawa 2014, s. 172.

20 Czego zdaje si¢ nie zauwazaé A.A. Maududi.

2t A.A. Maududi, Zrozumiec..., op. cit., s. 15.

22 R. Jackson, Mawlana Mawdud;i and political islam, Nowy Jork 2011, s. 109 i n.
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z zycia proroka Mahometa, jego wypowiedzi i uczynkéw?. U podstaw jej
powstania legta koncepcja zamkniecia proroctwa, ktdra uksztattowala sie
najprawdopodobniej w ciagu 200 lat od $mierci Mahometa. Okreslenie
Mahometa mianem ,,pieczeci prorokéw”** doprowadzito do przeksztal-
cenia islamu z religii arabskiej w religi¢ uniwersalng. Innym skutkiem
byty narodziny zespotu tekstéw odnoszacych si¢ do zycia i postgpowania
proroka. Po poczatkowych trudnosciach w uksztattowaniu formy tra-
dycji proroka ostatecznie opracowano zbiory opowiesci, wsréd ktérych
najwicksza estymg ciesza si¢ zbiory al-Buhariego oraz Muslima zwane
sahib, czyli prawdziwymi®. Historie z zycia proroka Mahometa osiagne-
ty status niemal $wicty, ogromna ilo$¢ regut prawa szariatu zostata wy-
koncypowana wiasnie z tego zrédfa. Sam Maududi dobrze zdawat sobie
sprawe z doniosto$ci sunny i zawartych w niej zasad, zwlaszcza biorac pod
uwagg fakt, iz ogromne zbiory hadiséw w o wiele wickszej liczbie niz Ko-
ran zawieraja praktyczne wskazéwki dla jednostki i catej spotecznosci.

Maududi twierdzi, ze obok suwerennosci Allaha najwazniejszym fun-
damentem islamu jest proroctwo Mahometa. Z punktu widzenia islamu
jako calosci doniostos¢ objawieni, ktére otrzymywal ostatni prorok wy-
nika z faktu, iz wraz z nimi koncept jedno$ci Boga przestal by¢ abstrak-
cyjna ideq i stat si¢ praktycznym systemem realizujacym islamska droge
zycia. Nauki Mahometa ukonstytuowaty najwyzsze prawo (rozumiane
jako wola Suwerena) w praktyce, ujednolicajac dotychczasowe reguly.
Ow prawo zostato ujawnione i przekazane przez Mahometa w dwojakiej
formie: Koranu, stanowiacego ucielesnienie wskazéwek i nakazéw Boga
w sposéb dostowny, oraz tradycji, ktéra z punktu widzenia prawa stanowi
dopetnienie Koranu i przedstawia perfekcyjny model zycia dla kazdego
cztowieka. Nalezy podkresli¢, iz Mahomet byt nie tylko przekazicielem
stéw Boga ale réwniez namaszczonym przez Najwyzszego przywddca
i nauczycielem, ktérego zadaniem bylo wyjasnianie i odzwierciedlanie
praw Boga poprzez swoje stowa i uczynki. Rola ostatniego proroka nie
zakonczyta si¢ w dniu jego $mierci, albowiem jego uczynki za zycia sta-
nowig wzor dla kazdego muzutmanina. Maududi twierdzi, iz sunna jest

23 Najwigksza szyicka szkota prawa, dzafarycka, do tradycji zalicza réwniez historie
z zycia dwunastu imaméw; Zob. R. Aslan, Nie ma boga..., op. cit., s. 271.

24 Koran, sura 33 ajat 40.

25 J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2007, s. 91.

26 R. Jackson, Mawlana..., op. ciz., s. 119.
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logicznym uzupetnieniem pomini¢tych w Koranie kwestii, gdyz z radji
swej doskonatosci Bég postanowit dopetni¢ stowa zestane ludziom przez
Mahometa rzeczywistym przyktadem, wzorem do nasladowania. W ten
sposdb czlowiek, w swej istocie ograniczony, moze we wlasciwy sposéb
zrozumie¢ prawo Boga.

Natura iman a natura kufr

Naczelng ideg postrzegania islamu w doktrynie Abula Ala Maududie-
go jest twierdzenie, iz caly Wszechs$wiat, a wigc kazde cialo niebieskie,
istota Zywa, kazdy rodzaj materii czy energii oparte jest na naturalnych,
ustalonych z géry regutach.

Kluczowym dla uchwycenia istoty islamu i zycia zgodnie z muzut-
marniskim etosem jest posiadanie iman co oznacza wiedzie¢, wierzy¢, byé
przekonanym. Wiara, zdaniem pakistariskiego twércy, jest silnym wie-
rzeniem wynikajacym z wiedzy i przekonania. /man to punkt wyjscia
dla islamu, jego immanentna cecha, ktérej brak implikuje zejscie z drogi
prawdy kosztem wstapienia na $ciezke falszu, czyli kufr.

Przyjmujac iman za punkt odniesienia kazdy cztowiek moze zosta¢
zakwalifikowany do jednej z czterech kategorii:

1. Prawdziwi muzulmanie, kt6rzy maja gleboka wiare i cate swe zy-
cie zawierzaja Bogu. Allah jest dla nich najwyzsza wartoscig za$
przestrzeganie jego prawa podstawowym obowiazkiem.

2. Wierzacy muzulmanie, ktérzy jednakowoz nie oddajg si¢ Bogu
w petni. Dopuszczaja si¢ naruszeni prawa czym zastuguja na kare.

3. Nieposiadajacy wiary ale czynigcy dobro. Brak wiary oznacza
bunt, etyka dzialania nie wyréwnuje niedoboréw w sferze iman.
Sprzeciw i niepostuszeristwo wzgledem Boga to najcigzsze z prze-
winien, ktérego nie da si¢ zrekompensowaé w inny sposéb.

4. Nieposiadajacy wiary i czyniacy zlo, ktérzy znajduja si¢ najnizej
w hierarchii. Stosuja przemoc i ucisk wzgledem innych przez co
czeka ich sprawiedliwa kara w Dniu Ostatecznym.

Wedtug Maududiego islam, czyli Zycie w postuszenstwie, rodzi si¢

z ziarna iman. Brak wiary w cztowieku, jakakolwiek przyjmie forme czy
naturg, zawsze sprowadza si¢ do zejscia na drogg kufr?.

27 A.A. Maududi, Zrozumiec..., op. cit., s. 14.
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Kazdy cztowiek rodzi si¢ i pozostaje muzutmaninem bez wzgledu na
swoje uczynki. Nie ma wigc mozliwosci zrzeczenia si¢ podleganiu pra-
wu Allaha. Osobg, ktéra nie postepuje zgodnie z zasadami ustalonymi
przez Stwércg, ktéra nie wykorzystuje daru zycia zgodnie z uniwersalng
ideologia islamu okresla si¢ mianem kafir, co oznacza ,ten, ktéry ukry-
wa co§”?. W tym wypadku chodzi o cztowieka, ktéry poprzez niewia-
r¢ ukrywa swojg prawdziwg nature. Naturg Aufr jest ignorancja, i to
ignorancja najgorsza z mozliwych bowiem skierowana przeciw Bogu.
Z punktu widzenia islamu jest to najwigkszy grzech a zarazem najcigz-
SZ€ Z PIZEStgPstw.

Idztihad

System tworzenia norm prawnych, dzigki ktéremu prawo muzutmanskie
nie jest statyczne i odzwierciedla dynamike zmieniajacego si¢ $wiata,
opiera si¢ na szczeg6lnego rodzaju czynnosci intelektualnej, ktéra w ter-
minologii islamskiej okresla si¢ mianem idztihad. Pojecie to w dostow-
nym znaczeniu oznacza wysitek umystowy, za$§ w szerszym rozumieniu
tego stowa jest to taki stopient wiedzy, ktéry pozwala na samodzielne roz-
strzyganie kwestii prawnych i teologicznych. W prawie szariatu ,,idztihad
oznacza zdolno$¢ do wydawania sadu w sprawach, w ktérych nie mozna
bezposrednio si¢ powota¢ na przepisy Koranu czy sunny”. Istnieja trzy
stopnie idztibhad:

1. idztihad fi asz-szar, czyli zdolno$¢ do wydawania sadéw ustawo-

dawczych powszechnie obowiazujacego prawa,

2. idztibad fi al-madhhab, oznaczajacy zdolnos¢ do wydawania sadéw

w systemie prawnym, obowigzujacy tylko w ramach tego systemu,

3. idztihad fi al-masail, czyli zdolno$¢ do wydawania sadéw w kon-

kretnych przypadkach.

Pierwszy, najwyzszy stopieni idztihad posiadali wyltacznie zalozyciele
czterech ortodoksyjnych szkét prawa, drugi — Jusuf oraz Muhammad,
uczniowie Abu Hanify, za$ trzeci jest dostepny dla wszystkich jurystéw.

Osobg upowazniong do wydawania sagdéw o prawie w oparciu o idz-
tihad okresla si¢ mianem mudztahid. Tytut ten jest zazwyczaj nadawany

28 lhidem, s. 3.
29 M. Sadowski, Powstanie i rozwdj. .., op. cit., s. 16.
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wybitnym s¢dziom i teologom. Opinie wydawane przez mudztahid obo-
wiazuja wszystkich wiernych®.
W rozwazaniach nad natura i znaczeniem idztihad Abul Ala Maudu-
di podkreslit, iz proces ten oznacza ,najwyzszy wysitek zmierzajacy do
stwierdzenia, jaki nakaz islamu odnosi si¢ do konkretnego przypadku
oraz jaki zamiar temu towarzyszy™'. Maududi podkresla, ze prawdziwe
islamskie prawo zawiera si¢ w Koranie i sunnie za$ kazda norma zacho-
wania wyprowadzana przez cztowieka musi wywodzi¢ si¢ z tych pod-
stawowych Zrédel. Btednym jest zatem twierdzenie, iz idztihad oznacza
catkowicie swobodny, niezalezny proces intelektualny. Celem idztibad
nie jest zastapienie prawa boskiego regutami stworzonymi przez cztowie-
ka. Proces ten stuzy odpowiedniemu zrozumieniu i implementacji prawa
Boga poprzez dynamizacj¢ systemu prawa muzutmariskiego w zgodzie
z fundamentami islamu i dostosowanie go do zmieniajacej si¢ sytuacji.

Wedtug Maududiego istnieje sze$¢ obligatoryjnych warunkéw wta-
Sciwego idztibad:

1. Przekonanie o prawdziwosci i prawidtowosci zasad szariatu. Wy-
wodzi z tego cechy charakteryzujace mudztahid: szczera intencjg
podporzadkowania sig, brak pokusy do podjecia dziatad sprzecz-
nych z szariatem, wolg czerpania inspiracji oraz urzeczywistniania
wszystkich celéw, zasad i wartosci wyrazanych prawem szariatu,

2. Odpowiedni poziom znajomosci jgzyka arabskiego. Do wiasciwe-
go zrozumienia Koranu oraz sunny konieczne jest perfekcyjne opa-
nowanie stownictwa oraz zasad gramatycznych jezyka, w ktérym
oryginalnie zostaly spisane,

3. Wiedza i rozeznanie w naukach Koranu i sunny. Oznacza to nie
tylko bieglo$¢ w znajomosci szczegdtowych nakazéw prawnych
islamu oraz umiej¢tno$¢ ich stosowania w praktyce ale réwniez
pelne przekonanie o stuszno$ci podstawowych zasad i celéw sza-
riatu. Wynika z tego przekonanie o tym, ze szariat jest jedno-
czesnie calodciowym systemem formujacym ludzkie zycie oraz, ze
wyznacza doktadne miejsce kazdego aspektu zycia w strukturze
tego catosciowego systemu. Ta wiedza jest warunkiem sine qua
non idztihadu, umozliwia uchwycenie najwlasciwszej istoty prawa
muzulmariskiego,

30 Ibidem, s. 16.
31 A.A. Maudidi, 7he islamic law. .., op. cit., s. 76.
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4.

6.

Znajomo$¢ dziet i mysli poprzednikéw, bedacych mudziahid. Jest
to konieczne nie tylko dla odpowiedniej techniki zastosowania
idztihad ale, przede wszystkim, przez wzglad na zagwarantowanie
cigglosci ewolugji prawa. Nie jest bowiem celem idztihad kazdo-
razowe burzenie dotychczasowego porzadku i wprowadzanie no-
wych regul. Chodzi o pewien ciag mysli, wprowadzanie rozwiazan
odpowiadajacych na wyzwania wspélczesnego $wiata, bez zbgdnej
eliminacji dawniejszych metod,

. WHtasciwa orientacja w problemach i wyzwaniach wspétczesnego

$wiata. ldztihad, ktory stosuje si¢ w celu rozstrzygania toczacych
spoteczno$¢ muzutmanska probleméw, musi si¢ opiera¢ na odpo-
wiednim zrozumieniu wyzwan wspélczesnosci,

Mudztahid powinien mie¢ nieskazitelny charakter i cechy przywdd-
cze zgodne z islamskim standardem etycznym. Brak tych przymiotéw
stanowi przeszkodg w skutecznym dziataniu i uzyskaniu powszech-
nej legitymacji. Wynikajace z idztihad reguly prawne oglaszane przez
osoby zdemoralizowane, niegodne zaufania, nie majace poparcia spo-
lecznego nawet jesli sa prawidlowe i szczere nie uzyskaja legitymadji
spoleczefistwa i nie bedg respektowane przez muzutmanéw.

Brak ktéregokolwick z powyzszych parametréw powoduje albo nie-
dopasowanie wadliwej normy do systemu prawa muzulmariskiego albo
brak akceptacji spolecznej danego rozwiazania.

W swoich rozmyslaniach Maududi nie poprzestat jedynie na teore-
tycznym aspekcie idztihad, wskazal on réwniez, w jaki sposéb nalezy
postgpowad, aby norma prawna wyprowadzona w wyniku tej czynnosci
intelektualnej uzyskata moc prawa obowiazujacego. Wyréznit pig¢ metod
nadania idztihad mocy prawnej:

L.

2.

Consensus (idzma), czyli jednomyslne postanowienie badz calej
spotecznosci islamu badz samych imaméw™,

Uzyskanie przez rezultat (owoc) idztihad poparcia spotecznego,
automatyczna akceptacja normy,

. Wprowadzenie przez organ panstwowy rezultatu idztihad przez

wlaczenie normy do systemu prawa droga oficjalna,

Osoba badZ organizacja, ktéra dokonata idztihad, jest oficjalnie
uznang instytucja paristwa islamu i prawo przez nie oglaszane staje
si¢ prawem powszechnie obowigzujacym,

32 Wiecej: M. Sadowski, Powstanie i rozwdj.. ., op. cit.
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5. Fatwa, czyli oficjalna opinia muftiego® na pytanie s¢dziego, osoby
urzgdowej lub prywatnej®.

Dzihad

Posréd wielu elementéw wpisujacych si¢ w dziedzing prawa muzutmarn-
skiego prawdopodobnie najwigcej skrajnych emocji budzi pojecie dziha-
du. Wybitny polski arabista, prof. Janusz Danecki uwaza wrecz, iz jest
to ,jedno z najbardziej zagmatwanych i opacznie interpretowanych pojeé
w europejskiej kulturze™. W jednym z pierwszych esejéw omawiane-
go w niniejszej pracy Abula Ala Maududiego, zatytulowanego ,Jihad in
islam”, autor w nast¢pujacy sposéb przedstawia odbiér tego wyrazu na
Zachodzie: ,Stowo dzihad kojarzy si¢ z hordami brodatych fanatykéw,
kt6rzy z ogniem w oczach i modlitwa na ustach maszeruja z ociekajacy-
mi krwig niewiernych mieczami™®. Oczywiscie, jest to nieco przekolo-
ryzowany obraz, jednakze niepozbawiony pewnych podstaw. Z drugiej
strony, cz¢$¢ muzutmanéw zagorzale twierdzi, iz dzibhad oznacza wy-
tacznie walke z wlasnymi stabosciami, samodoskonalenie si¢ w wierze.
Rozdzwi¢k migdzy podanymi znaczeniami tego samego zjawiska wynika
przede wszystkim z przyjecia jednego (islamskiego badz okcydentalnego)
punktu widzenia.

Abul Ala Maududi wskazuje na dwie podstawowe przyczyny btedne-
go rozumienia pojecia dzihad. Po pierwsze, niemuzutmanie czgstokro¢
postrzegaja islam wylacznie w kategorii religii. Po drugie, ludzie Zacho-
du bardzo czgsto identyfikujg muzutmanéw jako wspélnote stricte reli-
gijna, ktéra stanowi mniej lub bardziej jednorodna spoteczno$¢ egzystu-
jaca w granicach kilku padstw péinocnej Afryki i Bliskiego Wschodu.
Przy przyjeciu powyzszych zatozen termin dzihad staje si¢ bezuzytecz-
ny. Tak jednak nie jest. Maududi uwaza, ze w rzeczywistosci islam jest
wszechogarniajaca, rewolucyjna ideologia zmierzajaca do zaprowadzenia

33 Mufti to muzutmanski znawca prawa, upowazniony do oficjalnego wydawania
orzeczei w watpliwych przypadkach; Zob. J. Bielawski, Maty stownik..., op. cit.,
s. 381.

34 [bidem, s. 166.

35 J. Danceki, Podstawowe wiadomosci. . ., op. cit., s. 243.

36 A.A. Maududi, Jihad in islam, Bejrut 2007, s. 1.
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na calym $wiecie porzadku spotecznego opartego na muzutmarnskich
warto$ciach i ideach”. Jej krzewicielami sa muzulmanie, ktérych autor
okresla mianem Partii Mi¢dzynarodowej Rewolucji zorganizowanej na
zasadach islamu. W tym stanie rzeczy dzibad to swoiste narzedzie stuzace
do osiagnigcia ostatecznego celu, czyli wdrozenia islamskich wartosci na
calym $wiecie®®. W swoim najwazniejszym dziele dotyczacym tematyki
dzihadu Maududi pisze: ,Islam zada Ziemi — nie jakiejs jej czgéci ale calej
planety — i nie po to, aby odebra¢ wtadze¢ nad $wiatem kilku narodom
i przekazad ja jednemu. Islam potrzebuje Ziemi poniewaz cata ludzkos¢
powinna czerpa¢ korzysci z ideologii i milosierdzia islamu, ktéry kazde-
mu przyniesie dobrobyt i szczgécie. Islam dotozy wszelkich starari i uzy-
je wszystkich srodkéw aby doprowadzi¢ do tego stanu rzeczy a pojeciem
okreslajacym catoksztatt tych dziatani jest dzihad™.

Czasownik dzahada, ktérego rzeczownikiem odstownym jest dzihad
oznacza dokladanie starani, podejmowanie wysitkéw do osiagniecia jakie-
go$ celu®’. Zdaniem Maududiego doktadnie tak nalezy rozumieé pojecie
dzihadu, ktére czgsto tlumaczone jest jako ,$wigta wojna” lub ,wojna
religijna”. Wojna jest okresleniem uzywanym w odniesieniu do konflik-
tu zbrojnego migdzy narodami lub parstwami w celu osiggnigcia indy-
widualnych badz narodowych korzysci. Walka w islamie nie nalezy do
zadnej z tych kategorii bowiem islam, jako catoksztalt, nie dba o interes
panistwa, narodu czy jednostki. Przeciwnie, dazy do wyeliminowania
kazdego kraju i kazdego rzadu, ktéry sprzeciwia si¢ programowi isla-
mu. Celem islamu jest stworzenie jedynego pafstwa opartego na sza-
riacie, kwestia tego, kto bedzie sprawowal ziemska wladze (a whasciwie
namiestnictwo) i podejmowat doczesne decyzje jest nieistotna. Dzibad to
nie tylko walka zbrojna. Jak podkresla to sam Maududi, 6w najwyzszy
wysitek moze przybra¢ dowolna postaé. Moze zatem polegaé zaréwno
na oddziatywaniu na psychike w celu zmiany §wiatopogladu jak i obale-
niu niemuzutmanskiego systemu politycznego, na demagogii oraz walce
zbrojnej, stosowaniu zagrywek socjotechnicznych lub publicznych egze-
kucjach. Islamski dzihad jest srodkiem stuzacym do rozprzestrzeniania
panowania islamu, ktdre nie polega wytacznie na nawracaniu sita. Moze

37 Ibidem, s. 5.

38 lbidem, s. 5.

30 Ihidem, s. 6-7.

a0 ]. Danecki, Podstawowe wiadomosci.. ., op. cit., s. 243.
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by¢ tez dokonywany przez usuwanie przeszkdd, jakie stojg na drodze¢ do
zapanowania ideologii islamskiej na catym $wiecie'.

Warunkiem koniecznym do zakwalifikowania danej czynnosci jako 4zi-
hadu jest podjecie jej w imig Allaha. Jedynym bodzcem do dziatania musi
by¢ szczera, pozbawiona egoistycznych pobudek wiara i pragnienie powick-
szenia chwaly Boga. Nalezy porzuci¢ wszelkie swoje dobra doczesne, poswig-
ci¢ calego siebie walce w celu zainstalowania wiary i postuszeistwa jako naj-
wazniejszego fundamentu: ,,Ci, ktérzy wierza w Allaha i Dzieri Ostatni nie
beda ciebie prosi¢ o zwolnienie ze starari ich bogactwem i ich osobami. Allah
dobrze zna tych, ktérzy wypetniaja swoje obowiazki wzgledem Niego™?.

Walka (lub inne dziatanie) pozbawiona ideologicznej, wewngtrznej
postawy nie moze by¢ zakwalifikowana jako dzihad. Zdaniem pakistan-
skiego teologa i prawnika kazdy muzutmanin powinien w swoim zyciu
kierowa¢ si¢ jedna, podstawowa zasada: ,Wytez wszelkie sity swego ciala,
swej duszy, oddaj cale zycie i dobra aby walczy¢ przeciw ztym mocom
panoszacym si¢ po $wiecie, nie po to by po ich unicestwieniu zajaé ich
miejsce ale po to, aby wypleni¢ wszelkie zfo i niesprawiedliwo$¢ i usta-
nowi¢ Prawo Boga wszedzie i na zawsze™.

Wedtug Maududiego wiasciwe zycie, zgodne z przekazanym przez Al-
laha prawem, jest mozliwe tylko pod rzadami paristwa islamu, paristwa
opartego na muzutmanskich zasadach. Jakakolwiek inna forma paristwa
oparta na odmiennej ideologii jest niewlasciwa, zfa i opresyjna bowiem
zaprzecza naturze, staje w opozycji do jedynego prawa, ktéremu wszyscy
winni by¢ postuszni.

Dzihad ma zasi¢g globalny bowiem najwyzsza Prawda, a wigc praw-
da objawiona przez Boga, nie jest ograniczona geografig. Jego celem jest
eliminacja kazdego systemu sprzecznego z islamem i zastapienie go jed-
norodnym, muzutmariskim organizmem.

Wielu uczonych, nie tylko muzutmanskich, twierdzi, iz dzihad mozna
podzieli¢ na wielki — rozumiany jako walka z wlasnymi stabo$ciami, oraz
maty — oznaczajacy $wigtg wojng toczona z niewiernymi. Niekiedy dokonuje
si¢ réwniez klasyfikacji na dzihad ofensywny (podbdj) i defensywny (obro-

na terytoriéw muzutmariskich) oraz zewng¢trzny i wewngtrzny*. Zdaniem

a1 M. Sadowski, Dzihad — swigta wojna w islamie, s. 39.
42 Koran, sura 9 ajat 44.

43 AA. Maududi, fibad..., op. cit., s. 10.

aa M. Sadowski, Dzibad..., op. cit., s. 41.
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Maududiego takie réznicowanie dzihadu jest niepotrzebne, wrecz powinno
si¢ go unika¢, bowiem prowadzi to do rozszczepienia tego pojecia i wypacze-
nia jego uniwersalnego znaczenia. Walka w celu podboju lub w celu obro-
ny wlasnego terytorium nie jest istotg dzihadu, ktorego ostatecznym celem
nie jest podbdj a raczej ,,zaproszenie” niemuzulmanéw do zycia w zgodzie
z natura, zgodzie z prawda. Muzulmariski dzihad jest jednoczesnie ofen-
sywny i defensywny, bowiem réwnoczesnie chodzi o rozszerzanie ideologii,
eliminowanie niezgodnych z zasadami islamu systeméw oraz utrzymywa-
nie sity paristwa islamu i ukonstytuowanie jego zasad. Wyodrebnienie ma-
lego i wielkiego dzihadu réwniez nie jest konieczne, albowiem dzibad jest
narzedziem stuzacym krzewieniu jedynej i stusznej prawdy, kedre ma by¢
uzywane jednoczesnie w odniesieniu do samego siebie jak i innych oséb.

Rozpatrujac dzihad z perspektywy dziatar militarnych Maududi wy-
prowadzit szereg zasad implikujacych obowiazek udziatu w walce w pew-
nych okolicznosciach. Jezeli okreslona cz¢s¢ spoteczeristwa zobowiaze sig
do uczestnictwa w stusznej wojnie, tzn. prowadzonej w imi¢ Boga prze-
ciwko uciskowi i terrorowi, wéwczas pozostali cztonkowie wspélnoty sa
zwolnieni z tego obowiazku. Jezeli jednak nikt dobrowolnie nie zglosi
si¢ do sprawiedliwej wojny wtedy obowiazek ten spoczywa na kazdym
cztonku danej spotecznosci. W przypadku zaatakowania paristwa islamu
przez sity niemuzutmariskie kazdy obywatel tego paristwa ma obowiazek
udziatu w dzibadzie. Jezeli wrég zaatakuje niewielkie i stosunkowo stabe
paristwo muzutmariskie wéwczas konieczno$¢ obrony tego panstwa spo-
czywa na sasiednich krajach islamskich. Jesli pomoc panstw sasiednich
nie przyniesie dostatecznych rezultatéw wéwcezas konieczno$é przysta-
pienia do dzihadu obejmuje kazdego muzutmanina. W takiej sytuacji,
zdaniem Maududiego, dzihad staje si¢ fundamentalnym obowiazkiem,
wazniejszym nawet niz modlitwa, post, jatmuzna czy pielgrzymka bo sta-
nowi on realny sprawdzian wiary. Osoba, ktéra odméwi udziatu w wal-

ce wchodzi na drogg Aufr i staje si¢ grzesznikiem godnym potgpienia®.
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ABSTRAKT

DOKTRYNA PRAWNA ABULA ALA MAUDUDIEGO

Niniejszy artykut zawiera opis najistotniejszych zatozeni prawnej doktryny nieznanego
szerzej w Polsce, a bardzo wplywowego pakistariskiego teologa i prawnika, Abula Ala
Maududiego. W pierwszej kolejnosci autor przedstawia wizje prawa muzutmariskie-
go w ujeciu Maududiego. Nastepnie poddaje analizie zasadg wytacznej suwerennosci
Allaha i jego najwazniejsze atrybuty. W dalszej kolejnosci rozwazane sa kwestie Zrodet
prawa islamu, ze szczeg6lnym uwzglednieniem Koranu i sunny, pojecie wiary (iman),
odstepstwa od niej (kuf?) oraz niezaleznego wnioskowania prawniczego (idztihad). Na
samym konicu analizie zostaje poddana koncepcja dzibadu, ktérej Abul Ala Maududi
poswicecit uwage w jednym ze swoich najbardziej znanych dziet.

SrowA KLUCZOWE: islam, Maududi, szariat, prawo islamu, idztihad, dzihad, fun-
damentalizm.
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