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Utopia i refleksyjnos¢

Abstrakt: Artykul stanowi prébe analizy wybranych utopii pod katem reflek-
syjnosci. Refleksyjno$¢ jako kategoria pedagogiczna — zwigzana przede wszyst-
kim z wychowaniem i edukacja — wystepuje w Paristwie Platona, w Utopii
Tomasza More’a oraz w Miescie Sforica Tomasza Campanelli. Ludzie utopii,
na przyklad wykreowani mieszkancy Paristwa czy Miasta, oraz autorzy uto-
pijnych wizji $wiata r6znig si¢ miedzy sobg pod wzgledem umiejetnosci zro-
zumienia i rozwazania zycia osobistego i spolecznego. O niektérych z nich
mozemy powiedzied, ze sg refleksyjni w wysokim stopniu, innych za§ mozemy
zidentyfikowa¢ jako jednostki pozbawione refleksyjnosci.

Slowa kluczowe: refleksyjna edukacja, refleksyjno$¢, utopia

Bez utopii nie ma dziatania i postepu’. Refleksyjnos¢ jest pod tym wzgledem
podobna, poniewaz $wiat pozbawiony refleksji nie rozwijalby sie. Refleksyjnos¢
byla ceniona w kazdym okresie dziejow ludzkosci. Nadal pozostaje niezbedna
zaréwno dla ontogenezy, jak i filogenezy czlowieka.

Refleksyjnos¢ i utopia sg przedmiotem rozwazan réznych dziedzin nauki,
a w szczegdlnosci filozofii, pedagogiki i socjologii. Refleksyjnos¢ odrdznia
cztowieka od innych istot Zywych. Stanowiac jego atrybut, daje mozliwos¢
poznawania, rozwazania i kreowania rzeczywistosci. Refleksyjnos¢ to proces
doswiadczania swojego zycia za pomocg myslenia, emocji i interakcji. Ma on
charakter sprzezenia zwrotnego zachodzacego na dwdch plaszczyznach: mig-
dzy czlowiekiem a jego intelektem oraz migdzy czlowiekiem a jego otoczeniem
spolecznym. Czlowiek pozbawiony tej wlasciwosci intelektualnej nie bylby
w stanie stworzy¢ utopii, poniewaz wizje dotyczace zasadniczych zmian w rze-
czywistosci mozna snu¢ pod warunkiem, ze rozumie si¢ t¢ rzeczywisto$¢ oraz
jest si¢ Swiadomym tego, co chcialoby si¢ osiagnac¢.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie dwdch kategorii — reflek-
syjnosci oraz utopii. Na poczatku zostang przyblizone czytelnikowi te pojecia,

1 Zob. J. Szacki, Spotkania z utopig, Warszawa 1980, s. 209.
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a w dalszej kolejnosci nastapi przeglad wybranych utopii pod katem reflek-
syjnosci wlasciwej ludziom utopii. Piszac o ludziach utopii, mamy na mysli
mieszkancow wykreowanych miast i panstw. Na koniec zostanie podjeta proba
rozstrzygnigcia tego, w jakim jeszcze zakresie refleksyjnos¢ moze by¢ kategoria
zwigzang z utopia.

Zdaniem Georga Ritzera utopia ,rozsadza istniejacy porzadek rzeczy”
i jako idea wptywa na ludzkie dzialanie. Utopie oraz ideologie s3 niezbedne dla
$wiata, poniewaz bez nich nie rozwijalby si¢ on, tylko reprodukowal®. Podobne
wlasciwosci ma refleksyjnoé¢. Obecnie bycie refleksyjnym staje si¢ konieczno-
$cig, poniewaz bez niej nie sposéb odnalez¢ si¢: teraz w skomplikowanej wspot-
czesnosci oraz pozniej w nieprzewidywalnej przysztosci.

Znacznemu przyspieszeniu tempa zmian spoltecznych stusznie przyznaje

sie miejsce naczelne na kazdej liscie zjawisk. Decydujacy prog zostal w toku

narastania tempa przekroczony, kiedy zmiany w $wiecie staly si¢ zauwazalne

w ciggu jednostkowego Zycia i jego skala dawaly si¢ odtad mierzy¢; kiedy

zaszle w trakcie pojedynczego ludzkiego zycia zmiany byly na tyle jaskrawe, by

wymagac drastycznej reformy poznawczych i moralnych standardéow’.

Wyjasnienie wybranych pojec

Kontemplacyjno$¢, zadumanie, rozmyslanie, analizowanie, zastanawianie sie
stanowig zestaw terminow bliskoznacznych w stosunku do hasta refleksyjnosé.
Jozet Debowski za Immanuelem Kantem pojecie refleksyjnosci okresla jako:
»ten stan umystu, w ktérym przygotowujemy si¢ dopiero do tego, aby wyna-
lez¢ podmiotowe warunki, pod ktérymi mozemy dojs¢ do pojec™. Uznaje si¢
réwniez, ze jednostka refleksyjna jest za siebie odpowiedzialna: ,,Jeste$émy nie
tym, czym jeste$my, ale tym, co z siebie zrobimy™.

Z psychologicznego punktu widzenia refleksyjnos¢ jest pozadang i eksklu-
zywna aktywno$cia umystowa, a jej najwyzsze poziomy sa mozliwe do osiagnie-
cia tylko przez niektérych dorostych, cho¢ jako kategoria rozwojowa pojawia
sie dosy¢ wczesnie w rozwoju czlowieka. Lawrence Pervin pisze: ,,okolo pigtna-
stego miesigca zycia pojawiaja si¢ pierwsze sygnaly samoswiadomosci - zdol-
nosci do refleksji nad sobg oraz do traktowania siebie jako przedmiotu™®. W filo-
zofii refleksja oznacza zastanowienie si¢ nad pewnym przypuszczeniem po to,

2 Zob. G. Ritzer, Klasyczna teoria socjologiczna, Poznan 2004.

3 Z.Bauman, Socjalizm. Utopia w dziataniu, Warszawa 2010, s. 18.

4 Mata encyklopedia filozofii, red. S. Jedynak, Bydgoszcz, Lublin 2002, s. 433.

5 A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosc. ,,Ja” i spoleczeristwo w poznej nowoczesnosci, Warszawa
2010, s. 107.

6 L. A. Pervin, Psychologia osobowosci, Gdansk 2002, s. 245.
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aby okresli¢ sens tego domniemania. Znajdujac argumenty za i przeciw danemu
przypuszczeniu, mozna wysnu¢ rozne wnioski i tezy. Refleksje jako ,,czynnos¢
umystu, polegajaca na ujmowaniu lub tylko uswiadamianiu wlasnych aktow
(w tym samej refleksji) w aspekcie ich istnienia, zawartosci, struktury i prze-
biegu” definiuje Wojciech Chudy’. Natomiast wedlug Krzysztofa Polaka:

z refleksja mamy do czynienia wtedy, gdy umyst jest w stanie watpienia, waha-
nia, swoistego zaktopotania. To stan naturalny zawsze wtedy, gdy cztowiek pro-
buje ogarnac i zrozumiec siebie, swoje dziatanie w kontekscie otaczajacych go
okolicznosci®.

Czy takie doswiadczenia sg bliskie podmiotom, ktére tworza utopie, oraz tym,
ktére w nich zyja?

Refleksyjno$¢, zdaniem Anthonyego Giddensa, stanowi podstawe zrozu-
mienia zycia osobistego i spolecznego. Jest to proces samodefiniowania si¢ czto-
wieka, dokonywany za pomocg samoobserwacji oraz przyjmowania informacji
z otoczenia, a nastepnie ich interpretowania. Refleksyjny czlowiek dokonuje
wyboru sposrdéd réznych mozliwosci, ktore pojawiaja si¢ w jego zyciu. Giddens
pisze, ze przed czlowiekiem rozposciera si¢ nieprzebrana liczba potencjalnych
sposobow dzialania, a kazdy wybdr wigze sie z dylematem i potencjalnym ryz-
kiem, cho¢ wystepuja one w réznym stopniu. Podmiotowa cechg ludzi zyjacych
w $wiecie ponowoczesnym jest ich samoswiadomos¢. Jest to oczywista wlasci-
wos¢ kazdego czlowieka. Wysoki poziom refleksyjnosci nie jest jego cecha cha-
rakterystyczna. Niemniej jednak refleksyjnosc¢ jest zwigzana z samorealizacja
i samodoskonaleniem jednostki, kategoria, ktéra pozwala cztowiekowi kon-
struowac swoje wlasne ja’. Co wiecej, niekiedy pod wplywem refleksji dokonuja
sie rowniez zmiany tozsamosciowe, zwigzane zaréwno z przemianami osobi-
stymi, jak i spolecznymi®.

Giddens uwaza, ze:

Kazdy z nas nie tylko «ma», ale i refleksyjnie przezywa swoja biografie, pod
wplywem spotecznej i psychologicznej wiedzy o mozliwosciach jej ksztattowa-
nia. Nowoczesno$¢ jest porzadkiem posttradycyjnym, ktéry codziennie, wraz
z kazdg decyzja, jak si¢ zachowad, w co sie ubra¢, co zjes¢, i mndstwem innych,
wymusza na kazdym odpowiedz na pytanie «jak zy¢» i kaze interpretowaé
odpowiedzi w kategoriach wtasnej dynamicznie zmieniajacej si¢ tozsamosci'’.

W tym przypadku refleksyjnos¢ jest definiowana dosy¢ szeroko i oznacza, ze
podmiot nieustannie poddaje rewizji swoje dotychczasowe doswiadczenie,

7 Zob. W. Chudy, Refleksja, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. V, red. T. Pilch, War-
szawa 2006, s. 68-72.

8 K. Polak, Indywidualne teorie nauczycieli. Geneza, badanie, ksztatcenie, Krakow 1999, s. 83.

 Zob. A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosé, dz. cyt., s. 21.

10 Zob. J. Mezirow, Transformative Dimensions of Adult Learning, San Francisco 1991.

11 Tamze, s. 28.



112

Il. Obrazy edukacji i spoteczenstwa z perspektywy...

nowo nabywanga wiedze oraz zachowanie. Ludzie §ledzg okolicznosci, w ktérych
zyja, analizujg rzeczywistos$¢, w ktdrej dzialaja.

Przedmiot refleksji jest niczym nieograniczony. Moze nim by¢: rzecz,
osoba, teoria, zjawisko. Mozliwa jest takze refleksja nad refleksjg, okreslana
metarefleksjg. Dlatego refleksja nad utopig nie jest niczym niezwyktym. Tym
bardziej, ze myslenie, ktére prowadzi do czego$ konkretnego, na przyktad
do rozwigzania zdefiniowanego wczesniej problemu, nie jest wyznacznikiem
refleksyjnosci. Myslenie refleksyjne nie musi prowadzi¢ do jednoznacznego
rozstrzygniecia, do zakonczenia jakiego$ projektu. Wrecz przeciwnie, wigze
sie¢ ono z powstawaniem nowych dylematdéw, ze stawianiem kolejnych pytan
wokot analizowanych zagadnien. Dla poparcia tego stwierdzenia mozemy
sie odwota¢ do polemiki, jakg prowadzita Hannah Arentd z filozofiag Martina
Heideggera'?. Filozotka opowiedziala si¢ za refleksyjnoscia, ktora jest sktad-
nikiem myslenia ,,jako takiego”, myslenia, ktére mozna sprowadzi¢ do poszu-
kiwania sensu i stawiania pytan. Autorka skonfrontowata swoje przekonania
ze sfowami Heideggera, ktory twierdzil, ze ,,wszelka refleksja, ktdora nie stuzy
poznaniu i ktéra nie kieruje si¢ potrzebami ani celami praktycznymi, jest [...]
czyms$ «nie w porzadku»”?’. W odpowiedzi na te stowa Arendt wyrazila sie, ze:
»ludzka potrzeba refleksji ogarnia prawie wszystko, co zdarza sie cztowiekowi,
czyli zarébwno rzeczy znane, jak i te, ktore nie moga by¢ nigdy poznane™*.

Definiujac refleksyjno$¢ w kontekscie jej poszukiwania w wybranych uto-
piach, warto odwolac sie réwniez do stéw Johna Deweya'®, zdaniem ktérego,
myslenie refleksyjne ma wartos¢ ksztalcacg oraz prowadzi do $wiadomego
badania natury roznych rzeczy i zjawisk, czyli zawiera takze rozwazania
o warunkach i konsekwencjach ludzkich mnieman, sadéw i rozwazan. W tak
zdefiniowang refleksyjnos¢ mozemy wpisa¢ umiejetnos¢ wykreowania wybra-
nych utopii. Autorzy — twoércy utopijnych wizji §wiata — snujac swoje mniema-
nia o nowych wspaniatych $§wiatach, korzystali zapewne z pokladéw wtasnej
refleksyjnosci. Innymi stowy, byli zdolni do glebokiego rozwazania warunkéw
zycia, sposobdw myslenia i funkcjonowania ludzi w stworzonych przez siebie
kreacjach rzeczywistosci.

Czlowiek od zawsze marzyl o rzeczywistosci lepszej niz ta, w ktorej zyje,
poniewaz dazenie do zmiany i poszukiwanie lepszych rozwigzan jest cecha
typowo ludzka. Tylko ludzie s3 swiadomi swojego istnienia oraz §wiadomie
daza do polepszenia warunkéw wlasnej egzystencji. Niektorzy ludzie, szcze-
golnie intelektualisci, s3 w stanie krytycznie rozwazy¢ okolicznosci, w ktoérych

12 Zob. H. Arendt, Myslenie, Warszawa 1999, s. 123.
Tamze.

14 Tamze, s. 47.

15 Zob. J. Dewey, Jak myslimy?, Warszawa 1988, s. 25-29.
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zyja, oraz refleksyjnie przeanalizowa¢ mozliwoséci innego zorganizowania
blizszego oraz dalszego otoczenia. Krytyczna mys$l cztowieka o ulepszeniu,
zmianie czy nawet stworzeniu nowego, lepszego $§wiata nie traci na swojej
aktualnosci. Jan Szczepanski twierdzi, ze ,,rozwojowi kapitalizmu i wlasci-
wych temu ustrojowi stosunkéw spotecznych stale towarzyszyta mysl krytycz-
na’'®. Podazajac tym tropem, o ile mysl krytyczna i refleksyjnos¢ s rozumiane
bliskoznacznie, to wspoétczesna postaé Swiata Zachodu bytaby niemozliwa bez
refleksyjnosci.

Marzenia o lepszym $wiecie trudno zrealizowa¢. Dlatego czgsto pozostaja
one niespelnione i na poziomie opisu. Zazwyczaj sama mysl, rodzaca sie idea,
wizja nowej, lepszej rzeczywistosci im bardziej jest oddalona od rzeczywisto-
$ci, tym bardziej jest utopijna. Jak podaje Jerzy Szacki, w jezyku potocznym
utopia oznacza mrzonke, chimere, wytwor fantazji, nie liczacej sie z faktami,
projekt, ktdry nie moze by¢ urzeczywistniony. Utopista za$ jest osobg skraj-
nie niepraktyczng, nieliczaca si¢ z rzeczywistoscia'’. Szacki nie pozostawat
bezkrytyczny wobec zaproponowanej przez siebie definicji utopii. Rozwazal
przede wszystkim kwestie tego, czy utopijna wizja mogtaby zosta¢ spelniona,
a jesli tak, to czy wowczas pozostawalaby utopig. Innymi stowy Szacki zasta-
nawial sie, czy stowem utopia mozna okresli¢ wizje lepszego spoleczenstwa,
niezaleznie od szans ich realizacji. Utopig jest wiec panstwo przedstawione
jako idealne, z tworzacym go systemem pogladéw stojacych w opozycji wobec
tego, co aktualne. Utopia jest w tym wypadku synonimem moralnego i spo-
tecznego tadu: ,staje sie tutaj pojeciem niezwykle szerokim: utopista okazuje
sie synonimem czlowieka myslacego, a nie cztowieka myslacego w okreslony
sposob”™'s.

Utopia zdefiniowana przez Zygmunta Baumana wpisuje si¢ takze w wizje
przyszltego, lepszego $wiata. Wizja ta, zdaniem autora, pozostaje niespelniona
i jest obrazem rzeczywisto$ci pozadanej. Utopia reprezentuje byty odmienne
lub stoi w opozycji wobec istniejacego porzadku spolecznego. Bauman uwaza,
ze tworzenie utopijnych wizji jest znaczaco nowatorskie. Obiektem intelek-
tualnego dyskursu utopia stala si¢ dopiero z nadejsciem nowoczesnosci, po
serii spotecznych i intelektualnych przemian - konkluduje Bauman. Nie zapo-
mina on jednak odnies$¢ si¢ do utopii Platona i traktuje jg jako idee Zrédtowa,
ktéra stanowi motywacje ludzkiego dziatania. Interesujgca nas refleksyjnosé
stoi u podloza utopii, poniewaz jest cechg charakterystyczng wspomnianych
przez Baumana przemian.

16 7. Szczepanski, Socjologia. Rozwdj problematyki i metod, Warszawa 1961, s. 21.
17 Zob. J. Szacki, Spotkania z utopig, dz. cyt.
18 Tamze, s. 23.
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Wspolnymi zalozeniami dla wszystkich utopistow, zdaniem Chada Walsha', sa:

— przekonanie o tym, ze kazdy czlowiek jest z natury dobry; jest on réwniez
zdolny do zmian generowanych przez warunki, w ktérych si¢ znalazl,

— w utopiach pomyslno$¢ jednostki w $cisly sposob przeklada si¢ na
pomyslnos¢ calego spoteczenstwa,

— czlowiek jest istota rozumna, dzieki temu moze likwidowa¢ absurdy
zycia spotecznego i ustanawia¢ racjonalny tad,

— przyszlo$¢ mieszkancow utopii jest do pewnego stopnia przewidywalna,
bowiem wiaze si¢ z ograniczong liczbg mozliwosci,

— szczgscie czlowieka jest wartoscia, do ktdrej nalezy dazy¢, utopiami rza-
dza wladcy sprawiedliwi, utopia nie zagraza wolnosci, poniewaz jest ona
realizowana w jej ramach.

Wymienione zalozenia sg istotne z punktu widzenia podjetego w tym arty-
kule zagadnienia, poniewaz w duzym zakresie odnajdujemy w nich refleksyj-
nos¢, ktora przejawia sie miedzy innymi w intelektualnej naturze czltowieka
rozwazajacego: zycie spoleczne, swoja przyszlo$¢, swoje szczescie oraz poczu-
cie wolnosci. Szczegolnym wyrazem refleksyjnosci sg za$ twierdzenia o tym,
ze czlowiek posiada rozum, mysli, analizuje oraz stara si¢ likwidowac¢ to, co
absurdalne. Trudng do jednoznacznego rozstrzygniecia kwestie stanowi jed-
nak refleksyjnos¢ - jako wlasciwos¢ osoby, mieszkanca utopii. Z jednej strony
mieszkaniec utopii jest bowiem ,,urabiany” zgodnie z istniejagcym, stworzonym
przez innych wzorem. Z drugiej strony mieszkaniec ten moze by¢ takze reflek-
syjny, nawet jesli dostosowuje si¢ do zastanej rzeczywistosci, poniewaz doko-
nuje on tego z pelng swiadomoscig i uznaniem. To, czy w wybranych utopiach
mamy do czynienia z sytuacja ,,urabiania’, czy z refleksyjnoscia, stanowi tres¢
dalszych rozwazan.

Refleksyjnos¢ obywateli wybranych utopii

Myslenie utopijne, na pierwszy rzut oka, mozna odczytywac jako dogmatyczne
i apodyktyczne. Zawiera w sobie pewnos¢ pogladéw oraz mniemanie o nieza-
wodnosci warto$ci, na ktérych sie opiera. Prawda o dobrym ustroju wydaje sie
by¢ niepodwazalna. Tymczasem jesli przyjrzymy sie blizej wybranym filozofiom
utopii, to dostrzezemy w nich wiele elementéw, ktére mozna uznac za przejawy
myslenia otwartego, nieschematycznego, refleksyjnego. Zwykle trzeba jednak
zajrze¢ glebiej, pod powierzchnie czynionych od lat interpretacji utopii, aby

19 Zob. Ch. Walsh, From Utopia to Nightmare, London 1961. Za: J. Szacki, Spotkania z utopig,
dz. cyt., 5. 42.
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owg refleksyjno$¢ dostrzec. W pewnych utopiach dostrzezemy wiecej refleksyj-
nosci, w innych natomiast odnajdziemy tylko jej namiastki.

Cechg Platonskiego projektu panstwa idealnego jest totalnos¢. Zaklada
on przeksztalcenie spolecznej rzeczywistosci wedle przyjetych celdéw i zasad.
Platon jednak nie tworzy pelnego, skonczonego obrazu. Jego projekt przypo-
mina raczej model. Owa niedookreslono$¢ moze by¢ odczytana jako obszar,
w ktorym realizatorzy projektu moga da¢ wyraz swojej wolnosci i kreatywnosci.
Nic bardziej mylnego. Platon tworzy kanon wartosci idealnych, ktére beda ste-
rowaly zyciem kazdego obywatela, ktéry bedzie w nie wdrozony - ,,urobiony”
za pomocg wychowania. Jesli

ustrdj panstwowy dobrze ruszy z miejsca, to bedzie szedl, bedzie si¢ obracal jak
koto i rést. Bo wychowanie fizyczne i duchowe, jezeli bedzie nalezycie ustalone,
bedzie urabialo dobro natury?.

Platon pozostaje wierny wlasnym przekonaniom, uznajac stworzone przez
siebie zasady za najlepsze. W jego retoryce pojawiajg si¢ jednak watpliwo-
$ci, w ktorych mozemy odszuka¢ namiastki refleksyjnosci: ,,Ale jak czlowiek
wiary nie ma i szuka dopiero, a tu juz musi jednoczesnie méwic - tak, jak ja
to robie — to jest rzecz straszna i bardzo $liska”*'. Dopuszczalne jest zatem -
cho¢ nieprzyjemne - posiadanie watpliwosci oraz poszukiwanie uzasadnie-
nia dla swoich pogladéw. Zasadniczo jednak u Platona wszystko, co zostalo
raz ustalone, powinno pozosta¢ bez zmian. Utopia, ktéra pragnie zrealizowac
Platon, jest mozliwa do spelnienia tylko dzieki okreslonym przemianom czto-
wieka. Obywatel ma by¢ odpowiednio wyedukowany, wychowany, uformowany
wedlug zalozonego modelu. Czlowiek poddajacy si¢ tego typu przemianom jest
pozbawiany samodzielnosci i niezalezno$ci myslenia, chociaz zgodnie z zalto-
zeniami Platona ma pozostawaé rozumny. Pojawia si¢ w tym punkcie pewna
rozbieznos¢ standardow tego, jaki ma by¢ czlowiek utopii. Warto jednak pod-
kresli¢, ze w platonskiej utopii ludzie nie s jednorodni. W Panstwie zyja prze-
ciez filozofowie - jednostki wyrdzniajace si¢ dzialalnoscig i kulturg? - ktdrzy
charakteryzuja sie refleksyjnoscig. Pozostaja oni w posiadaniu wiedzy o praw-
dzie i o sobie samych. Filozofowie s3 mitosnikami madrosci, stuza radami,
sg tgcznikami miedzy $wiatem idei a $wiatem zjawisk. Sg refleksyjni z natury
i pozostaja gwarantami tego, ze nadrzednymi kategoriami nie pozostang glu-
pota oraz chaos. Wynika to z szeregu cech, z ktérymi kandydat na filozofa sie
rodzi - bystro$cig umystowa, przejawiajacg sie w fatwosci zapamietywania oraz
uczenia si¢, odwaga, powsciagliwoscia, wdziekiem, sprawiedliwoscig. Filozo-

20 Platona Patistwo z dodaniem siedmiu ksigg ,,Praw”, Warszawa 1958, s. 423.
21 Tamze, s. 451.
22 Tamze, s. 559.
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fem kieruje rozum - nadrzedne spoiwo jego osobowosci. Cechy przyrodzone
powinny by¢ wzmacniane za zycia filozofa, podczas ktérego jest on zobligo-
wany do doskonalenia samego siebie. Refleksyjno$¢ tych ,,nadrzednych jedno-
stek” ujawnia si¢ rowniez poprzez umilowanie wiedzy i prawdy:
Kto istotnie kocha wiedze, ten si¢ z natury rwie do tego, co istnieje, ale nie
potrafi sie zatrzyma¢ przy licznych poszczegolnych wypadkach, ktére tylko
uchodzg za rzeczywisto$¢; on bedzie szedl dalej, nie ostabnie i nie przestanie
kocha¢, zanim nie dotknie istoty kazdej rzeczy ta cze$cig swojej duszy, ktdrej
dane jest dotyka¢ czego$ takiego. A to dane jest tej, ktora sama jest bytowi

pokrewna. On sie nig do bytu istotnego zblizy, zespoli z nim, plodzi¢ zacznie
rozum i prawde, dostapi poznania i bedzie zyl naprawde i tym sie karmil®.

Platon stworzyl myslowy paradygmat utopii, w ktérym poszukiwalismy
refleksyjnosci. Morus, postugujac si¢ gatunkiem powiesci podrdzniczej, przed-
stawil w obrebie tego paradygmatu swoja wizje szczesliwego spoleczenstwa
w idealnym panstwie. W Utopii Morusa mozna odszuka¢ $lady refleksyjnosci,
ale — podobnie jak u Platona - mozemy réwniez poczu¢ dysonans, gdyz wizja
Morusa zawiera elementy antyrefleksyjne. O Utopii Morusa pisze sie, ze sta-
nowi pochwatle rozumu zdolnego poznac i okresli¢ naturalne zasady zycia oraz
prawdziwe potrzeby i przyjemnos$ci. Rozum pozwala czlowiekowi oddzieli¢
potrzeby i przyjemnosci prawdziwe od falszywych*. Koncepcja Morusa trak-
tuje rozum antropologicznie. Stanowi on przede wszystkim samowiedze, ktora
jest charakterystyczna cecha odrézniajacg ludzi od zwierzat. Rozum jest takze
wyznacznikiem moralnosci czlowieka, poniewaz dzigki niemu jest on w sta-
nie odrdzni¢ dobro od zla. Ale czy jest to rozum refleksyjny? Ot6z rozum jest
ksztaltowany przez wychowanie. Zajmujg si¢ nim kaptani, czyli ludzie o nie-
zfomnej moralnosci. Postugujac sie okreslonymi zaleceniami pedagogicznymi
dla dzieci i mtodziezy, powoli i stale je ,urabiajg”. Dziecko, ktére nie uczestniczy
w tym procesie, pozostaje bez opieki i mogloby cenny czas rozwoju spedzac na
glupstwach®. Tak pojmowane wychowanie nie jest nacechowane refleksyjno-
$cig. Jego celem jest uksztaltowanie moralnosci, ktéra ma wigksze znaczenie niz
wiedza naukowa. Ogdlnym celem Zyciowym jest za$ osiagniecie szczescia. Nie
jest ono jednak traktowane jako co$, do czego sie dazy, nie zwazajac na zasady
moralne. Pelne szczgsicie czlowieka jest zwigzane z refleksyjnoscia. Jest ona
jedna z kategorii niezbednych do systematyzowania réznego rodzaju ludzkich
przyjemnosci*®. Szczedliwy mieszkaniec Utopii potrafi odréznic¢ przyjemnosci
prawdziwe od tych falszywych oraz podejmuje proby hierarchizacji przyjem-
nosci prawdziwych: ,,0t6z Utopianie oddajg si¢ przede wszystkim rozkoszom

23 Tamze, s. 490.

24 Zob. I. Pankow, Filozofia utopii, Warszawa 1990, s. 38.
25 Zob. T. More, Utopia, Lublin 1993.

26 Zob. L. Pankéw, Filozofia utopii, dz. cyt., s. 58.
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duchowym, przyznajg im bowiem pierwsze miejsce jako najszlachetniejszym ze
wszystkich przyjemnosci [...]”%.

Utopianie mogg wyznawac rozne religie i poglady. Rozbiezno$¢ wierzen nie
jest traktowana jako zagrozenie. Wielo$¢ religii prowadzi do rozwoju toleran-
cji oraz zapobieganiu fanatyzmowi. Swigtynia pelni role spoiwa - jest wspdlna
dla wyznawcéw réznych wyznan. Mieszkancy w kwestiach metafizycznych
i kosmologicznych moga wyznawac wiele réznorakich pogladéw. Ich umysty
pozostaja otwarte. W kazdej nadarzajacej si¢ ku temu okazji ucza si¢ czego$
nowego. Aktywne uczenie si¢ jest spotecznie bardzo cenione. W tym sensie
indywidualni mieszkancy sa otwarci na refleksyjno$¢ oraz majg stworzone
warunki do bycia refleksyjnymi.

Jesli przyjrzymy si¢ utopii Morusa jako systemowi, to zauwazamy jednak,
ze ta utopia jest ,wyspg” i dziala jako odizolowany system zamkniety, a taki
z reguly nie moze by¢ refleksyjny. Refleksyjnos¢ wiaze si¢ bowiem z nieskrepo-
waniem, mozliwosciami poszukiwania, wykraczaniem poza najblizsze otocze-
nie. Zyjacy w okreslonym, otwartym systemie refleksyjny podmiot syntetyzuje,
bada, rozwaza rézne punkty widzenia, odwotuje si¢ do wartosci opozycyjnych.
W panstwie Utopian takich mozliwosci nie ma.

Poszukujac refleksyjnosci w wybranych utopiach, przyjrzyjmy si¢ rowniez
Miastu Storica Tomasza Campanelli®®. Platon i Morus cenili szczescie i dobro
jako najwyzsze warto$ci. W utopii Campanelli najwyzsza wartosciag wydaje si¢
by¢ prawda. Zycie w Miescie Storica jest przesigkniete naukg. Powinno zatem
w wysokim stopniu cechowac sie¢ refleksyjnoscig. Madros¢ i prawda stanowia
intelektualne podloze refleksyjnosci. S3 — obok woli i emocji - jej najwazniej-
szymi komponentem. Mieszkancy miasta, Solariusze, sa zachtanni na wiedze
i nie s3 w stanie nasyci¢ tego takomstwa. System przyswajania wiedzy oraz
metodyke edukacji mozna uznac za refleksyjne. Uczenie si¢ przebiega w opar-
ciu o bezposredni kontakt z przedmiotem wiedzy, ktory jest mozliwy do pozna-
nia za pomoca zmystéw. Bierne zapamietywanie ,,niezyciowych formulek” jest
ostro krytykowane, poniewaz wiedze nalezy zdobywac przez kontakt z rzeczami
i zjawiskami, a nie z nazwami lub opisami tychze rzeczy.

Autorytety w Miescie Storica pozostajg kims waznym. Zwlaszcza na poczatku
poznania moga stanowic¢ zrédlo wiedzy oraz pozostawac bardzo pomocne. Jed-
nakze podmiot ma mozliwo$¢ zaréwno wyboru autorytetu, jak i jego krytyki.
Te dwa wyznaczniki edukacji w Miescie Storica sa nacechowane refleksyjnoscia.

Campanella, uosabiajac niespotykany optymizm poznawczy, dostrzegat to,
co dzisiaj — w erze cyfrowej — podkresla si¢ w niemal kazdej publikacji doty-
czacej uczenia sig, rozwoju wiedzy, rozrostu informacji: ,,w naszych czasach na

27 T. More, Utopia, dz. cyt., s. 97.
28 Zob. T. Campanella, Miasto Storica, Warszawa 1994.
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przestrzeni stu lat wydarzylo si¢ wiecej niz w calym $wiecie [...]. Wydano wigcej
ksigg niz w minionych pieciu tysigcach lat, poczyniono wigcej wynalazkow”?.
Przytoczone zdania, od kiedy je opublikowano, pozostaja aktualne i od tego
czasu moga by¢ wypowiadane w niezmienionej formie. Kluczem do funkcjo-
nowania w takiej rzeczywistosci nie jest wiedza zastana oraz wiedza z przeszto-
$ci, gdyz obie szybko tracg na aktualnosci. Przyrost informacji jest tak duzy, ze
stuszne okazuje si¢ rozwijanie takich umiejetnosci, jak: wyszukiwanie informa-
cji, zdolnos¢ do ich filtrowania, sprawnego si¢ nimi postugiwania, syntetyzowa-
nia, wyciagania wnioskow, budowania wtasnych opinii. Podmiot pozbawiony
refleksyjnosci nie jest w stanie temu sprosta¢. Campanella nie pisze o reflek-
syjnosci wprost, postuguje si¢ jednak kategoria madrosci, stawiajac ja ponad
wiedzg oraz przypisujac jej glowna role w procesie objasniania rzeczywistosci:
»Jedna jest ksiega, zwana Madros¢, zawiera niezwykle przystepny i tresciwy
wyklad wszystkich nauk™.

Od ponad wieku z edukacja refleksyjna laczone sg szkoly progresywne,
ktére wciaz stanowig alternatywe dla tak zwanego nauczania tradycyjnego.
Refleksyjny uczen w opartej na tej wartosci szkole jest podmiotem wlasnego
rozwoju, uczy si¢ przez dziatanie, sam konstruuje wiedze, jest wolny. Dzieci
Solariuszy uczg si¢ w podobnych warunkach. Zasadniczo nie wkladajg w ten
proces wysitku, poniewaz uczg si¢ przez zabawe. Zwiedzaja zaklady pracy, ,wo-
czg si¢” po okolicy, spaceruja wzdluz murdéw i po polach. Spostrzegaja to, co
dzieje si¢ dookota nich i chiong z otoczenia rézne informacje.

Madro$¢, zdolnosci oraz wiedza stanowia gléwna o$ podzialéw spotecz-
nych w Miescie Storica. Dzi$ okreslilibysmy tego rodzaju uklad jako rozwar-
stwienie ludnosci w oparciu o kapital ludzki. Diagnoza predyspozycji umysto-
wych odbywa si¢ dosy¢ wczednie, bo juz po ukonczeniu przez dziecko kilku
lat zapada decyzja o spoteczno-zawodowym przeznaczeniu, mogaca przesadzié
o jego calej przysztosci:

Po ukonczeniu 6 lat dzieci wdraza si¢ do nauk przyrodniczych, a nastepnie

do pozostalych, wedlug uznania wladz, po czym do rzemiosta. Mniej zdolne

wysyta si¢ na wies, a gdy ktdre$ z nich wykaze tam wigksze postepy, wraca do
miasta®’.

Jesli ktos jest zdolny i posiada umiejetnosci zwigzane z szybkim pozyski-
waniem wiedzy oraz sprawng jej operacjonalizacja, to spelniwszy podstawowe
kryterium, moze tworzy¢ elity. Elita jako klasa najmadrzejsza sprawuje wta-
dze w Miescie Storica. Oryginalny w czasach powstania analizowanej utopii
byl podzial na elite wladzy ($wiecka i duchowa) oraz elite naukowa. Solariusze

29 Tamze, s. 89-90.
30 Tamze, s. 9-10.
31 Tamze, s. 34-35.
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nalezacy do elit s3 uosobieniem refleksyjnosci. Gtownym ich walorem jest ponad-
przecietna zdolno$¢ do zdobywania wiedzy i postugiwania si¢ nig. Umiejetnosé
rzadzenia jest cechg wtorng, poniewaz osoby ponadprzeci¢tnie madre po pro-
stu musza jg posiadac. Klasa rzadzaca ma gietki umyst i jest zdolna wszystko
zrozumie¢. Campanella nie réznicuje wiedzy i umiejetnosci, czyniac je tozsa-
mymi. Ceni réwniez jasnos¢ i prostote. Chcialby, aby zafalszowania, oszustwa
i ,ciemnota” nie istnialy. Szczegolnymi wlasciwo$ciami musi charakteryzowa¢
sie¢ Metafizyk — tak okreslony jest wtadca Miasta Storica. Musi on znac:

wszystkie rzemiosta, nauki fizyczne, matematyczne, astrologiczne [...]. Lecz
przede wszystkim nalezy doskonale opanowa¢ metafizyke i teologie: zglebi¢
zalozenia, zasady, osiagniecia wszystkich sztuk oraz nauk, podobienstwa i roz-
nice miedzy rzeczami, konieczno$¢, przeznaczenie.

Nierefleksyjne idee utopii

Utopie sa projektami. Projektami aspirujacymi do tego, aby ukazywac stan
pozadany, stan idealny. Szacki pisze, ze projekty te traktuja spoleczenstwo jak
mechanizm, ktdry jest stworzony z czesci. Spoteczenstwo mozna wigc zapro-
jektowa¢, zlozy¢, ewentualnie naprawic®. Autor Spotka# z utopig polemizuje
z przedstawionym przez siebie zalozeniem, poniewaz jego zdaniem spoleczen-
stwo przypomina raczej organizm jako calo$¢, ktérego zadna czes¢ nie moze
by¢ usunigta lub wymieniona. O ile mechanizm mozna rozpatrywaé w kate-
gorii sprawnosci badz niesprawnosci, o tyle organizm po prostu zyje, rozwija
sie, jest zdrowy albo chory*. Spoteczenstwa nie da si¢ zaplanowa¢, poskiada¢
z kawalkéw, naprawi¢. Utopie sg sztywnymi schematami, w ktérych wszystko
funkcjonuje wedtug z géry narzuconych regul. Nie ma w nich miejsca na
oddolne inicjatywy obywateli, zryw narodowy, szalefistwo nie mieszczace si¢
w klasyfikacji. Nie mozna z gory zaklada¢, ze cztowiek pragnie okreslonego
porzadku spotecznego, rozsadku czy szcze$cia w okreslonej postaci, poniewaz
pozbywa sie¢ wowczas pelnej podmiotowosci. Czlowiek refleksyjny pragnie zas
by¢ samodzielny. Prawdziwa wolnos$¢ moze oznaczaé prawo do szalenstwa, gtu-
poty. Czlowiek refleksyjny ma prawo si¢ myli¢, co moze go doprowadzi¢ do
cierpienia, mie¢ powazne konsekwencje. Najwazniejsze jest to, aby z trudnej
sytuacji wyciagna¢ wnioski.

Utopie zakladaja ,uszczesliwianie cztowieka na site”. Zdaniem Ireny Pan-
kow takie zalozenia $wiadcza o przekonaniu ich autoréw o niekompetencji

32 Tamze, s. 21.
33 Zob. J. Szacki, Spotkania z utopig, dz. cyt., s. 153.
34 Zob. Tamze.
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wiekszosci cztonkéw spoteczenstwa®. Kreatorzy utopii zakladajg, ze ludzie nie
s3 w stanie samodzielnie okresli¢ tego, co jest dobrem i szczg$ciem. Przecietny
czlowiek nie posiada wiedzy o prawdzie. Prawda jest dostgpna tylko nielicz-
nym - jednostkom najbardziej warto$ciowym. Wylania si¢ z tego obraz spo-
teczenstwa, w ktérym tylko jego wyzsze warstwy sa refleksyjne. W utopiach:
Platonskiej, Campanelli i Morusa to, ze kto$ znajduje si¢ w najwyzszej kascie
oznacza, ze cechuje go wybitny intelekt oraz nieprzecietne mozliwosci. Wyréz-
nia go od pozostalych takze madros¢ i refleksyjnos$¢. Do pewnego stopnia - jak
chociazby u Platona® - s3 to cechy wrodzone, ktére nalezy rozwija¢ i dosko-
nali¢, po to, aby osiagnac najwyzsze zaszczyty spoleczne. Pozostali czlonkowie
spoleczenstwa moga w zasadzie pozosta¢ bezmyslni, sterowni, bezrefleksyjni,
poniewaz inni zatroszczg si¢ o odpowiednie zorganizowanie ich przestrzeni
i aktywnosci zyciowej oraz szczescie. Klasa panujgca narzuca swojg jedyna
i wlasciwg ideologi¢ pozostalym czlonkom spoteczenstwa. Interpretacja rze-
czywistosci ma odpowiadac interpretacji prezentowanej przez t¢ najwyzsza
klase. W utopiach chodzi o proces masowej internalizacji okreslonych interpre-
tacji. Taki proces nie moze by¢ refleksyjny. Osoby refleksyjne nie poddatyby mu
sie. Proces ten moze by¢ jednak w duzej mierze sterowany przez osoby reflek-
syjne. Niemniej jednak zwazywszy na kwestie moralne pojawia sie duzy dyso-
nans. Osoby refleksyjne powinny cechowac si¢ wysokim stopniem moralnosci.
Tacy obywatele nie pozwoliliby sobie na zachowania o zabarwieniu przemocy
symbolicznej.

Klasy panujace w roznych utopiach sa w zasadzie tak zwanymi knowledge
class. Jednak doktadniejsze przyjrzenie si¢ najwyzszym warstwom spofe-
czenstw utopii pozwala na dostrzezenie wsrod tych ludzi oséb bezkrytycznych
oraz oddanych jedynej stusznej idei. Zatem klasa ta nie wypelnia zatem misji
kulturotworcze;j.

Istniejace w utopiach podzialy spoleczne powinny zosta¢ podtrzymane.
Wyksztalconych nie moze by¢ zbyt wielu. Pauperyzacja moze zachodzi¢ tylko
po to, aby utrzymac status quo. Inteligencja nie stuzy emancypacji. Liczy si¢ sta-
bilizacja zastanych wartosci. Wyzsze klasy daza do petnej manipulacji ,uposle-
dzonym spoleczenstwem”, traktujac siebie jako o$wieconych nadzorcow. Czy
zatem brakuje tam refleksyjnosci? Czy moze istnieje ona bez zwigzku z moral-
noscig? Czy to mozliwe? Utopia moze nie by¢ dobra, moze by¢ naiwna, nie-
powazna, pozbawiona rozsadku, moze tez by¢ zla. Utopia utopii nieréwna.
Refleksyjnos¢ nie moze wiec by¢ jej cecha charakterystyczng. Niektore z uto-
pii w swoich zalozeniach wrecz pozbawiaja ludzi refleksyjnosci, czynigc ich
trybami w wykreowanym, sztucznym $wiecie. Refleksyjny czlowiek jest za$

35 1. Pankow, Filozofia utopii, dz. cyt., s. 32.
36 Platona Panstwo z dodaniem siedmiu ksigg ,,Praw”, dz. cyt., s. 490.
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obdarzony rozumem, niewazne czy jest rzemieslnikiem, czy przedstawicielem
klasy uprzywilejowanej. Taki czlowiek ma intencj¢ tworzenia, myslenia oraz
samodzielnego decydowania o sobie.

Proba rozstrzygniecia - czy cztowiek utopii jest
refleksyjny?

Utopistg bywa okreslany kto$, kto ma nierealne mysli i pomysty oraz tworzy fik-
cyjne $wiaty w swojej wyobrazni. W zasadzie utopista mozna nazwac kazdego
z autoréw fragmentéw dziet o utopii wspominanych w niniejszym artykule.
Zestawienie slow cztowiek oraz utopia pozwala na utworzenie kategorii czto-
wiek utopii, ktérg mozna rozpatrywac szerzej anizeli utopiste. Cztowiek utopii
to nie tylko autor pomystéw utopijnych, lecz takze mieszkaniec utopii wykre-
owany przez danego autora. Czlowiek pozbawiony refleksji nie bylby w stanie
stworzy¢ opowiesci o panstwie, jego mieszkancach i strukturach. Jesli za$ cho-
dzi o podmioty utopijnego §wiata, to widzimy, ze niektdrzy z nich sa pozbawieni
owej wlasciwosci, inni za$ ja posiadajg. Przecietny mieszkaniec wyspy Utopia
czy tez Miasta Stonca jest raczej osobg bezrefleksyjna, kim$ zewnatrzsterow-
nym, zyjacym w $wiecie zorganizowanym i zarzagdzanym przez kogo$ innego.
Jet to osoba zniewolona, ale - jak zakladajg autorzy utopii - réwniez bardzo
szczgsliwa. Zorganizowany dla niej $wiat jest dobry i sprawiedliwy. Wszelkie
potrzeby, ktérych podmiot jest sSwiadomy, sg zaspakajane. Utopijne panstwo
jest opiekuncze, troszczy si¢ o swojego obywatela, ale nie pozwala mu decydo-
wag, z gory okreslajac miejsce i przeznaczenie podmiotu.

Pozbawiony refleksyjnosci czlowiek utopii nie ma mozliwosci, by przeko-
na¢ sie o wilasnej racjonalnosci, a takze wlasnej indywidualnosci osobowe;.
~Czlowiek bezrefleksyjny jest pozbawiony istotnej wladzy wewnetrznej o cha-
rakterze intelektualnym, ktéra w duzym stopniu decyduje o poziomie umysto-
wym, moralnym i techniczno-praktycznym czlowieka™’. Nalezy jednak dodac,
ze omawiana bezrefleksyjno$¢ moze pojawic sie w kazdym srodowisku. Odbie-
gajac nieco od tematu refleksyjnosci w utopii, jedynie na marginesie warto
dodag, ze problem bezrefleksyjnosci cztowieka jest dos¢ powszechny. To zjawi-
sko szeroko analizuje Wanda Woronowicz, twierdzac, ze czlowiek nieustannie
ulega opiniom i naciskom innych, a w réznych sytuacjach dziata automatycznie
i bezrefleksyjnie’®. Ponadto cztowiek w wielu sytuacjach, zwlaszcza tych, ktdre
s3 powtarzalne, skfonny jest do unikania wysitku intelektualnego.

37 Zob. W. Chudy, Refleksja, dz. cyt., s. 71.
38 Zob. W. Woronowicz, Dydaktyka wobec wplywu spotecznego, [w:] Edukacja jutra. VI Tatrzan-
skie Seminarium Naukowe, red. K. Denek, T. M. Zimny, Czestochowa 2001, s. 83-95.
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nieuzasadniony updr, aby postepowal konsekwentnie przy raz podjetych
sadach i decyzjach, jest wygodny, gdyz zwalnia od mys$lenia, czyli dla niektd-
rych wyczerpujacego wysitku, wigc dokonywania nowych wyboréw?.

W kontekscie rozwazan o czlowieku utopii mozna postuzy¢ sie pojeciem
refleksji krytycznej. W tym okresleniu kryje si¢ glebsza refleksja, ukierun-
kowana na rozwoj, ktéra pozwala na krytyczng oceng zastanej sytuacji, daje
nadziej¢ na zrozumienie tego, co wazne, cechuje ja takze wysoki poziom
obiektywizmu. O ile u utopistéw ostatnia z wymienionych cech nie jest oczy-
wista, o tyle pozostale stanowig ich rys osobowosciowy. Refleksja krytyczna,
wedlug Zenona Jasinskiego, jest warunkiem wszelkiej zmiany*. Richard Arends
uwaza ja nawet za: ,fundament nowych koncepcji i nowych sposobéw zacho-
wania”*. Innymi stowy, refleksja krytyczna jest niezb¢dna do powstanie czego$
dotad niespotykanego. Refleksyjnos¢ wigze si¢ z innowacyjnoscia i kreatywno-
$cig, a osoba pozbawiona takich wlasciwosci nie bytaby w stanie stworzy¢ wizji
nowej, innej rzeczywistosci. Pofaczenie utopii z refleksyjnoscia moze zakonczy¢
sie pulapka refleksji, w ktérg moze wpas¢ czlowiek, jesli nie postawi sobie gra-
nicy w zakresie swojej wolnosci oraz nadmiernie oddali si¢ od rzeczywistosci.
Przed taka sytuacja przestrzega Polak, jednoczesnie wierzac w istnienie granic
refleksyjnosci. Granice t¢ wyznacza ,jej przedmiotowos¢: gdy w toku [reflek-
sji — A. P. K.] nastepuje oderwanie od przedmiotu, zblizamy si¢ do spekulacji,
nie majacej odzwierciedlenia w tym fragmencie rzeczywistosci, ktéry stanowi
obiekt namystu™*.
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Utopia and reflexivity

Abstract: The article is focused on the analysis of particular utopias in terms of
reflexivity. The Author claims that reflexivity as a pedagogical category - rela-
ted mainly to teaching and education - is present in Plato’s Republic, in Thomas
More’s Utopia and Thomas Campanellas City of the Sun. Utopian people (for
example the Republic or City of the Sun residents) created by the writers and
the writers of the utopian visions themselves, differ in terms of ability to under-
stand the personal and social life. The Author argues that some of them may
be specified as highly reflective, whilst others may be identified as individuals
without reflexivity.

Keywords: reflective education, reflexivity, utopia
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