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Taoistyczne inspiracje dla pedagogiki religii

Abstrakt: Na tle dualistycznej metodologicznie i tresciowo zachodniej pedago-
giki religii przedstawiono w artykule podstawowe zalozenia taoizmu. Przyroda
jako punkt wyjscia tego ujecia prowadzi do postrzegania rzeczywistosci przez
pryzmat harmonii, dynamiki, zmienno$ci, cyklicznosci. Szczegélna uwage
poswiecono kategorii wu wei, podkreslajac jej paradoksalnos$¢ - niedziatanie
nie oznacza bowiem biernosci, lecz polega na wpasowaniu aktywnosci jed-
nostki w naturalny bieg rzeczy. Taka perspektywa (podobnie jak w stoicyzmie)
skutkuje postawa spokoju, zyczliwosci i dystansu wobec zadan kultury, w kté-
rej szybkie tempo zycia oraz zdobywanie kolejnych szczebli w karierze stalo sie
norma.

Stowa kluczowe: dualizm, harmonia, monizm, organizm, taoizm, wu wei

W zachodniej tradycji zardwno pedagogika religii, jak i katechetyka maja
$cidle racjonalistyczny charakter. Rozne ich aspekty, w tym metodologiczne,
odnoszg sie do sfery szeroko rozumianej duchowosci, w ktorej sytuowany jest
réwniez rozum. Stad lekcje religii polegaja przede wszystkim na analizach idei
badz tez na ich internalizacji poprzez réznego rodzaju praktyki liturgiczne. Co
prawda, jest w nich obecny element cielesnosci (na przyklad w postaci piel-
grzymek czy praktyk angazujacych zmysty), ostatecznym ich celem jest jednak
dotarcie do efemerycznej sfery ducha, tradycyjnie postrzeganej w dualistycznej
ontologii jako kluczowy element jestestwa cztowieka i calej rzeczywistodci. Ina-
czej sprawa ma sie w ujeciach wschodniej filozofii, wyraznie monistycznej, gdzie
cielesnos¢ nie jest oddzielana od duchowosci, stanowiac element jednego i har-
monijnego $wiata. Doskonalym tego przyktadem jest wprost religijne znaczenie
przypisywane praktykom seksualnym (kamasutra) czy sztukom walki w kultu-
rach Indii i Chin. Edukacja seksualna w polskich szkofach nie ma si¢ dobrze -
réwniez za sprawa krytyki ze strony $rodowisk fundamentalistycznych, a juz
wlaczenie jej elementéw do lekcji religii wydaltoby sie zapewne szokujacym
rozwigzaniem. Podobnie jest ze sportem, chociaz w tym przypadku sprawa
ma sie znacznie lepiej, ze wspomne doswiadczenia salezjanskie w procesie
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wychowania mlodziezy czy kapoeire wykorzystywang w pracy socjalnej w bra-
zylijskich fawelach.

Wydaje sie, ze punktem wyjscia dla fundamentalnej w taoizmie koncep-
cji harmonicznosci rzeczywistosci jest obserwacja przyrody. W szczegélno-
$ci cykle dobowy i roczny staly si¢ przestanka do ogélnego wniosku na temat
naturalnego biegu wszystkich rzeczy. Po dniu nastgpuje noc, po nocy - kolejny
dzien. Zadne nie walczy z drugim, lecz oba wzajemnie naturalnie sie uzupet-
niaja, a przejscie pomigdzy nimi nastepuje tagodnie i bez wysitku. Ciemna
strona (in) nie jest ani lepsza, ani gorsza od strony jasnej (jang). Jest czas spo-
czynku i jest czas aktywnos$ci. Wazne, by dostrzec te cykliczno$¢ i réznorodnosé¢
i nie przeciwstawiac si¢ im, lecz w naturalny sposdb poddac si¢ biegowi rzeczy.
W ten sposob ujawnia sie druga kluczowa zasada taoizmu zwana wu wei. Nie
chodzi tu jednak o bierno$¢ wobec $wiata, lecz o wyczucie naturalnych cykléw
i przeptywéw energii. Zeniski pierwiastek nie jest stabszy od meskiego, oba
majg swoje miejsce w procesie dziania si¢ rzeczywistosci, s po prostu rézne
i jako takie decydujg o tworczym napigciu i sile napedowej tego procesu. Zima
powoli i naturalnie ustepuje wiosnie, a ta przeradza sie w lato, by przemienic¢ si¢
w schytek jesieni i w koncu ulec zimie. Nic nie dzieje si¢ przypadkowo, kazda
rzecz ma swoje miejsce i funkcje w tancu zycia. Jednoczesnie kazdy rok jest
inny i przynosi pewne zmiany, a

poniewaz trwa ciagly bieg naprzéd, co$ nieustannie pozostaje w tyle. Jedne

rzeczy s3 cieple, inne zimne; jedne mocne, inne stabe; jedne sie rodza, inne

zamierajg [...]. Co teraz stabnie, kiedy$ rosto w site; co sie skurczylo, kiedys
bylo rozpostarte; co odrzucone, bylo wpierw przyjete’.

Rzeczywisto$¢ jest zatem ta sama, a jednak wcigz inna i rozwijajaca si¢. Latem
sa chlodne dni, wiosng i jesienia czasami pada $nieg, a zima potrafi zadziwié
stonecznymi przebtyskami. Podobnie element Zenski zawiera w sobie pierwia-
stek meski i na odwroét. Kolowr6t zycia nie sklada sie bowiem z nieprzenikal-
nych pomiedzy soba sfer — w kazdej z nich znajduje si¢ cos z innej sfery, jest
jakby zaczynem, zapowiedzig i potencja dla zmiany:

zna¢ meski zywiol Tao, strzec zenskiego zywiolu Te - istotnosci, a czlowiek
stanie si¢ rzeka $wiata, ktéra nigdy nie opusci istotnosci i powrdci do stanu
nieskalanej dziecigcosci; znac to, co jasne i strzec tego, co mroczne, a cztowiek
stanie si¢ miarg $wiata, stanie si¢ miarg $wiata, ktéra nigdy od istotnosci nie
odstapi i na powr6t wplynie do praprzyczyny; znac to, co stawne i strzec tego,
co nieznane, a cztowiek stanie sie doling $wiata, stanie sie doling $wiata, ktorg
zawsze przepelnia¢ bedzie istotno$¢ i powrdci do pierwotnosci; jesli pierwot-
nos$¢ zasad zycia ulegnie rozpadowi, zmienia si¢ one w narzedzia, jesli uzyje
ich medrzec, stuzy¢ beda panstwu — prawdziwy fad nie potrzebuje roztamu?.

! Lao Tsy, Droga, Wroclaw 1993, s. 35-42.
2 Lao Tsy, Tao-Te-King, Wroctaw 1993, s. 53.

—a Y.
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Paradoks wspolistnienia okreslonej tozsamosci z jej rozmyciem, stalosci
i ruchu, calosci i rozczlonkowania ujawnia si¢ w kazdym elemencie filozofii
taoistyczne;j.

Droga harmonijnych nastepstw (tao) ma swoje odzwierciedlenie réwniez
w zyciu spolecznym i politycznym. Zmiany wladzy nie sg zatem czyms$ niena-
turalnym, nie nalezy im si¢ za wszelka cen¢ przeciwstawiac, lecz — jak ujmuja to
Olgierd Wojtasiewicz i Tadeusz Zbikowski —

dostosowacé do nowo powstajacych sytuacji, podobnie jak w ciggu roku ludzie
dostosowuja ubranie do zmiany pogody. Wszystko inne §wiadczy¢ bedzie jedy-
nie o niezrozumieniu §wiata i rzagdzacego nim porzadku. Do przemian politycz-
nych, spolecznych i gospodarczych nalezy sie ustosunkowac tak, jak do przej-
$cia dnia w noc i nocy w dzien oraz kolejnego nastepowania po sobie pér roku’.

Nie oznacza to wszakze biernosci; postawa wu wei jest w swojej istocie para-
doksalna. Niedzialanie nie tyle oznacza podporzadkowanie si¢ wszystkiemu, co
niesie ze soba rzeczywistos¢, ile $wiadome harmonizowanie dziatan jednostki
z naturalnym biegiem przemian w oparciu o wyczucie rytmu zycia. W staro-
zytnych Chinach przybralo to forme legitymizacji niebios dla nowej wladzy
i akceptacji dla odejscia tych, ktorych wiladza sie zuzyta, bowiem ,rewolucja
oznacza usuniecie tego, co przestarzale™. Zmiany dynastii mialy nierzadko
gwaltowny charakter, lecz z czasem byly przyjmowane tak, jak akceptuje si¢
zimowe dni nastepujace niekiedy zaraz po cieptej jesieni:

Trwanie w Spokoju oznacza zatrzymanie. Kiedy jest czas, by si¢ zatrzymac,

wtedy sie zatrzymad. Kiedy jest czas, by pdjs¢ naprzod, wtedy péjs¢ naprzod.

W ten sposéb ruch i spokdj nie rozmijajg si¢ z wlasciwym czasem, a ich bieg

jest jasny i czysty’.

Wizja rzeczywistosci rysowana przez taoizm ma organiczny charakter —
rzeczy i zjawiska sg ze soba powigzane, $wiat nie sklada si¢ z autonomicznych
monad, nic i nikt nie jest na nim samotng wyspa. Ma to réwniez odniesienie do
koncepcji idei i zwigzku pomiedzy tym, co potencjalne (symbolicznie wyrazone
niebem), i tym, co aktualne (symbolicznie wyrazone ziemia). Podkresli¢ nalezy
przy tym, ze bynajmniej nie chodzi tu o dualizm, zaréwno w postaci filozo-
ficznej, jak i teologicznej, wizji funkcjonowania powigzanych ze sobg, ale osta-
tecznie odrebnych $wiatéw (mysl-materia, Bog-$wiat etc.). Nie ma to réwniez
postaci deterministycznej, typowej dla magicznych przedstawien $wiata. Niebo
i ziemia stanowig raczej osrodki podstawowych sil dziatajacych na czlowieka,
a on sam nie jest im $lepo poddany (wszystko jedno czy poprzez swiadome

3 0. Wojtasiewicz, T. Zbikowski, Religie Chin, [w:] Zarys dziejéw religii, red. J. Keller, W. Kotan-
ski, W. Tyloch, B. Kupis, Warszawa 1988, s. 89.

* I-Cing. Ksiega Przemian, Warszawa 1994, s. 495.

5 Tamze, s. 507.
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podporzadkowanie, czy tez fatalistyczng akceptacje losu), lecz aktywnie
wspoluczestniczy w tancu zycia. Tak tez nalezy rozumie¢ religijne rytuaty
taoizmu - ich gtéwnym celem nie jest przewidywanie przyszlosci, lecz aktywne
jej wspoltworzenie w oparciu o uchwycenie wspoétzaleznosci bytoéw i zjawisk.
Richard Wilhelm, opisujac historie Ksiggi Przemian, wskazuje na zasadniczy
zwrot w sposobie jej pojmowania. Juz w XI wieku p.n.e. przestala ona by¢ tylko
ksiega przepowiedni. W tym czasie krél Wen i jego syn, ksigze Czou, zaopatrzyli

nieme do tej pory znaki i linie, z ktérych nalezato od przypadku do przypadku
przewidywa¢ przysztosé, w jasno sformulowane porady dotyczace wlasci-
wego postepowania. W ten sposéb czlowiek stal sie wspdttwodrca wlasnego
przeznaczenia. Bowiem jego dziatanie ingerowalo w wydarzenia $wiata jako
czynnik decydujacy, o znaczeniu tym wiekszym, im wcze$niej mozna bylo
dzigki Ksiedze Przemian rozpoznaé sytuacje juz w ich zaczatkowej fazie —
bowiem wtasnie zaczatki sa najwazniejsze. Dopdki rzeczy sg w stanie powsta-
wania, mozna nad nimi zapanowa¢, ale gdy wyrosna do swoich petnych kon-
sekwencji, uzyskujg moc, ktéra w takim stopniu przewyzsza cztowieka, ze éw
jest wobec nich bezsilny®.

Przyroda jako wzorzec zasad zycia wynika z taoistycznego zalozenia, ze
kazdy element rzeczywisto$ci jest obrazem calosci; i na odwrét — obraz wszech-
$wiata dostrzec mozna we wszystkich jego przejawach, zaréwno materialnych,
jak i energetycznych (podobnie jak w stoicyzmie). Ma to swoje przelozenie na
swiadomo$¢ ekologiczng taoistow, czego wyrazem jest nie tylko szacunek dla
przyrody, ale i ogromna dbalo$¢ o whasciwe wkomponowanie wszelkiej aktyw-
nosci czlowieka do otoczenia (praktyka feng-szui). Tradycja chrzescijanska,
inspirowana specyficzna i jednostronng interpretacja starotestamentowego
wezwania do panowania nad $wiatem, do$¢ p6ézno dostrzegta czlowieka jako
element przyrody, postrzegajac go raczej jako obraz i podobiefistwo niema-
terialnego Boga (oczywiscie, zdarzaly si¢ tu wyjatki, by wspomnie¢ na przy-
ktad $w. Franciszka przekonanie o jednosci wszystkich stworzen). Wydaje sie,
ze zarysowane tu odmienne podejicie do przyrody wynika przede wszystkim
z taoistycznej krytyki metodologicznego racjonalizmu i rozumu jako naczel-
nego wyznacznika drogi, ktorg podazaé powinien czlowiek. Rozum jest tylko
jednym z wielu narzedzi poszukiwania prawdy - to przekonanie bylo réwniez
osig sporu taoistow ze zwolennikami Konfucjusza’.

W taoizmie nie ma strukturalnego rozdzielenia sfer ducha i ciata; oba te
elementy s3 jakby dwoma biegunami jednej rzeczywistosci, w tym jestestwa
czlowieka. Trudno tu zatem méwi¢ nawet o akcencie przylozonym badz to do

¢ R. Wilhelm, Wstep, [w:] I-Cing, dz. cyt., s. 21.

7 Por. Ch. W. Weber, Daoism, [w:] Dictionary of Contemporary Religion in Western World,
red. Ch. Partridge, Leicester, Downers Grove 2002, s. 224; J. McDowell, D. Stewart, Handbook of
Today’s Religions, San Bernardino 1992, s. 339-340.
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zycia wiecznego, badz doczesnego. Obu tych obszardéw po prostu nie wyrdznia
si¢; podobnie znak réwnosci mozna postawi¢ pomiedzy zdrowiem fizycznym
i psychicznym, a dbatos¢ o sfere seksualng jest jednoczesnie dbatoscig o ducha
i na odwrot®. Zasada wu wei w swojej istocie odnosi sie do kwestii kontroli wla-
snego otoczenia i stopnia panowania nad okoliczno$ciami stwarzanymi przez
bieg rzeczy. Brak poczucia bezpieczenstwa skutkuje czesto zabiegami uporzad-
kowania $wiata zewnetrznego, by fatwiej nim sterowa¢; w chorobliwych stanach
przyjmuje to posta¢ obsesyjnej dbalosci o powtarzalnos¢ struktur przestrzeni
i czasu - osiggana w ten sposéb ich pozorna petryfikacja daje poczucie wzgled-
nego opanowania czynnikéw mogacych w jakikolwiek sposéb zakldci¢ pod-
miotowe status quo. Jak ujmuje to Jacek Kryg,

posrdd wielu znaczen wei (wu ttumaczy si¢ jako nie) mozna znalez¢ takie jak:
by¢, robié, produkowad, praktykowaé, tworzy¢, lecz takze symulowaé, imitowa¢
i falszowaé. Wieloznacznos¢ tego terminu zwigzana jest z charakterem pisma
chinskiego, ktére rzadzi sie odmiennymi prawami, anizeli jakiekolwiek pismo
europejskie. Dodatkowo, szkota filozoficzno-religijna, jaka jest taoizm, nadata
wei jeszcze takie znaczenie jak: forsowaé, wtracac sie i postepowaé podstep-
nie. Innymi stowy wei znaczy tyle co wystepowanie przeciw naturalnemu
porzadkowi’.

Jak wczesniej podkreslano, zasada wu wei nie promuje bynajmniej rezygnacji
z wplywu na zycie czlowieka, podobnie jak nie zach¢ca do dominacji, na przy-
ktad w relacjach malzenskich. Jej sednem jest raczej wspotpraca podmiotu ze
zmieniajacymi si¢ warunkami zewnetrznymi, by w tancu zycia osiggna¢ stan
harmonii'’. Sprawom nalezy pozwoli¢ plyna¢, samemu jednoczes$nie wykorzy-
stujac naturalne prady w osigganiu indywidualnych celéw. W tym sensie har-
monia z tao paradoksalnie znosi odrebnos¢ celow jednostkowych - z jednej
strony wu wei jest sztuka zycia i zakltada pewng aktywno$¢, z drugiej zas,

jest dzialaniem w stanie, gdy przekroczony zostal dualizm przedmiotu i pod-
miotu poznania. Kiedy nastepuje przekroczenie dualizmu, podmiot i przed-
miot w kazdym momencie sg tym samym, a wiec celowe, podmiotowe dzia-
tanie nie ma sensu. Mozna powiedzie¢, ze w tym kontek$cie «nie-dzialanie»
jest dziataniem niepodmiotowym, charakterystycznym dla stanu «absolutnie
sprzecznej samotozsamosci» podmiotu i przedmiotu w akcie «o$wiecenia»'’.

Odnosi sie to réwniez do sfery seksualnosci, kondycji psychofizycznej i zdrowia
w ogolnosci.

8 Por. D. Reid, Tao zdrowia. Wspolczesne, praktyczne podejscie do starozytnego stylu zZycia,
Poznan 1995, s. 37. Zob. D. Reid, Tao seksu i dlugowiecznosci. Wspélczesne, praktyczne podejscie
do starozytnego stylu zycia, Poznan 2001.

° J. Kryg, Stowo wstepne, [w:] Straznik Dharmy. Autobiografia chiriskiego mistrza Zen Xu Yuna,
Warszawa 1986, s. 10.

10 Por. I. Hoffman, Tao mitosci, Poznan 2002, s. 36.

11 A. Kozyra, Filozofia zen, Warszawa 2004, s. 225.
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Zalozenie harmonii wszystkich elementow rzeczywistosci skutkuje przeko-
naniem o nieprzypadkowosci zdarzen oraz o powigzaniu psychiki cztowieka ze
$wiatem pozornie wobec niej zewnetrznym. Problemem tym zajmowat si¢ row-
niez Carl Gustav Jung, okre$lajac go mianem synchronicznosci i zakladajac, ze
nie§wiadomo$¢ zbiorowa — niczym kraina przodkéw - taczy w sobie wszystkie
byty ozywione i nieozywione (takze poza powigzaniami przyczynowo-skutko-
wymi). W swoich badaniach Jung obszernie korzystal z doswiadczen i tekstow
taoistycznych, dostarczanych mu przez jego przyjaciela, niemieckiego sinologa,
pastora i pedagoga Richarda Wilhelma'?. Zrozumienie, a raczej ,uchwycenie”
tak zwanych znaczacych koincydencji wiedzie przez intuicyjne powigzanie zda-
rzen z elementami sfery irracjonalnej, takimi jak przeczucia czy sny. Tak tez
Jung interpretowal funkcje Ksiggi przemian — zwrdcenie si¢ do niej wywoluje
efekt synchronicznosci przez powigzanie okreslonych wyroczni z konkretna
sytuacja czlowieka, stymulujac jednoczesnie wlasciwa wobec niej postawe.
Wspolczesnie nie brakuje zwolennikéw takiego podejscia. Nalezy do nich ame-
rykanska psychiatra Jean Shinoda Bolen, ktéra jest przekonana, ze

w terapii analitycznej warto uwzglednia¢ madros¢ I Ching wraz z kryjaca sie za

tym tekstem filozofia taoistyczna, ktéra kladzie nacisk na wazna umiejetnos¢

poddania sie cyklicznej naturze zycia — pozostawania aktywnym lub biernym,

w harmonii z sobg i z czasem. [...] Ludzie tak jak roéliny i drzewa wzrastajg

zgodnie ze swym wewnetrznym zegarem, w zalezno$ci od pory, jaka nastaje

w $wiecie zewnetrznym. Wskazane jest zatem, bysmy respektowali rytm

zmiennosci w zyciu, a przy tym zwracali uwage na sny i zdarzenia synchro-
niczne, gdyz pomaga nam to rozwija¢ si¢ w naturalny «organiczny» sposob*’.

Pojecie tao jest ostatecznie niedefiniowalne - to absolutny aksjomat poj-
mowany jako zasada rzeczywistosci i zycia. W tym sensie moze by¢ poréwny-
walne z greckim pojeciem logosu, w stoickim ujeciu przenikajacym zaréwno
kosmos, jak i jestestwo czlowieka. Znamienny jest fakt, ze wspoélczesne ttuma-
czenia prologu Ewangelii wedlug swietego Jana na jezyki chinskie w odniesie-
niu do logosu postuguja sie wlasnie terminem tao (Na poczatku byto Tao...)™.
Historia tak zwanego sporu akomodacyjnego ukazuje ogromne mozliwosci
i jednocze$nie zagrozenia na polu dialogu kultur Dalekiego Wschodu i Europy,
takze w odniesieniu do poje¢ i obrzgdowosci, musi im wszakze towarzyszy¢
postawa nieinwazyjnej otwartosci i che¢ wzajemnego zrozumienia w miejsce
dziatan o charakterze prozelickim. Kulturowe bogactwo moze by¢ pomnazane,

12 Zob. C. G. Jung, Synchronicznos¢, [w:] C. G. Jung, Rebis czyli kamien filozoféw, Warszawa
1989, 5. 503.

13 ].S. Bolen, Tao psychologii. Synchronicznos¢ i jaz#, Poznan 1999, s. 94-95.

14 Zob. np. The Holy Bible in Chinese. Union Version, Hong Kong 2001; J. O. Zetzsche, The
Bible in China. The History of the Union Version or the Culmination of Protestant Missionary Bible
Translation in China, Sankt Augustin 1999.

—a Y.
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jesli obie strony zechcg czerpaé z ogromnego rezerwuaru doswiadczen swo-
ich partneréw. Jedna z najbardziej znaczacych lekeji, jaka Europejczycy moga
odebrac¢ z taoizmu, dotyczy spokoju. Charakterystyczny dla zachodniego stylu
pospiech oraz potrzeba coraz to nowych zdobyczy (edukacyjnych, politycznych,
biznesowych etc.) prowadzi¢ moze do zatracenia poczucia sensu zycia. Nauka
harmonijnego zespolenia z naturg i jej biegiem ksztaltuje natomiast postawe
otwartosci i akceptacji dla napotykanych ludzi i zdarzen oraz tworczej obecno-
$ci w $wiecie jako efektu takich spotkan.

Na zakonczenie przytocze stowa Junga, ktéry w Komentarzu do ,,Sekretu
ztotego kwiatu” podejmuje temat relacji tego, co racjonalne, z tym, co irracjo-
nalne, i pisze, ze

nauka nie jest, co prawda, narzedziem doskonalym, lecz jest narzedziem pierw-
szorzednym i niezastapionym - szkodliwym tylko wtedy, gdy pojmuje sie ja
jako cel sam w sobie. Metoda naukowa musi stuzy¢ - bladzi, kiedy przywtasz-
cza sobie tron. Musi chcie¢ stuzy¢ wszystkim galeziom nauki, poniewaz kazda
z nich potrzebuje, z racji swej niewystarczalnosci, wsparcia innych. Nauka
jest narzedziem zachodniego umystu i za jej pomocg mozna otworzy¢ wiecej
drzwi niz gotymi rekoma. Jest ona integralng czescia naszej wiedzy - zaciemnia
naszg wnikliwos¢ tylko wtedy, gdy utrzymuje, ze dane przez nig zrozumienie
jest jedynym, jakie istnieje. Wschdd uczy nas innego - szerszego, glebszego
i pelniejszego - rozumienia: poprzez zycie. Mamy zaledwie mgliste pojecie
o tej drodze, dla nas bedacej tylko niejasnym uczuciem wyrwanym z religijnej
terminologii, totez skwapliwie zamykamy wschodnig «madro$é» w cudzystéw
i przepedzamy ja na blizej nieokreslone terytorium wiary i zabobonu. Lecz
przez to catkowicie blednie rozumiemy «realizm» Wschodu®.

Wyrazam nadzieje, ze dyscyplina naukowa, jaka jest pedagogika religii, bedzie
czerpac z bogatego rezerwuaru do$wiadczen taoizmu. W wielu krajach euro-
pejskich oraz w Stanach Zjednoczonych jej przedstawiciele czynia to od dawna.
W Polsce ten kierunek refleksji jest wcigz mato eksploatowany.

Bibliografia:

Bolen J. Sh., Tao psychologii. Synchronicznos¢ i jazn, przekl. B. i J. Moderscy, Dom
Wydawniczy Rebis, Poznan 1999.

Dictionary of Contemporary Religion in Western World, red. Ch. Partridge, Inter-Varsity
Press, Leicester, Downers Grove 2002.

Hoftman L., Tao mitosci, przekl. M. Wosiewicz, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2002.

I-Cing. Ksiega Przemian, przekl. i komentarz R. Wilhelm, Latawiec, Warszawa 1994.

15 C. G. Jung, Komentarz do ,Sekretu zlotego kwiatu”, [w:] C. G. Jung, Podréz na Wschéd, War-
szawa 1992, s. 38.



Mirostaw Patalon, Taoistyczne inspiracje dla...

Jung C. G., Podréz na Wschéd, wyb., oprac. i wst. L. Kolankiewicz, przekt. W. Chetmin-
ski, J. Prokopiuk, Erdmute i Wactaw Sobaszkowie, Pusty Oblok, Warszawa 1992.

Jung C. G., Rebis czyli kamien filozofow, wyb., przekt. i wst. J. Prokopiuk, Pafistwowe
Wydaw. Naukowe, Warszawa 1989.

Kozyra A., Filozofia zen, Wydaw. Naukowe PWN, Warszawa 2004.

Lao Tsy, Droga, z jez. ang. przekl. M. Fostowicz-Zahorski, Wydaw. Arhat-Alef, Wroctaw 1993.

Lao Tsy, Tao-Te-King, z jez. niem. przekl. B. Antochewicz, Wydaw. Silesia, Wroctaw 1993.

McDowell J., Stewart D., Handbook of Today’s Religions, Here’s Life Publishers Inc., San
Bernardino 1992.

Reid D., Tao seksu i dtugowiecznosci. Wspolczesne, praktyczne podejscie do starozytnego
stylu zycia, przekl. T. Sikora, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 2001.

Reid D., Tao zdrowia. Wspélczesne, praktyczne podejscie do starozytnego stylu zycia,
przekl. T. Sikora, Dom Wydawniczy Rebis, Poznan 1995.

Straznik Dharmy. Autobiografia chiniskiego mistrza Zen Xu Yuna, Wydaw. Pusty Oblok,
Warszawa 1986.

The Holy Bible in Chinese. Union Version, Hong Kong Bible Society, Hong Kong 2001.

Zarys dziejow religii, red. ]. Keller, W. Kotanski, W. Tyloch, B. Kupis, Iskry, Warszawa 1988.

Zetzsche J. O., The Bible in China. The History of the Union Version or the Culmination
of Protestant Missionary Bible Translation in China, Monumenta Serica Institute,
Sankt Augustin 1999.

Taoist inspirations for religious education

Abstract: The article portraits the basic concepts of taoism contrasting it with
a dualistic approach of contemporary western religious education - both in
a methodological and material dimension. Nature as a fundamental paradigm
leads here towards harmony, dynamism, variability, periodicity through which
the world is viewed. Especially the category of wu wei and its paradoxical cha-
racter is analyzed in the article - non-doing does not mean passivity but an
action that is harmonized with Tao - the natural way things happen. This per-
spective allows an attitude of calm, goodwill and distance towards demands of
culture of competition and rush.

Keywords: dualism, harmony, monism, organism, taoism, wu wei
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