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Da‘wa - obowigzek religijny czy narzedzie
w rekach fundamentalistow? Misyjne
radykalne ugrupowania muzutmanskie

Abstrakt: Wspolczesne ruchy fundamentalistyczne uksztaltowaly sie pod
wplywem konfrontacji z globalizacja i nowoczesnoscig. Przyczyny funda-
mentalizmu sg zréznicowane, lecz mozna je sprowadzi¢ do konfrontacji mie-
dzy upolitycznionym islamem a $§wiatem zachodnim ze swoimi warto$ciami.
Postulatem propagowanym przez europejskich fundamentalistow jest koniecz-
no$¢ implementacji zasad religii do przestrzeni politycznej panstw europej-
skich. Cz¢$¢ z nich dazy do utworzenia kalifatu z pierwszych wiekéw islamu.
Nie wszystkie ruchy glosza koniecznos¢ zmiany porzadku politycznego, sys-
temu prawnego, a jedynie daza do zmiany porzadku spolecznego. Ci sg okre-
§lani jako tradycjonalisci. Warunkiem niezbednym dla urzeczywistnienia idei
ortodoksyjnych nurtéw islamu jest zdobycie jak najwiekszej liczby wyznawcow
poprzez upowszechnianie Koranu i sunny (da‘wa). Tekst prezentuje pojecie
upolitycznionego islamu oraz aspekty misji religijnej w kregach fundamenta-
listycznych na przyktadzie Stowarzyszenia Braci Muzulmandw. Analiza skupia
sie na fundamentalizmie muzulmanskim w wersji sunnickiej.

Stowa kluczowe: Europa, fundamentalizm, Islam, obowigzek misyjny, polityk

Wstep

Spektakularne, a zarazem tragiczne w skutkach, zamachy terrorystyczne, za kto-
rymi stali zwolennicy urzeczywistnienia wizji kalifatu, wprowadzenia szari‘atu
i zniszczenia kultury zachodniej, dotknely wielu europejskich miast. Naptywa-
jace fale migrantéw z Syrii, Erytrei, Iraku, Afganistanu i innych niestabilnych
obszardéw rodza pytania o obecno$¢ islamu jako religii w Europie. Czy zwigk-
szenie liczby wyznawcdéw islamu pociagnie za sobg islamizacje Starego Konty-
nentu? Czy, jak wiescita Oriana Fallaci, radykalny, brodaty islam zapanuje nad
Europa? Wreszcie, czy mozliwa jest koegzystencja dwoch systeméw wartosci,
stylow zycia? Postulowana jest sytuacja, w ktorej kraj przyjmujacy cudzoziemca
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respektuje jego odmiennos¢, dbajac o inkluzje spoleczng. Imigrant zas powi-
nien dolozy¢ wszelkich staran, by zintegrowac si¢ ze spoteczenstwem, w ktorym
przyjdzie mu zy¢. Nie jest to jednak oczywiste, gdy z jednej strony istnieje libe-
ralna, laicka kultura europejska, z drugiej za$ konserwatywna, patriarchalna,
opierajaca si¢ na religii i niekiedy wyznajaca ultraortodoksyjne zasady kultura
arabsko-muzulmanska. Kwestia obecnosci islamu w Europie nie jest zwigzana
wylacznie z ludnoscig, ktéra wybrata Europe na swoj dom w ostatnich latach.
Islam wiasciwie od swego poczatku jest religia wyznawana w Europie. Na prze-
strzeni dziejow niektore regiony europejskie znajdowaty si¢ pod wtadza muzut-
manow, a wtedy czes$¢ ludnosci przyjmowata islam. Dotyczy to Pétwyspu Ibe-
ryjskiego, Sycylii, potudniowych Wloch czy, p6zniej, Pétwyspu Balkanskiego.
Kiedy muzuimanie wciaz byli obecni na terenie Hiszpanii, mongolskie pod-
boje na wschodzie Europy daty w XIII wieku podstawy dla trwajacej do dzisiaj
obecnosci muzutmanéw we wschodniej czgsci kontynentu. Po porazce Turcji
osmanskiej na poludniowym wschodzie Europy islam i chrze$cijanistwo zostaty
wyraznie oddzielone od siebie terytorialnie, cho¢ wciaz Europe zamieszkiwato
wielu muzulmanéw na terenach Albanii, Grecji, Rumunii, Bulgarii czy Bo$ni.
Tam wiasnie do potowy XX wieku koncentrowata sie obecno$¢ ludnosci muzut-
manskiej. Mniejszosci te byly zintegrowane z lokalnymi spolecznos$ciami,
a reprezentujace ich organizacje byty uznawane przez prawo.

Sytuacja ta ulegta zmianie w drugiej potowie XX wieku, kiedy do Europy
zaczeli masowo naptywaé wyznawcy islamu, przede wszystkim jako zaproszeni
przez poszczegdlne kraje robotnicy, lecz takze jako uchodzcy czy studenci. Nie
bez znaczenia jest takze przeszlo$¢ kolonialna wielu panstw Europy Zachod-
niej — uciekajac przed biedg i bezrobociem czy przesladowaniami w kraju
pochodzenia wielu muzulmanéw przyjezdzalo do bytej metropolii'. T tak,
z powodu kolonialnej przesztosci we Francji przewazaja muzulmanie pocho-
dzacy z Maghrebu, w Wielkiej Brytanii jest znaczaca populacja Pakistanczykow,
a w Austrii - Bosniakow.

Tabela 1. Muzulmanie w Europie

. ] Prognozowana liczba
; Liczba muzulmandéw . ) B
Panstwo % populacji muzulmanéw % populacji
w2010 r.
w2030r.

Austria 475 000 57 799 000 9,3

Belgia 638 000 6 1149 000 10,2

Dania 226 000 4,1 317 000 5,6

1 A. Parzymies, A. S. Nalborczyk, Muzutmanie w Europie, [w:] Oblicza wspotczesnego islamu,
red. E. Machut-Mendecka, Warszawa 2003, s. 136-137.
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. . Prognozowana liczba
; Liczba muzulmandéw . , .
Panstwo % populacji muzulmanéw % populacji
w2010 r.
w2030 .
Francja 4704 000 7,5 6 860 000 10,3
Grecja 527 000 4,7 772000 6,9
Hiszpania 1021000 2,3 1859 000 37
Holandia 914 000 55 1365 000 7,8
Luksemburg 11 000 2,3 14 000 23
Niemcy 4119 000 5 5545000 7,1
Norwegia 144 000 3 359 000 3,5
Portugalia 65 000 0,6 65 000 0,6
Szwajcaria 433 000 5,7 663 000 8,1
Szwecja 451000 4,9 993 000 8,1
Wielka
. 2869 000 4,6 5567 000 8,2
Brytania
Wrtochy 1583 000 2,6 3199 000 54

Zrédto: PewResearch Center, The Future of the Global Muslim Population Projections
for 2010-2030, January 2011, s. 224, http://www.npdata.be/Data/Godsdienst/PEW/

FutureGlobalMuslimPopulation-WebPDEpdf [20.03.2016].

Utrzymujaca si¢ od dwudziestu lat tendencja wzrostowa populacji muzul-
manskiej w Europie rodzi szereg politycznych i spotecznych kwestii. Pojawiaja
sie napiecia dotyczace miejsca religii w spoteczenstwie, roli kobiet, praw i obo-
wigzkéw imigrantow, a takze poparcia dla terroryzmu. Mniejszo§¢ muzulman-
ska jest wewnetrznie zréznicowana. Czgsto pomimo jednej wyznawanej religii,
stanowi mieszanke kategorii etnicznych, narodowych i religijnych®. Ponadto
zlozonos¢ sytuacji muzulmanéw mozna rozpatrywac takze w kontekscie poli-
tyki panstw, w ktorych mieszkaja. Kazde z panstw europejskich wypracowato
przez lata rézne koncepcje przyjmowania imigrantéw i modeli wspoélzycia
wiekszo$ci z mniejszoscig. Przybywa takze konwertytdw, osdb przyjmujacych
islam pod wplywem wspoétmatzonka lub odkrywajac droge duchowego roz-
woju. Europejscy muzulmanie majg tez zréznicowany stosunek do religii. Wigk-
szo$¢ z nich praktykuje wiare w przestrzeni prywatnej, jednakze coraz silniejsze
i widoczne sg grupy domagajace si¢ obecnosci religii w przestrzeni publicznej,
respektowania jej zasad. Dyskusja nad przyszloscia obecnosci islamu w Euro-
pie zostala zdominowana przez jedng ze stron - religijnych fundamentalistow,
ktorzy kreuja takze wizerunek Zachodu wéréd muzulmanéw, przeciwstawiajac

2 K. Goérak-Sosnowska, Muzulmanie w Europie. Mozliwosci integracji na szczeblu lokalnym,
[w:] W kregu Swiata arabsko-muzutmanskiego, red. A. Barska, K. Minknera, Opole 2005, s. 42.
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mu tradycyjny sposob Zycia, rozpowszechniony przez wieki w kregu kultury
arabsko-muzulmanskiej. Najwiekszym zagrozeniem dla przetrwania muzul-
manow wedlug nich jest zachodni styl zycia, kojarzony z oderwaniem od pod-
staw religijnych i duchowych.

Kontrowersje dodatkowo wzmagaja si¢ w obliczu wiezi, jakie cz¢s¢ muzul-
mandw odczuwa wobec ruchéw religijnych, majacych swe korzenie poza
Europa. Sprawiedliwie lub nie grupy te sg oskarzane o zniechecanie muzuima-
néw do integrowania si¢ ze spoteczenistwem europejskim, postawy izolacjoni-
styczne, a niekiedy o szerzenie radykalnych postaw antyzachodnich. Prowa-
dzona jest takze dziatalno$¢ misyjna na rzecz islamu, upowszechnianie religii
i wzywanie do jej przyjecia. Istnieje szereg organizacji muzulmanskich, ktére
zajmujac sie dziatalnosciag misyjng, formalnie prezentuja umiarkowana wersje
religii, jednakze mogg stanowi¢ zaplecze dla radykalow religijnych.

Islam upolityczniony

W islamie istnieje rozmaitos¢ pradéw intelektualnych, bo cho¢ islam jako reli-
gia jest jeden, to nie jest monolitem. Od samego poczatku istniala mozliwos¢
koegzystencji réznych idei, pogladéw i interpretacji, czego najlepszym przykta-
dem jest podziat religii na sunnizm i szyizm’, jak réwniez istnienie mistycznego
odlamu sufickiego.

Ze wzgledu na specyfike rozwoju religii, a zwlaszcza postac jej zatozyciela,
przewage zdobyt islam upolityczniony. W calym $wiecie arabsko-muzutman-
skim prorok Muhammad otaczany jest szacunkiem i traktowany jako wzér do
nasladowania. U podstaw jego misji leglo nie tylko rozpowszechnianie zasad
nowej religii, lecz takze konsolidacja wspoélnoty politycznej. Muhammad byt nie
tylko prorokiem, pelnit takze role przywodcy politycznego, sedziego, naczel-
nego wodza armii, dyplomaty. Byt zaréwno strategiem, jak i taktykiem, ktérego
talenty umozliwily skuteczne zarzadzanie wspdlnotg religijng, bedaca jedno-
cze$nie wspolnota polityczng®. Wraz z okrzepnieciem ummy, mozliwe stalo sie
skuteczne szerzenie misji.

Fundamentalizm islamski jest w catosci polityka i w catosci religia’, co wpro-
wadza pewnego rodzaju zamieszanie. Jest ideologia, a nie zjawiskiem religijnym.
Obie jednak, religia i ideologia, zasadzajg si¢ na nieweryfikowalnych twierdze-

3 Jakkolwiek islam w §redniowieczu podzielit si¢ na wiele odtaméw religijnych, to wylonienie sie
szyizmu uwazane jest za pierwsza fitne (arab. zamieszanie, niepokdj, bunt) w fonie wspélnoty religij-
nej. Szerzej na ten temat: J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 1-2, Warszawa 2002.

4 P. Klodkowski, Polityczna misja islamu, ,Teologia Polityczna” 2004-2005, nr 2, s. 35.

5 Zob. J.]. Jansen, Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego, Krakow 2005, s. 19.
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niach, okreslajacych sposdb percepcji rzeczywistosci. Generalnie rzecz ujmu-
jac, fundamentalizm cechuje si¢ skrajnym konserwatyzmem, przeciwstawie-
niem si¢ jakimkolwiek zmianom lub modyfikacjom doktryny religijnej, kultu,
rytualu, obyczajowosci. Kwintesencje¢ fundamentalizmu w wydaniu islamskim
mozna okresli¢ jako religijny idealizm, obiecujacy swym zwolennikom, stosu-
jacym si¢ do regul Koranu i szari’tu, ze nastapi przelom w ich Zyciu - znikna
wszelkie problemy spoteczne, polityczne i moralne. Kiedy zapanuje kalifat,
nastapi powro6t do prawdziwej wiary, gdyz cala przestrzen publiczna bedzie
zdominowana przez prawdziwy islam pozbawiony pézniejszych nalecialosci.
Wymaga to jednak reformy calego systemu religijnego, oczyszczenia religii
z narostych na przestrzeni wiekéw zmian, wypaczen, uzupelnien, zjawisk wtor-
nych, ktére nie sg czystym klasycznym islamem, bazujagcym na Koranie i sun-
nie. Aby urzeczywistni¢ ten postulat, konieczne jest zaangazowanie w obrone
prawdziwej wiary, tworzenie i rozwijanie struktur spotecznych i politycznych
w calosci implementujacych zasady religii. W swych dziataniach kierowa¢ si¢
nalezy nakazami boskimi, powolujac si¢ na przyklady z pierwszych wiekow
islamu®.

Mozna uzna¢, ze fundamentalizm to proba odrodzenia podziatu $wiata na
kategorie prawa muzulmanskiego: na dar al-harb, oznaczajacy kraje nie pod-
legajace wladzy islamu, oraz jego przeciwienstwo dar al-islam, czyli domene
szariatu’. Przy czym czynnik racjonalny nie odgrywa tu istotnej roli. Funda-
mentalisci usiluja szerzy¢ swoja wiare, mobilizujac najpierw ludzkie emocje®.
Nie sg gotowi przy tym na zadne kompromisy w kwestii przekonan religijnych.
Za tym idzie nietolerancja wobec innych wyznan i religii, a zwlaszcza wobec
postepujacej laicyzacji.

Anne-Clémentine Larroque twierdzi, ze ,charakter islamu i cele jego
wyznawcow réznia sie znaczaco od charakteru fundamentalizmu muzulman-
skiego i celow jego zwolennikéw. Islam jest religia, a fundamentalizmy muzul-
manskie s ideologiami politycznymi™. Celem fundamentalistow muzulman-
skich jest wdrozenie zasad politycznych, ktore wyplywaja z przekazu religijnego,
cho¢ jest od niego rézny, i wzmocnienie ummy. Podobnie jak w przypadku
drugiego terminu, jakim jest dzihad, wokol pojecia fundamentalizmu religij-
nego narosto wiele niescistosci i stereotypow, ktore wynikaja z rozdzielenia
wymiaru teologicznego religii od jej wymiaru politycznego. Tymczasem w przy-
padku islamu sg one kompatybilne. Muzulmanskie fundamentalizmy dotykaja

6 A. Mrozek-Dumanowska, Wspélczesny ruch odnowy islamu. W poszukiwaniu wlasnej tozsa-
mosci kulturowej, Warszawa 2004, s. 15.

7 Tamze, s. 27-28.

8 J. Joseph, The Challenge of Religious Fundamentalism and Violence to Social Harmony,
»Euntes Digest” 1998, 31(3), s. 139-151.

® A. C. Larroque, Geopolityka fundamentalizméw muzutmariskich, Warszawa 2015, s. 14.
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zaréwno kwestii politycznych, jak i religijnych, gdyz celem ruchéw fundamen-
talistycznych jest przydanie wspolnocie muzutmanskiej naleznego jej miejsca
przez wprowadzenie do polityki zasad wyplywajacych z Koranu.

Mozna w zwiazku z powyzszym wyr6zni¢ trzy typy muzulmanskich funda-
mentalizméw: aktywizm polityczny, ktéry dziala gléwnie poprzez dzialalnos¢
muzulmanskich ugrupowan na polu polityki, aktywizm misjonarski, ktérego
celem jest prozelityzm i kaznodziejstwo, oraz dzialalnos¢ terrorystyczna. Ten
ostatni typ fundamentalizmu dopuszcza uzycie sity w imi¢ obrony zasad islamu.
Niektore z ruchéw fundamentalistycznych tacza wszystkie trzy typy dziatalno-
$ci, czego przykladem jest Bractwo Muzulmanskie'’, ktérego ideologia nalezy
do najbardziej rozpowszechnionych w kregach fundamentalistycznych. Czes¢
ruch6w zostala jednak uksztaltowana przez saudyjski wahhabizm badz idee
salafitow"!, ktérzy gléwny nacisk klada na wiernos¢ pierwotnej formie religii.
We wszystkich tych wariantach fundamentalizm traktowany jest jako powrdt
do religii przodkow.

Charakteryzujac ortodoksyjne odfamy islamu, wskaza¢ nalezy na nastepu-
jace elementy:

— postulat powrotu do zrédet, wynikajacy z potrzeby przywrécenia ,,upa-
dajacego” sacrum - jako reakcja na liczne przejawy nowoczesnosci, kry-
zys tradycyjnych wartosci duchowych, degradacje moralng spoteczenstw,
zaburzenie tradycyjnego porzadku spolecznego, o patrymonialnych, nie-
tolerancyjnym wobec innosci charakterze;

— dostowne odczytywanie Swietej Ksiegi, brak mozliwo$ci dopasowania jej
zapisow do wymogow wspolczesnosci, jej ahistorycznosé;

— idea teokratycznego panstwa (kalifatu) organizowanego w oparciu o Koran,
przekonanie o grzesznej naturze ludzkiej, ktdrej zapobiec moze aparat

10 Tamze, s. 15.

11 Salafici to zwolennicy ruchu politycznego i religijnego gloszacego konieczno$¢ powrotu
do religii przodkéw. Samo pojecie salafizmu odnosi si¢ do nurtéw reformatorskich powstatych
w XIX wieku, ktére nawigzywaly do mysli Ibn Tajmijja. Tak postrzegany salafizm niewiele ma
jednak wspdlnego z tym, z czym jest wspolczes$nie utozsamiany, gdyz obecnie jest traktowany
jako skrajnie fundamentalistyczna wersja islamu, postulujaca nie tylko purytanizm moralny
i spoleczny, ale przede wszystkim zagospodarowanie przestrzeni publicznej przez rzady religijne
wywodzace swdj mandat z szariatu. ,Wahhabici to zwolennicy pradu odnowy religijnej w islamie,
ktorzy glosili konieczno$¢ powrotu do «pierwotnej czystosci» islamu oraz do prostoty i surowosci
w zyciu prywatnym i publicznym. Za jedyne podstawy wiary uznawali Koran i hadisy (interpre-
towane doslownie), wyznawali $cisty monoteizm, opierajac si¢ na naukach najbardziej reakcyjnej
szkoly prawa muzutmanskiego, hanbalickiej. Wladcy arabscy z dynastii saudyjskiej przyjeli i roz-
powszechnili wahhabizm, opierajac sie na zbrojnych oddziatach zorganizowanych w bractwach
religijnych (ichwan). Wahhabici wyruszyli na $wieta wojne (dzihad) o ustanowienie panstwa
muzulmanskiego opartego na prawie islamu i w 1932 roku utworzyli panstwo Arabie Saudyjska,
w ktérym wahhabizm jest obowiazujaca doktryna, od lat dziewigédziesigtych XX wieku rozsze-
rzang wszedzie tam, gdzie wyznawany jest islam” (Religia, [w:] Encyklopedia PWN, t. 9, Warszawa
2001). Szerzej na ten temat: R. Tonta, K. Pedziwiatr, Salafici w Egipcie i Tunezji z obliczu Arabskiej
Wiosny, ,Krakowskie Studia Miedzynarodowe” 2014, nr 3.
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wladzy oparty wlasnie na prawie boskim, poddanie wladzy boskiego pra-
wodawstwa (hakimijja);

— angazowanie si¢ w obrone prawdziwej religii, co moze przyjmowac roz-
maite formy (od propagandy politycznej po akcje militarne i terroryzm);

— potrzeba autorytetu wyrazajaca si¢ poprzez ustawiczne powolywanie sie
na zrédla religijne lub charyzmatycznych przywoédcow, zaréwno zyja-
cych obecnie, jak i tych sprzed wiekow;

— spiskowa teoria dziejow, dialektyczny podzial na ,,my-oni’, za ktérym
idzie religijny i etyczny ekskluzywizm'.

Muzulmanskie ruchy antymodernistyczne traktuja nowoczesno$¢ doby
globalizacji jako narzucong z zewnatrz ideologie obcej kultury, kojarzong
z czasami dominacji kolonialnej, kiedy chrzescijanski $wiat zachodni wi6dt
prym w sferze politycznej, gospodarczej i technologicznej®, nie respektujac ani
zasad, ani tradycji $wiata arabsko-muzulmanskiego. Fundamentalizm obiecuje
ludziom bezpieczenstwo, brak koniecznosci dokonywania wyboréw moral-
nych, ucieczke od pluralizmu, wartosci uniwersalnych w strong tego, co znane,
utozsamiane z kregiem najblizszym dla jednostki, czyli z rodzina, wspdlnota
religijng, kulturowa. Proponuje zamienne stanowisko wobec kultury Zachodu
zaréwno w zakresie systemu wartosci, jak i struktury spolecznej czy organizacji
politycznej*.

Nie oznacza to jednak calkowitego odrzucenia wspotczesnosci i zaszycia
sie w czasach kaliféow prawowiernych z wiekdéw srednich. Wrecz przeciwnie,
nalezy wykorzysta¢ zewnetrzng warstwe ponowoczesnej rzeczywistosci i, nie
siegajac do idei towarzyszacych globalizacji, czerpa¢ z postepu, rozwoju tech-
niki i narzedzi komunikowania si¢. Na tym polu mozliwe jest dopasowanie
sie, gdyz nie wymaga to zmian tozsamosci religijnej, ustepstw na polu reli-
gijnym. Skoro celem jest §wiadome i catkowite przeksztalcenie spoleczenstw
w celu urzeczywistnia zalozen religii, mozliwe jest korzystanie ze wszystkich
dostepnych narzedzi. Najwazniejsze jest dopasowanie srodkéw przekazu do
odbiorcy, ktéorym sg muzulmanie zagubieni w meandrach zglobalizowanego
$wiata, jak réwniez wszyscy, ktérzy potencjalnie moga sta¢ si¢ muzulmanami.
W tym miejscu warto podkresli¢, ze misja prozelicka jest rwnoznaczna z misjg
polityczng. Obie wzajemnie si¢ uzupelniajg, za$ podczas szerzenia misji ist-
nieje juz od czaséw Muhammada zasada stosowania przemocy. Nalezy jednak
rozrézni¢ obwarowane przepisami uzycie sily, nieznane w czasach przedmu-
zulmanskich, nazywanych dzahilijjg", od slepej furii wymierzonej przeciwko

12 E. Pace, P. Stefani, Wspélczesny fundamentalizm religijny, Warszawa 2002, s. 151n.; D. Motak,
Nowoczesnos¢ i fundamentalizm, Krakéw 2002, s. 13-15.

13 J. Danecki, Antywesternizm muzutmanskich fundamentalistéw, [w:] Wartosci Wschodu
i Zachodu. Spotkania cywilizacji, red. J. Danecki, A. Flis, Krakow 2005, s. 47-64.

14 B R. Barber, Dzihad kontra McSwiat, Warszawa 2004, s. 343-374.

15 Dzahilijja (okres niewiedzy), epoka historyczna w dziejach Arabéw od ok. 500 do 622 r.n.e.,

—a Y.
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wszystkim niemuzulmanom. Nawet jesli proces szerzenia nie zawsze dokony-
wal si¢ w sposdb pokojowy, to przestanie nowej religii okazalo si¢ na tyle atrak-
cyjne dla rzeszy ludzi, Zze dobrowolnie przyjmowali oni niesiony przez islam
skrajny monoteizm. Nowy muzulmanin stawal sie czescig ummy, w ktorej obo-
wigzywaly zasady sprawiedliwo$ci spolecznej, braterstwa ponad podziatami
etnicznymi, rasowymi czy plemiennymi. Funkcjonowanie we wspdlnocie reli-
gijnej wplywalo na poczucie bezpieczenstwa. Podporzadkowanie si¢ skrajnemu
monoteizmowi i przyjecie do ummy dawatlo tak istotne poczucie bezpieczen-
stwa i wspdlnotowosci.

Islam jako religia obejmujaca kazdy aspekt zycia wiernego nie tylko wymaga
przyjecia pewnych dogmatoéw religijnych i ich stosowania, lecz takze okresla
mechanizmy i przepisy regulujace doczesng organizacje wspdlnoty muzulman-
skiej, obowiazki jednostek wzgledem tejze. Drogowskazy wyznaczajace rytm
zycia wyznawcow nie s3 w przypadku tej religii monoteistycznej narzucane ze
strony centralnej instytucji o charakterze autorytetu religijnego czy hierarchii
duchownych'®. Wyznawcy islamu, zaliczani podobnie jak zydzi i chrzescijanie
do ludéw ksiegi, swa wiare czerpia z Koranu, ktéry uznawany jest za bezpo-
sredni przekaz stowa bozego. Istnieja rowniez inne teksty religijne, hadisy, ktore
prezentuja zycie i nauczanie Muhammada oraz jego towarzyszy. Ponadto znane
sa liczne komentarze nie tylko do Koranu, lecz réwniez do hadiséw. Zatem tra-
dycja islamska, zwana sunna, opiera si¢ na kanonie tekstow, zebranych i prze-
kazywanych kolejnym pokoleniom jako element tozsamosci muzutmanskiej.
W zwigzku z tym edukacji, przekazywaniu wiedzy, ktdrej Zrédtem jest Koran,
przypisuje sie¢ w islamie szczegélne znaczenie. Islam podkresla znaczenie edu-
kacji jako sposobu samodoskonalenia sie, zwalczania wlasnych stabosci i kro-
czenia droga praworzadnosci.

Tym wtasnie jest dzihad, jedno z najmniej zrozumiatych pojec¢ teologii
muzulmanskiej. Do$¢ czeste wydaje si¢ lgczenie go z przymuszaniem przez
muzulmanéw wyznawcéw innych religii do nawrdcenia si¢ na islam. Czegsta
jest tez konotacja z terrorem i przemocy. Tymczasem terminem tym okresla
sie w islamie wysilki i starania na ,$ciezce Boga” w celu ustanowienia w §wiecie
panowania dobra i sprawiedliwosci oraz wykorzenienia zla i ucisku, a zatem
takze wszelkich dzialan podejmowanych na rzecz szerzenia islamu. Koncep-
cja dzihadu pojawila si¢ juz w Koranie i odnosila si¢ przede wszystkim do

potepiana przez Koran i tradycje muzutmanska; w okresie tym nie pojawily si¢ Zadne formy pan-
stwowosci w obecnym rozumieniu, panowal ustroj oparty na wigzach krwi i poczuciu solidar-
nosci plemiennej. Arabowie wyznawali w tym czasie kulty politeistyczne, najwazniejszym oérod-
kiem kultu religijnego byla Mekka z istniejaca juz wtedy Al-Kaabg” (Religia, [w:] Encyklopedia
PWN, t. 3, Warszawa 2001). Wspolcze$ni teologowie muzulmanscy terminem tym okreslaja $wiat
nie znajacy islamu, ktory nalezy zwalczad, aby zniszczy¢ panujace tam zlo i zepsucie moralne.

16 W szyizmie, inaczej niz w sunnizmie, istnieje zinstytucjonalizowana hierarchia duchownych
przywddcow, z ktdrych najwazniejsi nazywani sg ajatollahami.

17 E. Sakowicz, Edukacja w islamie - retrospekcja, ,,Forum Pedagogiczne UKSW” 2011, nr 2, s. 192.
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6wczesnych warunkéw spotecznych i politycznych panujgcych na Pétwyspie
Arabskim za czaséw Muhammada i jego pierwszych nastepcéw. W tym kon-
teksécie dzihad oznaczal wszelkie starania majace na celu szerzenie nowej religii,
wsrod nich byta takze walka zbrojna okreslana terminem kital.

Janusz Danecki twierdzi, ze zrédla blednego rozumienia pojecia dzihadu
wynikaja z niedostrzegania jego ewolucji i szerokiej interpretacji przez réznych
myslicieli muzulmanskich. I tak, charydzyci'® podnosili dzihad do rangi szostego
filaru islamu'. Podobne poglady glosit redniowieczny prawnik i teolog ibn Taj-
mijja (1263-1368), wedlug ktdrego dzihad jest tak samo waznym obowigzkiem
muzulmanina jak pozostale filary wiary. Ibn Tajmijja, gltoszacy koniecznos¢
powrotu do zrédel prawdziwej religii, to jest Sunny i Koranu, wierzyt, ze uchroni
to muzulmanéw przed wrogami. Jego poglady uznawane sg za jedna z ideowych
podstaw wahhabizmu, skrajnie ortodoksyjnego nurtu islamu obowigzujacego
w Arabii Saudyjskiej*.

Koncepcja dzihadu zmieniala si¢ na przestrzeni dziejow, co jest zwigzane
przede wszystkim ze $cistymi zwigzkami prawa muzulmanskiego z teologia
oraz z koncepcjg kalifatu, czyli potaczenia w jednych rekach wladzy politycz-
nej i religijnej. Dzihad jako dzialanie podejmowane w imi¢ Boga moze by¢
inicjowane przez jednostke lub przez cala grupe, aby ja wzmocnié, ulepszy¢
jej kondycje moralng. Wyréznia sie cztery gtowne warianty podjecia dzihadu:
wewnetrzny (dzihad al-nafs), dzihad jezyka (dzihad al-lisan), dzihad reki (dzi-
had al-yad) oraz dzihad miecza (dzihad as-sayf)*'. W szerszej interpretacji ter-
min ten odnosi si¢ do walki z wszelka niesprawiedliwoscia. Inny, cho¢ komple-
mentarny, podzial wskazuje na dwa rodzaje dzihadu: dzihad wigkszy i dzihad
mniejszy. Wazniejszy jest pierwszy z wymienionych, ktéry oznacza nieustanne
wysitki podejmowane przez kazdego muzulmanina z tkwigcym w duszy czto-
wieka zlem, ktére oddala go od $ciezki ku Bogu. Jest to zatem walka z szatanem
i jego pokusami lub wszelkie dzialania na rzecz wtasnej gminy. Narzedziami
tego dzihadu sg serce w pierwszym przypadku, a rece i jezyk w drugim. Dzihad
mniejszy, pojmowany tak jak koraniczny kital, polega na obowiazku zbrojnej

18 Charydzyci to pierwsze ugrupowanie polityczne w historii islamu. Stowo to oznacza «tych,
ktorzy wyszli» i okresla grupe muzulmanoéw, ktorzy w czasie bitwy pod Siffin opuscili pole walki,
uznajac, ze muzulmanie nie powinni zabija¢ si¢ miedzy soba tylko dlatego, ze jedni mieli zamiar
odebra¢ wladze innym. Podstawa doktryny charydzyckiej jest $ciste trzymanie si¢ zasad wcze-
snego islamu Mahometa oraz fanatyczne zwalczanie niewiernych — wszystkich, ktérzy nie chca
sie podporzadkowac¢ ich doktrynie. Dla charydzytow dzihad stanowit ,,szosty filar islamu”, dla
nich niewiernym byt kazdy, kto nie byt charydzyta, nalezalo wi¢c prowadzi¢ ciagla walke ofen-
sywna w celu nawrdcenia niewiernych.

19 Pozostale pig¢ filarow islamu to: wyznanie wiary - szahada, modlitwa - salat, post — saum,
jalmuzna nakazana prawem - zakat oraz pielgrzymka do Mekki - hadzdz.

20 M. Sadowski, Dzihad - $wigta wojna w islamie, ,Przeglad Bezpieczenstwa Wewnetrznego”
2013, nr 8, s. 31.

21 K. Brataniec, Dzihad - mit czy rzeczywistos¢?, [w:] Zrozumie¢ wspélczesnosé, red. G. Babin-
ski, M. Kapiszewska, Krakow 2009, s. 296.

85

—a Y.



86

Czes¢ | Od fundamentalizmu do dialogu...

obrony samego siebie, uciskanych ludzi lub muzulmanskiego sposobu zycia,
jesli jest on atakowany. Jego narzedziem jest miecz. Moze do niego wezwac,
nie za$ go ,,oglosi¢”, tylko uprawniony przywddca spotecznosci muzulmanskiej.
Do dzihadu w zwigzku z tym nie mogg wzywac jednostki czy grupy obywa-
teli. Prawo to jest wylaczng domeng panstwa. Tak rozumiany dzihad zestawic¢
mozna z innymi pojeciami opisujacymi rézne formy dziatan opartych na sto-
sowaniu przemocy.

Wspdlczesnie dzihad jest stowem-wytrychem i zyskuje nowe interpretacje
zwlaszcza w kregach fundamentalistow oraz taktowany jest jako walka zbrojna
z dzahilijjg, ktorej uosobieniem jest wspdtczesna cywilizacja zachodnia. Jej
celem jest ponowne wprowadzenie sprawiedliwego spoleczefistwa muzulman-
skiego, powrdt do czasdw, kiedy muzulmanie byli potega polityczna, gospodar-
cza i militarng. Kolejng kwestig problematyczng jest zakres dar al-harb, czyli
obszaru wojny. Sg to tereny, na ktérych wplywy religii i kultury islamu sg nie-
znaczne, a muzulmanie s3 poddawani represjom, lub ktérych wladcy sa w sta-
nie wojny z muzulmanami. Pojecie to dotyczy takze obszaréw, na ktérych nie
dziata prawo muzulmanskie. Dar al-harb to potencjalne tereny, ktére powinny
by¢ nawrdcone na islam. W praktyce z kategorii tej s3 wylaczone te kraje nie-
muzulmanskie, w ktérych wyznawcom islamu pozostawia si¢ swobode praktyk
religijnych. Wspolczesnie wielu fundamentalistéw uwaza kraje zachodnie za
dar-al-harb. Podstawowa kwestig jest zatem, czy muzulmanie powinni zamiesz-
kiwa¢ te tereny, poniewaz stawia to przed nimi dylemat lojalno$ci wobec §wiec-
kiego panstwa, w ktorym zamieszkuja. Wyzwaniem wspotczesnosci, zwigzanym
z przynaleznoscia i lojalnoscig do wspdlnoty politycznej, jest proba uzyskania
odpowiedzi na pytanie: jak by¢ prawowiernym muzulmaninem i jednoczesnie
pelnoprawnym czlonkiem spoleczenstwa zachodniego?

Da‘wa - zaproszenie do islamu

Wigkszos¢ muzulmanoéw krytycznie podchodzi do okredlania islamu jako
religii miecza. Faktem jest jednak, ze islam nie jest religia pacyfistyczng i jesli
wszystkie inne §rodki zostaly wyczerpane, dopuszcza akcjg zbrojna w stusznej
sprawie, w samoobronie, w odpowiedzi na atak, a nie we wlasnym interesie*.
Zawsze jednak musi to by¢ walka w samoobronie przed atakiem lub uciskiem.
Kldci si¢ to z propagowanym przez media obrazem islamu jako systemu religij-
nego propagujacego przemoc i krwawe przekonywanie do swych zasad. Dodat-
kowo na okreslanie islamu mianem religii agresywnej i ekspansywnej wplywa

22 Leksykon podstawowych pojec religijnych. Judaizm, chrzescijaristwo, islam, red. A.T. Khoury, War-
szawa 1998, s. 1157.
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da‘wa, czyli dzialalno$¢ misjonarska. Kazdy muzulmanin ma bowiem obowig-
zek upowszechnia¢ swa religie i zachecad, takze swoim osobistym przykladem,
do przyjecia islamu. Na przestrzeni dziejow dzialalnoscig misyjng zajmowali sie
kupcy, zolnierze, wspoltczesnie zas, zwlaszcza w kregach radykalnych, obowig-
zek szerzenia islamu przybiera na sile, pojawiaja si¢ wyspecjalizowane komarki
zajmujace si¢ dzialalnoscia misyjna. Niekiedy, w mysl zasady da‘wa, islam jest
narzucany silg, cho¢ nalezy podkresli¢, ze Koran wyraznie okresla, iz ,Nie ma
przymusu w religii”*.

Misyjnos¢ tozsama z prozelityzmem to nawracanie, dgzenie do pozyska-
nia nowych wyznawcdw, ktdre jest charakterystyczne dla religii uniwersali-
stycznych. Misje prowadzone s3 w celu nawracania, ale tez zalozenia statych
struktur instytucjonalnych religii na danym terytorium, aczkolwiek ekspansja
islamu w ciggu dziejow nie byta traktowana jako dzialalno$¢ misyjna. Istnieje
zatem rdéznica w ujmowaniu misyjnosci przez chrzedcijanstwo i islam. Cho¢
w powszechnym dyskursie oba te pojecia sie przeplataja, to jednak termin
da‘wa w przeszlosci odnosit si¢ do konkretnych ruchéw religijnych, na przy-
kiad isma‘lizmu, karmatyzmu czy druzizmu. Obecnie dziatalnos¢ tego typu
prowadzi wiele partii oraz organizacji politycznych i religijnych o zabarwieniu
fundamentalistycznym?®. Nastgpilo niejako zawlaszczenie tej koncepcji przez
upolityczniony odfam islamu.

Mozna wyr6zni¢ dwie odmiany aktywnosci misyjnej. Jedna jest nastawiona
na zewnatrz — wzgledem niemuzulmanéw, konwertytow, ktorzy stosunkowo
niedawno przyjeli islam, druga za$ ukierunkowana jest na wlasng spotecznos¢
ijej celem sa wyznawcy islamu®.

Propagowaniu fundamentalistycznej wersji islamu sprzyja takze latwy
i powszechny dostep do sieci internetowej i telewizji satelitarnej, cho¢ te $rodki
przekazu sg potepiane przez niektoérych uczonych jako niemuzuimanskie. Jed-
nakze to wiasnie sie¢ internetowa jest obszarem, w ktérym prowadzona jest
aktywno$¢ zapraszajaca do islamu. W przestrzeni cyfrowej znajduje sie miejsce
dla wyznawcéw islamu o umiarkowanych pogladach, tam tez znalez¢ mozna
zachety do zapoznania sie¢ z ideologia stojaca za tak zwanym Panstwem Islam-
skim. Problemem dla potencjalnych konwertytéw moze by¢ rozpoznanie,
z ktorg wersja islamu majg do czynienia. Skwapliwie wykorzystuja to radykato-
wie. Wigkszos¢ stron wirtualnej da‘wa bazuje na antynomii islam-chrzescijan-
stwo, udowadniajac, ze ten drugi system religijny nie przystaje do wspoétczesno-
$ci i nie daje odpowiedzi na wiele nurtujacych czlowieka pytan.

Dzialalno$¢ misyjna prowadzona przez grupy radykaldéw jest sposobem
propagowania stéw Koranu i Sunny poprzez ich dostowne odczytanie w duchu

23 Koran, Warszawa 1986, 2:256.
24 Religia, [w:] Encyklopedia PWN, t. 317, Warszawa 2001.
25 E. Racius, The Multiple Nature of Islamic Da‘wah, Helsinki 2004, s. 7.
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fundamentalistycznym. Jest to tez jeden z wazniejszych sposobow na zjednocze-
nie i wzmocnienie wspolnoty muzulmanskiej®. Zorientowane misyjnie rady-
kalne formy islamu nie zawsze sg nastawione na szerzenie religii przez prze-
moc, jednakze moga generowaé powazne zagrozenie dla porzadku spotecznego
i bezpieczenstwa panstwowego poprzez bycie zapleczem ideowym grup ekstre-
mistycznych. Da‘wa jest zazwyczaj interpretowana jako reislamizacja mniejszo-
$ci muzulmanskich zamieszkujgcych Europe i $wiat zachodni. Te spotecznosci
postrzegane sg jako bracia w potrzebie, ktérych nalezy wyzwoli¢ z zachodniej
indoktrynacji. Grupy zorientowane na tak pojmowang dziatalno$¢ misjonarska
sg ukierunkowane na dlugofalowe dzialania prowadzone w §rodowiskach euro-
pejskich muzulmanéw, ktére majg doprowadzi¢ do tego, ze wierni powrdca
do purytanskiej wersji religii. Muzulmanie powinni bowiem odrzuci¢ zachod-
nie wartosci i standardy, nie integrowac sie ze spoteczenstwem zachodnim,
a przede wszystkich podkresla¢ wyzszo$¢ islamu nad kazdym innym systemem
religijnym czy etycznym. Wyznajacy islam mieszkancy Europy sg zachecani do
tworzenia rownolegltych struktur spotecznych, przejmowania wladzy i bez ogla-
dania si¢ na $wieckie panstwo organizowania zycia spolecznego z poszanowa-
niem szariatu®. Nie bez znaczenia jest tutaj takze udzial ortodoksyjnych grup
i 0s6b prywatnych w finansowaniu i budowie meczetéw oraz centréw kultury
muzulmanskiej, wspieranie edukacji imamoéw i kaznodziejow, ktdrzy pdzniej
podroézuja po calej Europie z Koranem na ustach.

Poprzez da‘wa podkresla si¢, ze muzulmanin jest przede wszystkim czton-
kiem ummy, w drugiej kolejnosci obywatelem panstwa, ktére zamieszkuje,
lojalno$¢ wobec wlasnej wspolnoty ma zatem charakter nadrzedny. Granice
panstwowe nie maja znaczenia, liczg si¢ granice dar al-islam. Obowiazkiem
muzulmanina jest prowadzenie dzihadu, ktéry ma chroni¢ muzulmanow?.
Ostatecznie na §wiecie powinien zapanowac islam, a prawowierny muzulmanin
powinien dotozy¢ wszelkich staran, aby do tego doszlo. Metoda powinno by¢
dostowne nasladowanie zycia Proroka, ktory poprzez nauczanie, pielegnowanie
prawd wiary, budowanie wlasciwej konstrukcji duchowej zachecal do szerzenia
wiary i walki w jej imie.

Obecnos¢ i rozwoj koncepcji da‘wa jest dowodem ewolucji spotecznosci
muzulmanskich, ktére wychodzac z ukrycia na fali reislamizacji, jednocze-
$nie nie poczuwaja si¢ do bycia czescig panstw, w ktérych zamieszkuja. Cho¢
koncepcja ta oznacza zaproszenie do islamu i jest tak stara jak sama religia,
to nie jest precyzyjnie okreslona. Podlega¢ moze interpretacjom i probom

26 A. C. Larroque, Geopolityka fundamentalizmow muzutmariskich, dz. cyt., s. 37.

27 E. Racius, The Multiple Nature of Islamic Da‘wah, dz. cyt., s. 7.

28 M. Sadowski, Tablighi Jamaat - globalny ruch misyjny czy zaplecze islamskiego terroryzmus,
~Przeglad Bezpieczefistwa Wewnetrznego” 2014, nr 11, s. 98.
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dopasowania do potrzeb konkretnych grup. Inspirujgca role odgrywa tu ide-
ologia wywodzaca si¢ z Bractwa Muzulmanskiego.

Aktywnos$¢ ugrupowan misyjnych

Jedno z najwigkszych ugrupowan to stowarzyszenie Braci Muzulmanoéw, ktére
zostalo zatozone w Egipcie w 1928 roku. Celem ruchu bylo ustanowienie muzut-
manskich rzadéw poprzez oddolng islamizacje, zwigzang z propagowaniem sza-
riatu na poziomie lokalnych wspdlnot i rodzin. Z czasem doprowadzitoby to
do upowszechnienia muzulmanskiego modelu spoleczenstwa, dzigki ktéremu
mogloby zaistnie¢ w pelni muzulmanskie panstwo, na wzér §redniowiecznego
kalifatu®. Na samym poczatku swej dziatalnosci zalozyciel ruchu al-Banna sfor-
mulowal szeSciopunktowy program, ideowe credo. Opieral si¢ on na:

1. interpretacji Koranu zgodnie z duchem czasu,

2. jednosci narodow islamskich,

3. podniesieniu poziomu zycia i dazeniu do sprawiedliwosci spotecznej

oraz porzadku,

4. walce z analfabetyzmem i bieda,

5. wyzwoleniu krajow muzulmanskich spod obcego panowania,

6. upowszechnianiu pokoju i braterstwa wsréd muzulmanéw na catym

swiecie™.

Koncepcja al-Banny opierala si¢ na trzech gtéwnych zasadach. Pierwsza
byt panislamizm, traktujacy islam jako forme narodowej wspdlnoty wszystkich
wiernych. Druga méwila o muzulmanskiej drodze rozwoju i ujmowata islam
nie tylko jako religie, lecz przede wszystkim jako system norm pozwalajacy na
rozwigzanie wszelkich §wieckich probleméw. Demokracja muzuimanska byla
trzecig zasada, lecz al-Banna - przekonany o wyjatkowosci swej koncepcji - nie
pozostawil w niej miejsca na polityczny pluralizm.

Idee te zyskaty na popularnosci, promieniujac na caty Bliski Wschdd, zwlasz-
cza ze aktywnos¢ skierowana byla nie tylko do mezczyzn, zakladano réwniez
kota Siéstr Muzulmanek, za$ samo stowarzyszenie poczatkowo bylo ruchem
o charakterze spoleczno-kulturowym i religijnym, mocno akcentujacym dzia-
talno$¢ charytatywna. Al-Banna uwazal, ze poznawanie islamu nalezy rozpo-
cza¢ od rodziny jako najmniejszej komdrki mogacej uksztaltowac prawowitego

29 J. Tomasiewicz, Al-Islam huwa al-hall? Egipskie Bractwo Muzulmariskie - zagrozenie czy
szansa dla demokracji, [w:] Swiat arabski w procesie przemian. Zmiany spoleczne i kulturowe oraz
reformy polityczne, red. A. Kapiszewski, Krakow 2008, s. 246.

30 K. Armstrong, W imig Boga. Fundamentalizm w judaizmie, chrzescijaristwie i islamie, War-
szawa 2005, s. 318.

89



90

Czes¢ | Od fundamentalizmu do dialogu...

muzulmanina. Dlatego tez czlonkowie organizacji stworzyli wlasny system szkot
dzialajacych przy meczetach, jak réowniez organizacje skupiajagce miodziez.
Ponadto, wcielajac w Zycie idee panstwa spolecznego, zaktadano spotki o cha-
rakterze handlowym i male przedsi¢biorstwa wspomagajace rzemieslnikow’".
Brak reakcji wladz na propozycje reform i pogarszajaca si¢ sytuacja gospodar-
cza kraju sprawity, ze jednakze Bracia Muzulmanie zradykalizowali swe poglady.
Podejmowane przez nich proby wlaczenia si¢ do systemu politycznego i opano-
wania go droga pokojowa nie przyniosly spodziewanych efektow ze wzgledu na
skomplikowang sytuacje polityczng w Egipcie (spuscizna kolonialna, obalenie
monarchii w 1952 roku i wprowadzenie rzadéw autorytarnych Gamala Nasera).
Bractwo, ktére rosto w sile, stato si¢ znaczacym graczem politycznym i zagro-
zito dwczesnej wladzy. Po $mierci al-Banny role gtéwnego ideologa przejat Sajjid
Kutb (1906-1966), sam za$ ruch ulegl umiedzynarodowieniu. Kutb pietnowat
inne religie, odrzucal catkowicie zachodnie rozwigzania, w tym demokracje,
uznajac ja za rzady czlowieka, a nie Boga, i nawolywatl do oczyszczenia spo-
teczenstwa ze wszystkiego, co nieislamskie. Zalecal prowadzenie wojny z nie-
wiernymi i rzagdami popierajacymi demokracje®. Teologia polityczna Kutba
nalezy do najchetniej studiowanych dziel w kregach wspolczesnych dzialaczy
ruchow radykalnych. Ideologia Braci Muzulmandw obecna jest praktycznie we
wszystkich krajach islamu, gdzie istnieja organizacje podobne do stowarzysze-
nia. Organizacja ta postrzegana jest jako bronigca intereséw cywilizacji arabsko-
-muzulmanskiej wobec postepujacej westernizacji i cho¢ od czaséw al-Banny
i Kutba struktura ewoluowala, to gléwne zalozenia ideowe pozostaly te same.
Dzi§ Bractwo Muzulmanskie jest miedzynarodowa organizacja polityczno-
-religijng ponadnarodowym ruchem posiadajagcym liczne odnogi, z ktérego
doswiadczen czerpia inne ugrupowania®.

Do panstw europejskich zwolennicy Bractwa Muzulmanskiego przyby-
wac zaczeli w latach piecdziesigtych XX wieku ze wzgledu na delegalizacje
ugrupowania na Bliskim Wschodzie. Zaczeto rozwija¢ struktury zaréwno na
poziomie lokalnym (meczety, centra kultury muzulmanskiej), jak i regional-
nym oraz ogolnokrajowym?®'. Stowarzyszenie Braci Muzulmanéw rozpoczeto
tez tworzenie miedzynarodowej sieci integrujacej wszystkich muzulmanéw
i muzulmanskie organizacji w Europie. Jedng z nich jest powotana do zycia
w 1989 roku Federacja Muzulmanskich Organizacji w Europie (FIOE). Zostata
zalozona przez 19 grup wczesniej dziatajacych w panstwach europejskich jako

31 J. Tomasiewicz, Al-Islam huwa al-hall?, dz. cyt.

32 A. Lojek-Magdziarz, Bac¢ si¢ Bractwa Muzutmariskiego?, http://www.psz.pl/tekst-36352/Baa-
-sie-Bractwa-Muzulmanskiego [21.06.2015].

33 S. Amghar, Europe puts Islamists to the Test: The Muslim Brotherhood (France, Belgium and
Switzerland), ,Mediterranean Politics” March 2008, t. 13, nr 1, s. 68.

34 L. Vidino, The Muslim Brotherhood’s Conquest of Europe, ,Middle East Quarterly” Winter 2005,

www.meforum.org/687/the-muslim-brotherhoods-conquest-of-europe [1.09.2015].
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organizacja pozarzadowa. Skupia nie tyko organizacje dzialajagce w Unii Euro-
pejskiej, lecz takze te z Rosji, Kosowa, Turcji, Motdawii i Ukrainy. Federacja
kontroluje takze mniejsze organizacje muzulmanskie, ktorych najwigcej mie-
$ci sie w Niemczech, Francji i Wielkiej Brytanii. Celem FIOE jest zapewnienie
odpowiedniego udzialu organizacji muzulmanskich w europejskiej przestrzeni
publicznej, jest ona reprezentantem intereséw tychze organizacji i stuzy jako
platforma ich integracji*>. Obecnie siedziba FIOE znajduje si¢ w Brukseli, gdzie
w 2007 roku zostala przeniesiona z Wielkiej Brytanii. Niejasne sg kwestie praw-
noadministracyjne zwigzane z biezagcym funkcjonowaniem, a przede wszyst-
kim finansowaniem federacji. Mimo ze dzialacze twierdza, iz organizacja jest
zarejestrowana we Francji, to nie widnieje ona ani w spisie francuskich organi-
zacji non profit, ani w belgijskich*. Struktura FIOE dzieli si¢ na dziewig¢ depar-
tamentdw administracyjnych: finansowy, medialny, do spraw kobiet, da‘wa,
Europy Wschodniej, edukacji, relacji, planowania, koordynacja za$ zajmuje si¢
sekretariat generalny. Departamentami zarzadza Komitet Wykonawczy, kto-
rego cztonkowie kierujg dziatalnoscig calej organizacji*.

Funkcjonowanie FIOE zorientowane jest gldwnie na umacnianie islamu
wsrod samych muzutmanoéw i koncentruje si¢ na szkoleniu imamoéw, wydawa-
niu fatw uwzgledniajacych warunki europejskie. Cho¢ wielu imamow niewat-
pliwie promuje jedynie przestanie pokoju, to w przypadku niektérych panstw,
na przykiad Wielkiej Brytanii, Francji czy Niemiec, radykalni imamowie pro-
wadza narracje o manichejskim podziale §wiata, zgodnie z ktérym islam zna-
lazt si¢ w $miertelnym niebezpieczenstwie, a dzihad to jedyny sposéb na zli-
kwidowanie zagrozen. W latach 2001-2004 tylko z Francji wydalono ponad
dwudziestu imamoéw podzegajacych do przemocy. Pomimo Ze religijna indok-
trynacja przeniosta si¢ do sieci, to widoczna jest zmiana znaczenia przypisywa-
nego meczetowi. Tradycyjnie bylo to miejsce kultu, ktérego celem istnienia jest
umozliwienie wiernym wykonywania jednego z pieciu obowigzkéw — modli-
twy (salat). W przeszlosci w meczecie prowadzona byla takze dzialalnos¢
administracyjna, byl réwniez szkolg i osrodkiem nauki. Tutaj uczono dzieci
rzeczy podstawowych: czytania i pisania. Dzieci i mlodziez poznawaly zasady
wiary w istniejacych przy meczecie, bardziej lub mniej zorganizowanych, szko-
tach koranicznych (madrasa). Odbywala si¢ w nim réwniez nauka na wyz-
szym poziomie: prowadzono tu dysputy naukowe, studiowano Koran, prawo,
a takze nauki $wieckie.

35 Muslim Networks and Movements in Western Europe, Pew Forum on Religion & Public Life,
wrzesien 2010, s. 22, www.pewforum.org/files/2010/09/Muslim-networks-full-report.pdf [1.09.2015].
36 S. Merley, The Federation on Islamic Organizations in Europe, The NEFA Foundation,
pazdziernik 2008, s. 2, www.globalmbwatch.com/wp-content/uploads/2013/05/The-Federation-

of-Islamic-Organizations-in-Europe.pdf [1.09.2015].
37 Tamze, s. 3.
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Meczet wérod europejskich muzulmanodw staje sie przestrzenia, w ktdrej
rozwijajg sie wiezi solidarnosci (pomocne w wypadku choroby czy bezrobocia),
inicjatywy edukacyjne, kulturowe (na przyktad wyjazdy do kraju pochodze-
nia rodzicow, spotkania z uczonymi) czy polityczne. Postulat budowy meczetu
nie jest zatem tozsamy wylgcznie z prozelityzmem. Stanowi to przestrzen
wspolnoty, symbol grupy, ktéra nawet zyjac poza dar al-islam, jest w stanie
utrzymywacé wiezi z ummg. To oznaka trwalej obecnosci grupy w przestrzeni
publicznej*. By¢ moze wilasnie dlatego istnienie meczetéw i centréow kultury
muzulmanskiej spotyka sie w wielu przypadkach ze sprzeciwem. Za przykiad
mozna poda¢ kontrowersje wokdt budowy Osrodka Kultury Muzulmanskiej
na warszawskiej Ochocie, ktéra byla wielokrotnie przerywana, miedzy innymi
ze wzgledu na protesty mieszkancow i przedstawicieli Stowarzyszenia Europa
Przyszlosci. Tuz po otwarciu do centrum kultury wrzucono $winski eb, prowa-
dzona tez byla ,,Akcja boczek” polegajaca na wysylaniu do meczetéw miesa®
badz pisaniu obrazliwych zdan na murach.

FIOE cze$¢ swojej aktywnosci kieruje takze do oséb potencjalnie zainte-
resowanych przyjeciem islamu, poszukujacych swej drogi duchowej. Poprzez
organizacje afiliowane FIOE organizuje spotkania mlodziezy, konferen-
cje naukowe, festiwale kultury, a takze inne wydarzenia ukazujace spuscizne
$wiata arabsko-muzulmanskiego i zachecajace do poznania islamu. Federacja
chce by¢ gtownym glosem muzulmanéw w przestrzeni publicznej, prowadzi
dialog z przedstawicielami organéw panstwowych i innych religii. Organiza-
cje zrzeszone w FIOE zarzadzajg takze licznymi szkotami koranicznymi i cen-
trami kulturowymi, prowadzg dzialalnos¢ charytatywna i wydawniczg. FIOE
inicjuje takze réznego rodzaju kampanie, jak na przyklad propagujaca nosze-
nie hidzaboéw wéréd muzulmanek. Organizacja urzeczywistnia zalozenia Braci
Muzulmanéw, czyli umoralnianie spoteczenstw i ksztaltowanie wspdlnoty
wiernych, dziatajac poprzez prace u podstaw™.

Dziatalnos$¢ FIOE finansowana jest ze sktadek czlonkowskich oraz w glow-
nej mierze z darowizn pochodzacych ze Zjednoczonych Emiratow Arabskich,
Kuwejtu i Arabii Saudyjskiej, okreslanych jako panstwa petro-islamu. Ten ide-
owy projekt narodzil si¢ w wyniku sojuszu Braci Muzulmanoéw z wahhabic-
kim islamem Zatoki Perskiej. Koncepcja petro-islamu zaklada stosowa-
nie szariatu we wszystkich dziedzinach zycia*. Filantropia jest centralnym

38 A. Adamczak, Co kryje chusta muzutmariska? Miedzy religiq, gender a kulturg - casus francu-
ski, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego — Acta Religiologica” 2007, nr 40, s. 38.
3 M. Gasior, ,,Akcja boczek” - dziatacze Polskiej Ligi Obrony wysylajg muzutmanom... migso.

Bo ,podobno trafig przez to do piekta”, http://natemat.pl/103093,akcja-boczek-dzialacze-polskiej-

ligi-obrony-wysylaja-muzulmanom-mieso-bo-podobno-trafia-przez-to-do-piekla [23.05. 2017].
40 A. C. Larroque, Geopolityka fundamentalizméw muzutmaniskich, dz. cyt., s. 31.

41 Tamze, s. 53.
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elementem islamu i wielu muzulmanéw traktuje jg jako element umacniania
swej wiary, wspolnoty religijnej (ummy), dzialania dobroczynne pojmuje sie za$
jako element rozwoju wspolnoty religijnej, samej wiary i sg traktowane zaréwno
jako obowiazek spoleczny, jak i religijny*?. Jest to budowanie wspolnoty przez
wiare i budowanie wiary poprzez poglebienie wspdlnoty. Posrednikami trans-
akcji s tez organy organizacji miedzynarodowych, na przyktad Swiatowa Liga
Muzulmanéw czy Muzulmanski Bank Rozwoju®. Dzialalno$¢ FIOE wzbudza
podejrzenia nie tylko ze wzgledu na niewyjasnione $rodki finansowania, lecz
takze ze wzgledu na osobiste powigzania cztonkéw FIOE z ruchami salafickimi.

Wedlug Lorenza Vidino Bractwo Muzulmanskie w Europie ma charakter
ruchu, nie za$ organizacji. Struktury krajowe muzulmandéw sa powigzane ze sobg
dzigki osobistym kontaktom ich lideréw oraz zblizonej ideologii. Widoczne sg
symptomy pewnej transformacji Bractwa w kierunku akceptacji demokratycz-
nych, pluralistycznych spoteczenstw, mimo oficjalnych deklaracji istnieja jed-
nak obawy, Ze intencje Bractwa Muzulmanskiego i powigzanych z nim struk-
tur pozostajg nieszczere i majg charakter taktyczny. Ich prawdziwym celem
jest niezmiennie penetracja spoleczenstw zachodnich oraz rozpowszechnianie
ortodoksyjnej wersji islamu, czego dowodem moga by¢ organizowane demon-
stracje przeciwko polityce zagranicznej panstw Unii Europejskiej, projektom
z obszaru réwnouprawnienia, liberalizacji prawa w kierunku akceptowania
malzenstw jednopliciowych. Dodatkowo jednym z elementéw przekazu jest
zachecanie muzulmandw do pozostania na skraju spoteczenstwa, wiekszej zas
integracji z wlasna wspolnota. By¢ moze dziatalnos¢ Stowarzyszenia zmierza do
tego, aby by¢ jedynym reprezentantem muzulmanéw w przestrzeni publicznej
przy jednoczesnej kontroli nad pozostalymi organizacjami muzulmanskimi,
wobec ktorych bedzie liderem*.

Obecny poziom radykalizacji organizacji skupionych w FIOE pozostaje
kwestig dyskusyjna, gdyz nie mozna na podstawie oficjalnych informacji jed-
noznacznie tego stwierdzi¢. Fakt, Ze Bractwo poprzez rézne powigzane organi-
zacje wspiera i organizuje demonstracje oraz protesty przeciwko okupacji Pale-
styny, interwencji Zachodu w krajach muzutmanskich czy chociazby publikacji
karykatur Muhammada w prasie, nie jest wcale tozsame ze wspieraniem ter-
roryzmu i prowadzeniem nielegalnej dzialalnosci. Motywacja moze by¢ wyra-
zenie solidarnosci z krzywdzonymi bra¢mi w ramach muzulmanskiej ummy.
Brak przejrzystosci w funkcjonowaniu federacji nie sprzyja jednakze ucinaniu
spekulacji na temat powigzan z najbardziej radyklanymi odtamami islamu.

42 J. Alterman, S. Hunter, A. N. Phillips, The Idea and Practice of Philanthropy in the Muslim
World. Zakat, The Muslim World Series, 2005, s. 3.

43 A. Rusinek, Nurt radykalny wsréd spolecznosci muzutmanskich w wybranych panistwach Unii
Europejskiej, Warszawa 2012, s. 119-120.

44 L. Vidino, The Muslim Brotherhood’s Conquest of Europe, dz. cyt.
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Zakonczenie

Problemem wigkszosci spoteczenstw o charakterze wielokulturowym, zréznico-
wanych pod wzgledem etnicznym i religijnym jest funkcjonowanie tak zwanych
spoleczenstw rownoleglych, niemozno$¢ pogodzenia odmiennych systemow
warto$ci, a wreszcie harmonijnego wspolzycia. Jezeli zatozy¢, ze muzulmanie
w Europie spotykaja si¢ z dyskryminacjg, nieuwzglednianiem w wystarczajacym
stopniu religii w przestrzeni publicznej, to w zwigzku z powyzszym swa tozsa-
mos$¢ moga odnalezé poprzez powr6t do korzeni, odrzucenie kultury zastanej
itraktowanie z pietyzmem kultury przodkoéw, tradycji kraju pochodzenia. Grupa
ta jest najbardziej podatna na wplywy misjonarzy, ktérzy traktuja Europe jako
obszar dar al harb*. W kontekscie aktywnos$ci ugrupowan misyjnych w Europie
na pierwszy plan wysuwaja si¢ zagadnienia zwigzane ze zwigkszeniem podat-
nosci na ekstremizm polityczny tych spolecznosci muzulmanskich, ktére znaj-
duja si¢ w obszarze ich aktywnosci. Islam w wersji fundamentalistycznej jest
przystepny, zardwno w formie, jak i tresci, atrakcyjny, dajacy poczucie przyna-
leznosci i wyjatkowosci, zwlaszcza osobom, ktére w zyciu codziennym borykaja
sie z poczuciem deprywacji. Fundamentalizm religijny jako postawa kontestu-
jaca nowoczesnos¢, zastany tad polityczny i porzadek spoteczny trafia do tych
wszystkich, ktdrzy zyjac w gettach etnicznych, maja problemy z przystosowa-
niem si¢ do wymogéw gospodarki wolnorynkowej, liberalnej demokracji oraz
otwartych spoleczenstw. Bezpieczniej czuja si¢ posrod swoich, wyznajacych te
same warto$ci, traktujac $wiat zewnetrzny jako zagrozenie. Umocnienie ten-
dencji izolacjonistycznych znajduje potwierdzenie w koncepcji dar al-islam
i dar al-harb oraz braku podzialu na sfer¢ sacrum i profanum w islamie. Islam
jako system wierzen laczy wszystko, co doczesne i duchowe. Zjawisko funda-
mentalizmu religijnego nie jest w Europie problemem wylacznie marginalnym.
Wzrost nastrojow radykalnych, miedzy innymi w efekcie aktywnosci na polu
da‘wa moze w przyszlosci prowadzi¢ do eskalacji napiec i przemocy motywo-
wanej obrong wiary i tozsamosci muzutmanskiej. Muzutmanskie ruchy dazace
do poszerzenia terytorium islamu mogg stuzy¢ ugrupowaniom ekstremistycz-
nym jako zaplecze do pozyskiwania nowych czlonkéw.

45 A. Paluszek, Muzutmanin oznacza dobry obywatel. Nowe koncepcje obecnosci muzut-
mandéw w Europie, ,,Dialogi Polityczne” 2008, nr 9, s. 156.
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Da‘wah - religious obligation or tool in the hands
of fundamentalists? The Muslim radical missionary
groups

Abstract: Contemporary fundamentalist movements have been shaped be
exposure to confrontation with modernity, and globalization. The causes of
fundamentalism arising are varied, but it can be brought to a conflict between
politicized Islam and the Western world with its values. The idea promoted
by Muslim fundamentalists in Europe is the need of implementation of the
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religious principles into the political sphere of European countries. Some of
these movements seek to create a caliphate, like it was in the early age of Islam.
Not all the movements proclaim the need to change the political order, the
legal system, some want to change only the social order. These kind of move-
ment, are called traditional. The condition necessary for the realization of the
ultraorthodox Islamic ideas is to gain as many followers as possible, through
the spread of the Quran and the Sunnah (da wah). The paper presents the
concept of politicized Islam and the aspects of religious missionary activity of
Muslim fundamentalists, at the example of the Muslim Brotherhood. The study
is focused on the Sunni fundamentalism.

Keywords: Europe, fundamentalism, Islam, missionary, politics
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