Stanistaw Obirek
Uniwersytet Warszawski

Od ekskluzji do pluralizmu teologicznego -
zmiana paradygmatu w teologii katolickie;

Abstrakt: W teologii katolickiej przez wieki dominowal paradygmat eksklu-
zji, czyli przekonanie, ze tylko przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego gwa-
rantuje zabawienie. Na Soborze Watykanskim II (1962-1965) Ko$ciét katolicki
zabral glos w sprawie demokracji oraz pluralizmu kulturowego i teologicznego.
Decydujace sa dwa pojecia uzyte przez papieza, ktéry zwolat Sobdr. Jan XXIIT
mowil o potrzebie aggiornamento, czyli o koniecznosci dostosowania dok-
tryny i praktyki Kosciota do zmieniajacych si¢ warunkéw, w jakich zyja kato-
licy, oraz o umiejetnosci odczytywania znakéw czasu, czyli wyzwan stojacych
przed Kosciotem. Jednym z najwazniejszych wyznacznikow tej nowej postawy
byta zmiana wobec innych religii. Paradygmatyczne dla tej nowej postawy
okazaly sie dwie deklaracje soborowe. Jedna o wolnosci religijnej Dignitatis
Humanie, ktéra w centrum postawila godno$¢ czlowieka i wolno$¢ sumienia,
a druga o stosunku katolicyzmu do innych religii, Nostra aetate, w ktérej po raz
pierwszy w historii Ko$ciél odnidst sie pozytywnie do innych drég do Boga.
Oba dokumenty nie bez racji nazwano przewrotem kopernikanskim teologii
katolickiej. Celem artykulu jest przedstawienie tej zmiany i jej implikacji dla
samego katolicyzmu.

Stowa kluczowe: katolicyzm, pluralizm, Sobér Watykanski II, teologia, wol-
nos¢ religijna

Uwagi wstepne

W teologii katolickiej przez stulecia dominowat paradygmat ekskluzji, czyli
przekonanie, ze tylko przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego gwarantuje zba-
wienie. To stanowisko najpelniej wyrazala formula ,,poza Kosciotem nie ma
zbawienia’, znana przede wszystkim w lacinskiej wersji extra Ecclesiam nulla
salus. Cho¢ przypisuje sie ja $wigtemu Cyprianowi z Kartaginy (ok. 200-258), to
byta uznawana powszechnie jako teologiczny pewnik az do polowy XX wieku.
Na Soborze Watykanskim II (1962-1965) Kosciét katolicki zabrat glos w spra-
wie demokracji oraz pluralizmu kulturowego i teologicznego. Decydujace
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okazaly sie dwa pojecia uzyte przez papieza, ktory zwotal Sobér. Jan XXIII
mowil o potrzebie aggiornamento, czyli o koniecznosci dostosowania doktryny
i praktyki Kosciota do zmieniajacych si¢ warunkow, w jakich zyja katolicy,
oraz o umiejetnosci odczytywania znakéw czasu, czyli wyzwan stojacych przed
Kosciotem. Jednym z najwazniejszych wyznacznikéw tej nowej postawy byla
zmiana wobec innych religii. Paradygmatyczne dla tej nowej postawy okazaty
sie dwie deklaracje soborowe. Jedna o wolnosci religijnej Dignitatis Humanae,
ktéra w centrum postawila godno$¢ czlowieka i wolnos¢ sumienia, a druga
o stosunku katolicyzmu do innych religii Nostra Aetate, w ktorej po raz pierw-
szy w historii Kosciét odnidst sie pozytywnie do innych drég do Boga. Oba
dokumenty nie bez racji nazwano przewrotem kopernikanskim teologii kato-
lickiej i cho¢ staly si¢ wyrazem oficjalnej nauki Kosciota katolickiego, to ich
droga na ambony kosciotéw katolickich, zwlaszcza w Polsce, jest dluga i kreta.
Wiele wskazuje na to, ze nie do konca tam zagoscily, a raczej dominuje na
nich nauczanie tradycyjne, wywodzace si¢ w prostej linii od swietego Cyryla.
Celem artykutlu jest z jednej strony przedstawienie tej zmiany i jej implikacji
dla samego katolicyzmu, a z drugiej wskazanie na zrédta i przyczyny upartego
trwania tradycyjnego paradygmatu.

1. Zmiana nie jest tatwa, ale konieczna

Glebokie zakorzenienie tradycyjnej doktryny o wylacznosci katolicyzmu na
zbawienie, uswiecone nie tylko przez oficjalne dokumenty koscielne, lecz takze
przez socjalizacje religijng, uniemozliwia dotarcie z nowym ujeciem tematu.
Bardzo dobrym wprowadzeniem w ten powolny proces przezwyciezania tra-
dycyjnego myslenia w teologii katolickiej jest ksigzka belgijskiego jezuity
Jacquesa Dupuis (1923-2004) Chrzescijanstwo i religie. Od konfrontacji do dia-
logu, w ktorej autor kresli gtéwne trajektorie tej zmiany'. Omawiajac koniecz-
no$¢ odejscia od ekskluzywnego modelu, wyznaczonego przez formule ,,poza
Kos$ciolem nie ma zbawienia’, Dupuis pisze: ,,Ewolucja dzisiejszej mysli teo-
logicznej domaga si¢ powaznych korekt wobec interpretacji rygorystycznej
aksjomatu”. Te ,,powazne korekty” to w istocie radykalna zmiana w sposobie
postrzegania innych religii i wyznan religijnych. Nie dziwi zresztg, ze to nowe
myslenie ciagle napotyka na sprzeciw. Sam Dupuis byl zreszta w petni swiadom,
ze jego propozycja teologiczna to zupelna nowo$¢ w ramach teologii katolickie;j.
Warto wigc przypomnie¢, ze do tak rewolucyjnych wnioskéw doszedt, pracujac
ponad czterdziesci lat w kontekscie pluralistycznych religijnie i etnicznie Indii.

1 J. Dupuis, Chrzescijatistwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, Krakéw 2003.
2 Tamze, s. 278.
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Mimo tej nowosci byl przekonany, ze jego teologia jest mocno zakorzeniona
w tradycji, ktora ze swej natury jest zmienna. Pisal bowiem w zakonczeniu swej
ksigzki:
Jestem $wiadom, ze zaproponowalem cos$, co nazwalem «jakosciowym sko-
kiem» ktdry otworzy nowe horyzonty w tym, co nawet dzisiaj jest oficjalnym

nauczaniem Magisterium Kosciola, chociaz mys$lalem i mysle, ze te nowe hory-
zonty sg gleboko zakorzenione w zywej tradycji Kosciofa i na niej buduja’.

Warto tez doda¢, ze belgijski jezuita nie jest w swoim mysleniu odosobniony.
Wprost przeciwnie, zwlaszcza w tak zwanych krajach misyjnych przeswiadcze-
nie, ze nalezy czerpac z rodzimych i pozachrzescijanskich tradycji, jest coraz
silniejsze.

Przekonatem si¢ o tym, analizujac teksty teologow katolickich powstatych
w krajach afrykanskich. W eseju opublikowanym na famach pisma ,,Afryka”
wspomniatem o nowych probach interpretacji chrzescijanstwa, a zwlaszcza
katolicyzmu, dzieki otwarciu, jakie dokonato si¢ w Kosciele katolickim na
Soborze Watykanskim II*. Szczegélnie interesujaca wydaje si¢ w tym wzgledzie
propozycja amerykanskiego jezuity Carla E Starkloffa, ktéry zwrécil uwage na
kreatywne zrddlo, jakim jest proces synkretyczny, a wiec wlaczanie obcych ele-
ment6éw do wlasnej tradycji, w tym do teologii chrzescijanskiej. Starkloff wypra-
cowal pozytywna teologi¢ synkretyzmu religijnego, co stato si¢ mozliwe dzigki
trwajacym dziesigciolecia doswiadczeniu pracy wéréd plemion rodzimych
mieszkancéw Ameryki Pélnocnej’. Podobnie dzieje sie w Afryce, lecz gtéwnie
dzigki wkladowi samych Afrykandw, ktérzy wypracowuja nowy dyskurs teolo-
giczny i filozoficzny, calkowicie niezalezny od narzuconych wczesniej kategorii
kultury europejskiej. Warto wspomnie¢ o refleksji filozoficznej, ktéra zdobywa
sie na coraz bardziej radykalne postulaty uwolnienia si¢ od dominujacego dys-
kursu teologii i filozofii zachodniej, narzuconego w okresie kolonialnym.

Przykladem tej filozoficznej samodzielnosci jest Olusegun Oladipo, pocho-
dzacy z Ghany filozof, ktéry swoja akademicka dzialalno$¢ zwigzatl z kenijskim
uniwersytetem w Ibadan. Przedwczesnie zmarty, w 2009 roku, w wieku zaledwie
52 lat dal si¢ poznac¢ jako niezwykle oryginalny autor i jeden ze wspottworcow
rodzimej filozofii afrykanskiej. To on sformutowal postulat oczyszczenia mysli
afrykanskiej z zafalszowan kolonialnych®. Koncepcja rodzimej filozofii, ktora
wypracowal Oladipo, jest interesujgca rowniez z tego wzgledu, ze nie tylko jest
wyrazem sprzeciwu wobec dominacji kultury zachodniej, lecz takze polemizuje

3 Tamze, s. 348.

4 S. Obirek, Od zubozenia do rozkwitu. Antropologiczne implikacje chrystianizacji Afryki,
»Afryka” 2012, 36, s. 107-116.

5 Zob. C. E Starkloff, A Theology of the in-Between. The Value of Syncretic Process, Milwaukee 2002.

6 0. Oladipo, Religion in African culture: some conceptual issue, [w:] A Companion to African
Philosophy, red. K. Wiredu, Oxford 2004, s. 355-363.
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z wczesniejszymi ujeciami samych Afrykanoéw, jak chociazby anglikanskiego
teologa urodzonego w Kenii Johna Mbiti. Jest to o tyle istotne, ze ksigzka Mbiti,
Afrykaniskie religie i filozofia, opublikowana po raz pierwszy w 1969 roku
(wydanie polskie 1980), w duzym stopniu okreslila sposéb oceny obecnosci
chrzescijanstwa na kontynencie afrykanskim’. Zdaniem Oladipo zaréwno
Mbiti, jak i piszacy pod jego wplywem badacze, radykalnie sprzeciwiajac si¢
chrzescijanskim koncepcjom wypracowanym w ramach kultury zachodniej,
nie oddawali sprawiedliwosci kulturze afrykanskiej. On sam wprawdzie przy-
znaje, ze chociaz ,rola religii w kulturze Afryki to jeden z kluczowych pro-
bleméw we wspodlczesnej filozofii afrykanskiej”®, to samo jej rozumienie musi
by¢ na nowo zinterpretowane. Wiaze sie to z faktem, ze ,,rola religii w kulturze
Afryki w znacznym stopniu byla zle przedstawiona. Jednym z celéw filozo-
fii religii w Afryce powinna by¢ korekta niektdrych z tych zafalszowan™. Nie
wchodzac w szczegoly dos¢ specjalistycznych analiz filozofa z Ghany, trzeba
powiedzie¢, ze kwestig sa tu sprawy tak fundamentalne, jak samo rozumienie
Boga czy religii. Po pokazaniu réznic w pojmowaniu Boga/bdstw w Afryce
w stosunku do koncepcji chrzescijanskiej, Oladipo powiada:

Utozsamienie Najwyzszej Istoty w kulturze afrykanskiej z Bogiem chrzesci-
janskim jest szczegélnym przykladem pojeciowego nalozenia (superimposi-
tion), ktore na dlugo uniemozliwilo wlasciwg ocene natury rodzimych religii
afrykanskich. Wlasnie to nalozenie zaciemnilo humanistyczny charakter tych
religii'.

Jednym z najpilniejszych zadan nie tylko rodzimej mysli afrykanskiej, lecz
takze badan prowadzonych w Europie jest odfalszowanie i uwolnienie od ste-
reotypow kultury poza europejskie, ktore zostaly im narzucone w minionych
czasach.

Obecnie, po Soborze Watykanskim II, ktéry wskazal na zupelnie nowy
sposob podejscia do tradycji i religii niechrzescijanskich, jestesmy $wiad-
kami prawdziwej erupcji nowych koncepcji teologicznych, wypracowywanych
zreszty gtdwnie przez misjonarzy, ktorzy spedzili wigkszos¢ swego zycia poza
Europa lub poprzez wlasne badania zdobyli uznanie jako znawcy innych religii
i ich $wietych tekstow. Przykladem szczegélnie interesujacym jest Francis X.
Clooney, znawca hinduizmu i wyktadowca w Harvard Divinity School. Po opu-
blikowaniu wielu dziet z zakresu hinduizmu doszedl do wniosku, ze to wlasnie
teologia wypracowana na styku réznych religii pozwala w pelni uchwyci¢ gtebie
religijnego doswiadczenia. Nawet wiecej, to dzieki temu tworczemu zetknieciu

7 J. Mbiti, Afrykariskie religie i filozofia, Warszawa 1980.
8 Tamze, s. 355.
® Tamze, s. 361.
10 Tamze, s. 360.



Stanistaw Obirek, Od ekskluzji do pluralizmu...

wlasna tradycja zostaje odczytana z wigksza glebig!'. Widzimy tu wiele podo-
bienstw do modelu teologii wypracowanej przez Dupuis, o czym byta mowa
wczesdniej.

Szczegolnie intrygujaca propozycje wysunal ostatnio Peter Phan, amery-
kanski teolog katolicki pochodzenia wietnamskiego z Uniwersytetu George-
town. W przekonaniu Phana nie ma zadnej sprzecznosci miedzy wiernoscia
wlasnej tradycji, przy jednoczesnym czerpaniu z duchowych bogactw z innych
religii. Na ten rodzaj postawy Phan ukut trudng do przelozenia na jezyk pol-
ski formule ,jednoczesnego przynalezenia do wielu religii” (multiple religious
belonging), ktéra w jego przekonaniu adekwatnie opisuje stan religijnej $wiado-
mosci mieszkancéw Dalekiego Wschodu przed pojawieniem si¢ agresywnych
monoteizmow, takich jak chrzescijanstwo i islam'.

Niezaleznie od wysitku teologéw zaangazowanych w dialog miedzyreligijny
trzeba powiedzie¢, ze globalny rozwoj chrzescijanistwa w sposéb nieuchronny
skazuje je na kontakt (i to kontakt partnerski) z innymi religiami. Jedyna
alternatywa wobec tych dialogicznych propozycji jest rosngca fundamentali-
zacja i polaryzacja wyznawcow najwiekszych religii swiatowych. Wystarczy
przywola¢ niezwykle pouczajace publikacje amerykanskiego historyka religii,
Philipa Jenkinsa, a zwlaszcza ksigzke poswiecona przyszlosci chrzescijanstwa
w XXI wieku Chrzescijaristwo przyszlosci. Nadejscie globalnej Christianitas,
w ktorej wskazuje nie tylko na rosngce znaczenie krajow afrykanskich, lecz
takze na stopniowa marginalizacj¢ chrzescijanstwa zachodniego®.

By¢ moze ta nowa sytuacja, w jakiej znalazto sie chrzescijanstwo zachod-
nie, jest nie tyle zagrozeniem, ile wyzwaniem, by na nowo przemysle¢ sama
istote religii i jej miejsce w przestrzeni publicznej. Musi ono z koniecznosci
oznaczaé rowniez rewizje przyjetych za oczywiste dotychczasowych ujeé. Jak
mi sie wydaje, w dotychczas proponowanych definicjach religii dominuje ujecie
statyczne, ktore wigcej mowi o autorach definicji i epoce, w ktorej tworzyli, niz
samej religii. Chyba najbardziej radykalne stanowisko zajal protestancki teo-
log Wilfried Cantwell Smith, ktéry juz w latach szes¢dziesigtych zaproponowat
odrzucenie samego pojecia religii i postulowal koncentracje¢ na tresci przezycia
wyznawcow. Jego zdaniem najlepiej by sie stato, gdyby ,,stowo i pojecie reli-
gii zostalo odrzucone”, gdyz ,wprowadza ono zamieszenie, jest niekonieczne
i mylace™*. Ta propozycja jednak nie tylko nie zostala przyjeta, ale zaréwno
stowo, jak i pojecie religii nadal zachowuja swojg warto$¢ opisowa. Nie oznacza
to naturalnie, Ze jego rozumienie jest jednoznaczne i jednakowo pojmowane

—

1

Zob. E. X. Clooney, Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, Oxford 2010.
Zob. P. C. Phan, Being Religious Intereligiously. Asian Perspectives on Interfaith Dialogue, New York 2004.
Zob. P. Jenkins, Chrzescijatistwo przysztosci. Nadejscie globalnej Christianitas, Warszawa 2009.
4 C. W. Smith, The Meaning and End of Religion, New York 1964, s. 48.
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przez jego uzytkownikéow. W kazdym razie swoista prowokacja teologiczna
Smitha moze by¢ dogodnym punktem do rozwazan zwigzkéw istniejacych
pomiedzy religia, kulturg a ludzka pamiecia, w ktérej owo rozréznienie wcale
nie jest oczywiste'.

2. Jak to wyglagda w Polsce?

Jak si¢ wydaje, echa powyzszych debat teologicznych nie docieraja do Polski.
Teologia uprawiana w naszym kraju, zdominowanym przez jedno wyznanie, jest
zdecydowanie skoncentrowana na opisie zycia samych katolikéw. Niemniej jed-
nak i ono podlega zmianom, ktére w ostatnich latach przybieraja wrecz charak-
ter wstrzasow. Fakt, ze nie przez wszystkich sa one odnotowywane, nie umniej-
sza ich wagi i znaczenia na przyszlo$¢. Moim zdaniem znane dobrze z socjologii
religii zjawisko przemiany czy transformacji religijnosci w czasach gwattow-
nych zmian polityczno-spolecznych, gospodarczych, kulturowych i religijnych
nie opisuje w sposob adekwatny proceséw, jakim podlega religijnos¢ polskich
katolikéw. Dla jednych pojecie przemiany jest zbyt radykalne i nie odpowiada
faktycznemu stanowi rzeczy. Ich zdaniem polski katolicyzm trzyma si¢ mocno
i polityczna transformacja nie dotyka religijnosci Polakéw. Dla innych nowa
sytuacja, w jakiej si¢ znalazla Polska, jest stanem zagrozenia, a Unia Europejska
i kojarzony z nig pluralizm ideologiczny i religijny stanowi wyzwanie, jakiemu
nalezy sprostaé, przeciwstawiajac mu sprawdzony model tradycyjnego katoli-
cyzmu. Nie chcg wigc oni slysze¢ o przemianie, tylko glosza wiernos¢ tradycji.
Mniej radykalni moéwia o kontynuacji i dostosowaniu do nowych warunkéw.
Przywotam reprezentatywne glosy obu tych stanowisk. Swoje wiasne, jak mi sie
wydaje - blizsze rzeczywistosci, sformutuje w nastepnym punkcie.

Obraz, jaki si¢ z tych opisow wylania, jest uspokajajacy. Dowiadujemy
sie, ze zmiany zachodza, lecz powoli i tak naprawde nic si¢ nie zmienia. Przy-
ktady takiego ujecia znajdujemy w licznych ksigzkach ksigdza Janusza Marian-
skiego, socjologa religii z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Jego zdaniem
radykalna zmiana systemu politycznego w 1989 roku nie tylko nie wptyneta
na zmiang religijnoéci polskich katolikéw, lecz wrecz sprawila, ze katolicyzm
zachowal swoj stan posiadania:

W Polsce w okresie wielkiej transformacji ustrojowej w latach dziewiec¢dziesia-
tych XX wieku i na poczatku XXI wieku deklarowane wierzenia i praktyki reli-
gijne pozostawaly na wzglednie stabilnym poziomie. Polacy nie odwrdcili si¢

15 Por. S. Obirek, Two Concepts and one Memory. An attempt to reconsider Religion and Culture
in the light of Memory, ,Estetyka i Krytyka” 2015, 38 (3), s. 47-63.
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od religii. Gwaltowne i glebokie procesy modernizacji spotecznej nie wywarty
wyraznego wplywu na stan praktyk religijnych's.

Ta teza, oparta na wlasnych studiach Marianskiego, zdaje si¢ wskazywac, ze
najblizsza przyszto$¢ nie przyniesie widocznych zmian, a wrecz pogtebi religij-
nosci polskich katolikdw:

Stopniowe zmiany w religijno$ci w Polsce w latach 1989-2010 pozwalaja pro-
gnozowac ich powolnos¢ takze w nastepnych dekadach XXI wieku. Z jednej
strony wida¢ odchodzenie od tradycyjnych wartosci, ale zaznaczajq sie tez ten-
dencje do poglebiania religijnosci®’.

Owszem Kosciol katolicki, jako dominujace wyznanie w Polsce, spotyka sie
zkrytyka, ale — zdaniem lubelskiego socjologa - jest ona podobna do tej z okresu
przed wielkg transformacja polityczng. Jak wiadomo, ateistyczny z natury sys-
tem komunistyczny, wprowadzony do Polski po zakonczeniu II wojny $wiato-
wej, zwalczal religie jako konkurencyjny, a nawet wrogi system ideologiczny.
Wtedy, czyli od 1945 do 1989 roku, Kosciot katolicki stanowil w istocie realng
alternatywe dla oficjalnego i sila narzuconego $wiatopogladu. Innymi stowy,
Marianski uwaza, ze pluralizm $wiatopogladowy demokratycznego panstwa
stanowi dla Kosciola podobne zagrozenie jak komunizm, a istniejacy konflikt
nalezy traktowac jako nieuniknione starcie przeciwstawnych racji:

Podobnie jak przed 1989 rokiem, tak i dzisiaj, nauczanie i dzialalno$¢ Kosciota
w zyciu spotecznym budza sprzeciw w pewnych srodowiskach opiniotwor-
czych. Troska Koéciota o podbudowe moralng politycznych, ekonomicznych
i spotecznych proceséw transformacyjnych nie zawsze jest oceniana pozytyw-
nie. Wyraza si¢ watpliwos¢, czy Kosciot katolicki w Polsce jest zdolny wnies¢
pozytywny wklad w rozwdj i stabilizacje spoteczenstwa demokratycznego'®.

Warto tez zwrdci¢ uwage, ze mowa tu o ,,pewnych srodowiskach opiniotwor-
czych’, co, jak rozumiem, nalezy odnies¢ do blizej nieokreslonych srodowisk
liberalnych. W koncowych partiach swego studium Marianski wyraznie suge-
ruje, ze ma na mysli sekularyzm obecny w Europie Zachodniej, ktory stanowi
wyzwanie dla tradycyjnego polskiego katolicyzmu: ,,Konfrontacja tradycyjnego
katolicyzmu z sekularyzowana Europg Zachodnia wytycza nowy spoteczny kon-
tekst przemian polskiego katolicyzmu™". Wszystko zdaje si¢ jednak wskazywac
na to, ze z konfrontacji tej katolicyzm wyjdzie obronng reka. Krétko méwiac,
jak ten sam autor stwierdzil w syntetycznym ujeciu religijnosci polskiej w per-
spektywie europejskiej, Polska byla i pozostanie ,,przypadkiem szczeg6lnym”,
gdyz religia (w domysle katolicyzm) bedzie nadal odgrywata w polskim spote-
czenstwie role znaczacy:

16 J. Marianski, Katolicyzm polski, cigglos¢ i zmiana. Studium socjologiczne, Krakéw 2011, s. 12.
17 Tamze, s. 405.

18 Tamze, s. 10.

19 Tamze, s. 397.
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Model zachodnioeuropejskiej dechrystianizacji nie musi si¢ zrealizowaé
w Polsce w miare ksztaltowania si¢ pluralistycznego spoleczenstwa. [...] Mozna
przypuszczaé, ze Polska pozostanie w zsekularyzowanej Europie «przypad-
kiem szczeg6lnymy», ze znaczaca rola religii w zyciu spolecznym, jako nosnik
nadziei wielu Polakéw?.

Podobng teze¢ sformutowat socjolog z Uniwersytetu Warszawskiego, Krzysz-
tof Kosefa, w studium poswigeconym polskiej tozsamosci, w ktérym docho-
dzi on do wniosku, ze ,diada «Polak - katolik» trzyma si¢ krzepko*'. Koseta
toczace si¢ w Polsce dyskusje pod koniec lat dziewiecdziesiatych i na poczatku
XXI wieku odczytuje jako potwierdzenie przypuszczenia o nieroztacznym
powigzaniu katolicyzmu z polskoscia:

Dyskusja toczaca si¢ w mediach i prywatne rozmowy przyczyniaja si¢ do

zwiekszenia doniostosci wszystkiego, co dotyczy suwerennosci pafistwa, trady-

¢ji narodowej, chrzescijanskich wartosci, zasobow oraz deficytéw spoteczen-
stwa, takze przysztosci wlasnej i najblizszych osob.

Jestto opinia jednostronnie odnoszaca si¢ do debaty publicznej, nie uwzgled-
nia bowiem historycznych nawigzan do szowinistycznych elementéw polskiego
katolicyzmu. Wta$nie na ten element zwraca uwage Irena Borowik z Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego: ,,Razem z przesztoscia ozywaja jej demony: nacjonalizm,
urazy i ideologie etniczne, fundamentalizm religijny spleciony z fundamenta-
lizmem politycznym i jego fobiami, na przyktad w postaci antysemityzmu”.
Borowik podkresla takze fakt utraty monopolu politycznego w 1989 roku, co
nie pozostaje bez wplywu na sposéb postrzegania religii: ,W dziedzinie poli-
tyki, co ma rozlegte konsekwencje rowniez dla dziedziny religii, najwazniej-
sza zmiang, narzedziem i wyrazem demokratyzacji jest zastgpienie monopar-
tyjnosci pluralizmem™*. W moim przekonaniu to wtasnie pluralizm stanowi
najwigksze wyzwanie dla dominujgcego wyznania w Polsce, gdyz zmusza do
przewarto$ciowania typu obecnos$ci w przestrzeni publiczne;j.

Wydaje mi sig, ze polski katolicyzm po przelomie politycznym stal si¢ ele-
mentem utrudniajagcym integracje z Unig Europejska i polaryzujacym spote-
czenstwo polskie, dostarczajac religijnych, politycznych i ideologicznych argu-
mentéw sprzyjajacych izolacjonizmowi i poczuciu niczym nie uzasadnionej
wyjatkowosci kultury polskiej. By moja teze uzasadnic¢, musze wyjs¢ poza bada-
nia socjologéw religii oraz poza retoryke przedstawicieli Kosciota katolickiego
i spojrze¢ na toczace si¢ spory z perspektywy interdyscyplinarnej. Oczywiscie

20 J. Marianski, Religijnos¢ spoteczetistwa polskiego w perspektywie europejskiej. Proba syntezy
socjologicznej, Krakow 2004, s. 430.

21 K. Kosela, Polak i katolik. Splgtana tozsamos¢, Warszawa 2003, s. 307.

22 Tamze.

23 1. Borowik, Odbudowywanie pamieci. Przemiany religiine w Srodkowo-Wschodniej Europie
po upadku komunizmu, Krakéw 2000, s. 120.

24 Tamze, s. 119.
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religia i Kos$cidt katolicki sg obecne, ale tylko jako jeden z elementéw biorg-
cych udzial w toczacej sie debacie. Dodalbym, Ze jest to element tracacy coraz
bardziej na znaczeniu, co wcale nie oznacza, ze jest mniej krzykliwy czy mniej
grozny. Wprost przeciwnie, wlasnie swiadomos$¢ tracenia wplywow na spote-
czenstwo polskie generuje coraz bardziej agresywne postawy, ktore nie stronia
od mowy nienawisci.

Na poczatek zwrdce uwage na niektdre ustalenia Ewy Bobrowskiej z Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, ktéra znakomicie zanalizowata gléwne wyznaczniki
dyskursu obecnego w najwazniejszym z katolickich mediéw w Polsce, w Radiu
Maryja i uzaleznionych od niego mediéw, ktérymi kieruje torunski redemp-
torysta Tadeusz Rydzyk®. Zdaniem krakowskiej badaczki ten rodzaj dyskursu
wrecz niszczy przestrzen publiczng przez tworzenie falszywej wspolnoty:

Mozna stwierdzi¢, ze «Nasz Dziennik» nie przyczynia si¢ do budowania sfery
publicznej — przeciwnie - jest czynnikiem, ktory ja refeudalizuje, ale czyni
jeszcze co$ wiecej. [...] «Nasz Dziennik» zacheca do zaangazowania, ale jego
podstawa jest pozorna wspdlnota, ktora faczy lek przed wyolbrzymionym
wrogiem?®.

W moim odczuciu to jedno z najpowazniejszych oskarzen pod adresem
Kosciota katolickiego, ktéry nie tylko nie pomaga katolikom wlaczy¢ si¢ w kon-
struktywne budowanie panstwa demokratycznego, lecz takze ksztaltuje w nich
swiadomo$¢ wykluczonych i zdominowanych przez anonimowe sily. Jest to,
innymi sfowy, najwigksza porazka tej instytucji, ktéra odwotuje si¢ do katolicy-
zmu jako czynnika kulturotwérczego i budujacego tozsamos¢ narodowa. Tym-
czasem, poprzez wplyw srodowiska radiomaryjnego, kreuje falszywa swiado-
mos¢ i de facto przyczynia si¢ do alienacji swoich zwolennikéw z jednej strony
i polaryzacji calego spoteczenstwa z drugiej. A co wazniejsze, podwaza podsta-
wowe mechanizmy budowania spoleczenstwa obywatelskiego:

Dyskurs radiomaryjny, ktéry sktania do zaangazowania w zycie publiczne,
aktywizuje i daje poczucie uczestnictwa w walce o stuszng sprawe, przyczynia
sie zatem do takiego w nim udzialu, ktéry pod wieloma istotnymi wzgledami
pozostaje w sprzecznosci z ideami spoteczenstwa obywatelskiego?.

Te analize potwierdza obserwacja zycia w Polsce. Stuchacze i zwolennicy Tade-
usza Rydzyka nie chcg uczestniczy¢ w debacie, nie uznaja potrzeby negocjowa-
nia wlasnych racji, chcg jedynie narzuca¢ wlasng prawde.

Tym bardziej zaskakuje analiza twdrcy i gléwnego ideologa $rodowiska
Radia Maryja. Ksiazka, z ktorej pochodza ponizsze stwierdzenia, jest praca

25 E. Bobrowska, Obrazowanie spoteczeristwa w mediach. Analiza radiomaryjnego dyskursu,
Krakéw 2007.

26 Tamze, s. 152

27 Tamze, s. 168.
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doktorska, ktorg Rydzyk obronil na katolickim Uniwersytecie Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie, a jej tematem jest jego dzielo zycia i poniekad
on sam. To obraz diametralnie rézny i zaskakujace; co interesujace, na kartach
swojej dysertacji Rydzyk powoluje si¢ na nauke Jana Pawla II, ktéra, jak sie
okazuje, znakomicie wpisuje si¢ w program Radia Maryja. A co najwazniejsze,
jest zapisem samos$wiadomosci twodrcy ,katolickiego imperium medialnego”
Ot6z jego zdaniem dziatalno$¢ Radia Maryja jest czynnikiem integrujacym cale
spoleczenstwo:

Analiza zgromadzonego materialu pozwala jednoznacznie stwierdzi¢, ze Radio
Maryja, poprzez gloszenie Ewangelii Jezusa Chrystusa, zacheca wszystkich
cztonkéw wspdlnoty Chrystusowej, aby uczestniczyli w przedsiewzigciach
podejmowanych przez spolecznoé¢ ludzka na polach: polityki i zycia spotecz-
nego, oraz by wypelniali swoje zadania w dziedzinie dzialalnosci doczesnej,
przyczyniajac sie do rozwoju kultury, urzeczywistniania sprawiedliwo$ci i osig-
gania prawdziwego pokoju®.

Ponadto jest to medium nie tylko aktywnie obecne w procesie integracji z Unia
Europejska, lecz wrecz sprzyjajace scalaniu podzielonego przez zimna wojne
kontynentu:

Zjednoczenie Europy postrzegane jest w audycjach Radia Maryja jako kulty-
wowanie wartosci chrze$cijanskich w kulturze europejskiej. Maja one moc sca-
lajacg dla Europy podzielonej na Wschdéd i Zachéd. Co wigcej, scalaja poszcze-
gblne narody europejskie, poniewaz opieraja one swoj byt na tych samych
wartosciach chrzescijanskich®.

Jest to jednak zdanie odosobnione i niepotwierdzone przez badaczy obecnosci
tego medium w polskiej przestrzeni publiczne;j. Jest tez sprzeczne z doswiad-
czeniem uczestnika debaty publicznej, ktéry ma nieodparte wrazenia zaréwno
wykluczenia, jak i trwalej stygmatyzacji, jesli nie przynalezy do grona wyznaw-
cow ,katolickiego glosu™

Przenikliwe strategie perswazyjne jezyka uzywanego przez hierarchie i kler
katolicki zostaly zdiagnozowane przez prace socjologow i jezykoznawcow.
Pierwsza antologie tekstow publicystyki katolickiej, w ktérych zaobserwowano
obecnos¢ jezyka nienawisci, sporzadzili Sergiusz Kowalski i Magdalena Tulli®.
Ten wymiar religijno$ci i wyptywajace z niego konkretne zachowania polskich
katolikéw pozostaja jednak poza obszarem krytycznej refleksji socjologow reli-
gii skupiajacych si¢ na samych praktykach religijnych. Réwniez historyczne
uwarunkowania polskiego katolicyzmu rzucaja wiele §wiatta na jego specyfike.

28 T. Rydzyk, W stuzbie Bogu i OjczyZnie. Apostolski wymiar Radia Maryja, Warszawa 2011, s. 30.
29 Tamze, s. 248.
30 S. Kowalski, M. Tulli, Zamiast procesu. Raport o mowie nienawisci, Warszawa 2003.
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3. Pluralizacja - nowe oblicze sytuacji religii w Swiecie
XXI wieku

Nowy sposob widzenia obecnosci religii w przestrzeni publicznej oznacza zgode
na jej jednoczesne wspolistnienie z postawami laickimi, dla ktérych religia nie
stanowi warto$ci. Innym slowy, w praktyce oznacza zréznicowanie, a wigc plu-
ralizacje postaw. Peter L. Berger, jeden z najwazniejszych propagatoréw teo-
rii o nieuchronnej sekularyzacji, stal si¢ tez jednym z najbardziej wnikliwych
jej krytykéw. We wprowadzeniu do ksigzki opublikowanej w 1999 roku pod
znamiennym tytulem The Desecularization of the Word. Resurgent Religion and
World Politics (Desekularyzacja swiata. Powstajgca religia i swiatowa polityka)
napisal wprost: ,,Zalozenie, ze zyjemy w swiecie zsekularyzowanym jest falszy-
we™?!. Stato sie bowiem faktem, ze religia nie tylko wrocita do task, lecz takze
zostala przedmiotem namystu réznych dziedzin humanistyki i juz od dawna
opuscila hermetyczne salony teologow i religioznawcdw. Najnowsze ustalenia
Petera L. Bergera warto uzupelni¢ wynikami badan Grace Davie, ktora prawdo-
podobnie jako pierwsza zauwazyta, ze to zsekularyzowana Europa Zachodnia
jest wyjatkiem, a nie ,religijna reszta §wiata”. Nie brak zreszta rowniez inte-
resujacych propozycji teologicznych na polskim gruncie, do ktérych nawiaze
w niniejszym eseju, gdyz stanowig wazne dopelnienie ustalen socjologicznych.

W innym tekscie zatytulowanym Further thoughts on religion and moder-
nity (Dalsze mysli o religii i wspotczesnosci) Berger zaproponowal, by w miejsce
niedajacej sie utrzymac teorii sekularyzacji, wprowadzi¢ ,teorie pluralizacji’™.
W tych ,dalszych myslach” Berger dookreslil takze swoje odejscie od nazbyt
upraszczajacej rzeczywisto$¢ teorii sekularyzacji. Przede wszystkim wskazat na
dwojakie zréznicowanie obecnej sytuacji w $wiecie:

Ta teoria [sekularyzacji - S. O.] zostala w konfrontacji z konkretnymi danymi

zakwestionowana przez wigkszo$¢ badaczy, okazato si¢ bowiem, ze $wiat

w zdecydowanej wiekszosci jest religijny. Przy czym dalo si¢ zauwazy¢ dwa

wyjatki od tej normy. Jeden geograficzny — Europa Zachodnia, i drugi socjolo-
giczny — migdzynarodowa inteligencja $wiecka.

I dodaje, juz zupelnie otwarcie, na czym polegat btad zwolennikéw wspomnia-
nej teorii:

Pomylilismy sekularyzacje z pluralizacja, $wiecko$¢ z pluralizmem. Oka-
zalo si¢, ze nowoczesno$¢ nie prowadzi w sposoéb automatyczny do schytku
religii, wiedzie natomiast do poglebienia procesu pluralizacji. Historycznie

31 P. L. Berger, The desaclarization of the word: a global overview, [w:] The Desecularization of
the Word. Resurgent Religion and World Politics, red. P. L. Berger, Washington 1999, s. 2.

32 Zob. G. Davie, Europe: the Exceptional Case. Parameters of Faith in the Modern World, London 2002.

33 P. L. Berger, Further thoughts on religion and modernity, ,Society” July 2012, s. 313-316.
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jest to sytuacja bezprecedensowa, kiedy coraz wiecej ludzi zyje posréd konku-
rencyjnych dla siebie wierzen, wartosci i stylow zycia. Ta sytuacja ma gleboki
wplyw na religie®.

To stanowisko zostalo powtdrzone w jego ksigzce poswigconej pluralizmowi®.

Propozycja Bergera wydaje si¢ o tyle interesujaca, ze mozna jg zastosowac
réwniez do analizy polskiej rzeczywistosci. Obserwujemy bowiem z jednej
strony gwaltowne procesy sekularyzacyjne, a z drugiej niewatpliwie réwnie
intensywne ,,zwieranie szykow” zwolennikdw mocnej obecnosci religii w prze-
strzeni publicznej. By¢ moze wigc teoria pluralizacji stanowi wlasciwy klucz
hermeneutyczny umozliwiajgcy rozumienie postepujacej polaryzacji spole-
czenstwa polskiego. Nieco zartobliwym, lecz w pewnym sensie znamiennym
przykladem jest interpretacja moich pogladow przez niektorych publicystow,
z ktorych dla przyktadu przywotam Pawla Paliwode. Napisal on typowy dla
prawicowej stylistyki paszkwil, ktorego znaczenie jest raczej anegdotyczne, gdyz
brak w nim jakichkolwiek argumentow rzeczowych?. Tekst jest o tyle interesu-
jacy, ze autor zadal sobie trud przeczytania moich tekstéw publicystycznych,
wpisujac je w kontekst pluralizmu. Ironia polega na tym, Ze to, co dla Paliwody
jest zagrozeniem, dla mnie jest szansg.

Zreszta nie tylko socjologowie religii zdaja sobie sprawe z istnienia plura-
lizmu. Dla wielu jest on zjawiskiem niepozadanym, a nawet niebezpiecznym.
Przykladem takiego stanowiska jest gtos Josepha Ratzingera, ktory swoja pole-
mike z pojeciem pluralizmu przedstawit w ksigzce z 2003 roku (kiedy nie byt
jeszcze papiezem) — Prawda i tolerancja. Wiara chrzescijariska w kontekscie
religii swiata - opublikowanej w wielu jezykach. Ja bede si¢ postugiwal wersja
angielska®. Stanowi ona zbior esejow wygloszonych i opublikowanych w okre-
sie, gdy Ratzinger sprawowal urzad prefekta Kongregacji Nauki Wiary, mozna
ja wiec traktowac jako oficjalne stanowisko Kosciota katolickiego. W eseju
z 1992 roku, po$wieconemu wzajemnym relacjom wiary, religii i kultury, pisat:
»Pluralizm w swojej radykalnej formie ostatecznie neguje jednos¢ rodzaju ludz-
kiego i zaprzecza dynamizmowi historii, ktory jest procesem réznych jednosci”
Tego twierdzenia jednak nie uzasadnia, tylko dodaje: ,,Zwykly pluralizm religii,
rozumianych jako stojace na wieki obok siebie bloki, nie moze by¢ ostatnim
stowem w historycznej sytuacji dzisiaj”**. W moim przekonaniu odrzucenie
pluralizmu jest tak naprawde nieudang proba zaklinania rzeczywistosci i narzu-
cania jej wlasnej wizji $wiata zupelnie nieprzylegajacej do jej pluralistycznego

34 Tamze, s. 313.

35 P. L. Berger, The Many Altars of Modernity. Toward a Paradigm for Religion in a Pluralist Age,
Berlin 2014.

36 P. Paliwoda, Pan Obirek - pluralizator postkoscielny, ,Gazeta Polska” 28.11.2007.

37 1. Ratzinger, Truth and Tolerance. Christian Belief and World Religions, San Francisco 2004.

38 Tamze, s. 81, 83.
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charakteru. Jest to szczegdlnie widoczne w tekscie z 1996 roku, w ktérym Rat-
zinger poddaje krytycznej ocenie dzisiejsze proby podejmowane przez teolo-
gow, by opisac rzeczywisto$¢ taka, jaka jest, a nie jaka by¢ powinna. Gléwnym
celem polemicznego ataku prefekta Kongregacji Nauki Wiary byla teologia plu-
ralistyczna, ktora dla niego:

Z jednej strony jest typowym produktem $wiata zachodniego i jego sposobu
mys$lenia, to jednak z drugiej jest w sposob zdumiewajacy zblizona do filo-
zoficznych i religijnych intuicji Azji, a zwlaszcza indyjskiego subkontynentu.
Tak wiec w obecnej historycznej sytuacji kontakt tych dwoch swiatow daje jej
szczegOlny rys®.

Z tym stwierdzeniem nalezy si¢ zgodzi¢, trafnie bowiem ujmuje istote tej teolo-
gii, ktora podjeta wspomniang wyzej probe adekwatnego opisu istniejacej sytu-
acji religijnej na $wiecie. Ta przystawalno$¢ opisu, jakiego dokonuja zwolennicy
pluralizmu religijnego, jest jednak postrzegana przez straznika ortodoksji kato-
lickiej jako zagrozenie dla tradycyjnie rozumianego katolicyzmu.

Sytuacja katolicyzmu zmienila si¢, gdy papiezem zostal argentynski jezu-
ita Jorge Maria Bergoglio. Zygmunt Bauman w rozmowie z dziennikarzem
»LOsservatore Romano” na pytanie, co uwaza za szczegdlne novum w sposobie
nauczania papieza Franciszka, odpowiedzial:

Uderzyt mnie nacisk, jaki papiez kladzie na swoja praktyke dialogu. To dialog
skuteczny, polega nie na dobieraniu sobie rozmdwcéw, ktorzy mysla podobnie,
ale na zderzeniu si¢ z punktami widzenia odmiennymi od twojego. W takim
wypadku moze rzeczywiscie zdarzy¢ sie, ze dialogujacy zmienig stanowiska,
ktore zajmowali wezesniej. Tego typu konfrontacji pilnie dzi$ potrzebujemy, bo
musimy rozwigzywaé problemy niestychanie powazne, a gotowych rozwigzan
nie mamy*.

Wydaje si¢, ze Bauman uchwycil nie tylko charakterystyczne cechy jezyka,
jakim postuguje si¢ papiez Franciszek, lecz takze wskazal na radykalng zmiane,
jaka zachodzi na naszych oczach w samym Kosciele katolickim. Oto instytucja,
ktdra nie bez stusznosci uchodzi za uosobienie konserwatyzmu i niezmiennosci
w traktowaniu wlasnego nauczania, gwarantowanego dogmatem nieomylno-
$ci papieza, deklaruje gotowo$¢ jego zmiany, jesli zaistnieja ku temu racjonalne
przyczyny.

Radykalna zmiana jest widoczna zwlaszcza w spontanicznych formach
wypowiedzi papieza Franciszka. W wywiadzie, ktérego udzielil 0. Antonio Spa-
daro redaktorowi naczelnemu ,La Civilta Cattolica’, wida¢ nowe wymiary dia-
logu, o ktérych wspomniat Bauman*'. Jest to szczegdlnie widoczne, jesli zestawic¢

39 Tamze, s. 119.

40, Szczegscie to nie kawa rozpuszczalna”, Giulio Brotti rozmawia z Zygmuntem Baumanem,
»Gazeta Wyborcza” 26-27.10.2013.

41 Intervista a papa Francesco di Antonio Spadaro, http://w2.vatican.va/content/francesco/
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sie postawe obecnego papieza z jego bezposrednimi poprzednikami, dla ktd-
rych nie otwarcie na inaczej myslacych bylo istotne, lecz raczej przekazywanie
wlasnego punktu widzenia i bronienie niezmiennej tradycji katolickiej. Z tego
wywiadu wylania si¢ obraz Ko$ciota zaréwno otwartego na dialog, jak i goto-
wego do przyjecia tworczych impulsow z tego $wiata. Jest to jeszcze wyrazniej
obecne w wywiadzie, jakiego papiez Franciszek udzielil redaktorowi naczel-
nemu dziennika ,La Reppublica” Eugenio Scalfari 1 pazdziernika 2013 roku,
ktdry juz nie jest dostepny na stronie Watykanu (skad zostal usuniety), tylko na
stronie dziennika®*.

Scalfari jest zalozycielem liberalnego i antyklerykalnego dziennika, nigdy
nie kryl swoich pogladéow, ktore staly sie zrodlem jego niewatpliwego sukcesu
medialnego. Scalfari deklaruje si¢ jako wychowany katolicko agnostyk, jest wiec
bylym katolikiem. Wlasnie dlatego papiez Franciszek zaproponowal mu roz-
mowe i zapewnil, ze nie bedzie probowatl go nawraca¢ oraz odpowie na kazde
pytanie. Oto, co na powitanie powiedzial papiez, reagujac na uwage Scalfariego,
ze pewnie zechce go nawrdcic:

Prozelityzm to wierutne glupstwo, nie ma sensu. Trzeba sie pozna¢, wystucha¢
sie i coraz lepiej poznawaé $wiat, ktéry nas otacza. Zdarza mi sig, ze po spo-
tkaniu chcialbym spotkac sie jeszcze raz, gdyz rodza si¢ nowe idee i odkrywa
sie nowe potrzeby. To jest wazne: poznac sie, wystucha¢, poszerzy¢ krag mysli.
Swiat przebiegaja drogi, ktére sie zblizaja i oddalaja, ale wazne, aby prowadzily
nas ku Dobru.

To styszeliSmy juz w rozmowie z rabinem Skorka. Bergoglio jest wierny wypo-
wiedzianym wéwczas stowom. Odwolujac sie do otrzymanego od papieza listu,
redaktor naczelny , La Republika” przypomina, ze papiez Franciszek napisal, ze
sumienie jest autonomiczne i ze kazdy powinien i$¢ za glosem swego sumienia.
Papieza nie zaprzecza, ale podkresla: ,I to powtarzam. Kazdy ma swoje poje-
cie Dobra i Zla, i powinien wybiera¢ Dobro i zwalcza¢ zlo, tak jak je rozumie.
To wystarczyloby, aby swiat stal sie lepszy”. Scalfari podsumowuje caly wywiad
w sposob nastepujacy: ,,Jesli Kosciot stanie sie taki, jak on o nim mysli i jak chce
go zmieni¢, to zmieni si¢ cala epoka” Sadze, ze ma racje.

Wystarczy przywota¢ kilka najwazniejszych stwierdzen z tej rozmowy, by
zda¢ sobie sprawe, ze papiez Franciszek zamknatl pewien rozdzial w sposobie
sprawowania urzedu papieskiego i otworzyl nowy. Najbardziej znaczaca jego
cechg jest wstuchiwanie si¢ w potrzeby innych, a nie osadzanie tych, ktorzy nie
podzielaja doktryny katolickiej. Oto najwazniejszym problemem dla Kosciota

it/speeches/2013/september/documents/papa-francesco 20130921 intervista-spadaro.html
[15.04.2016].
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chiesa-67630792/ [15.04.2016].
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jest trudne polozenie ludzi starych i brak pracy dla mlodych: ,,Dwie najwigk-
sze zmory, jakie przesladuja dzisiejszy $wiat, to bezrobocie mlodych i samot-
no$¢, w jakiej sg pozostawieni starzy. [...] To jest rowniez najpowazniejszy pro-
blem Kosciota”. Pytany o komunizm i teologie wyzwolenia papiez stwierdza, ze
komunizm go wprawdzie nie uwiddl, ale ceni komunistéw, ktérzy potrafili za
swoje przekonanie cierpie¢, a nawet ponie$¢ $mier¢, jak jedna z jego wykladow-
czyn na uniwersytecie w Buenos Aires:

Mialem wykladowczynie, ktérg szanowalem i darzytem przyjaznia. Byla gor-
liwg komunistka. Czesto mi czytata i dawala do czytania teksty partii komu-
nistycznej. W ten sposob poznatem t¢ bardzo materialistyczna koncepcje. [...]
Kobieta, o ktérej mowie, zostala pdzniej aresztowana, poddana torturom
i zamordowana przez rezim dyktatorski, jaki wowczas rzadzil w Argentynie.

To dzieki niej zrozumial pozniej, jak wiele elementéw wspdlnych z komuni-
zmem miata nauka spoteczna Kosciola.

Na stwierdzenie Scalfariego, Ze zdarza mu si¢ bywac antyklerykalem, gdy
spotka klerykala, papiez odpowiada: ,To i mnie si¢ przydarza, wobec klery-
kata staje si¢ od razu antyklerykalem. Klerykalizm nie powinien mie¢ zadnego
zwigzku z chrzescijanstwem”. Na uwage, ze we Wloszech katolicy stanowia
mniejszo$¢ — praktykujacy to od o§miu do pietnastu procent na ogélna liczbe
okoto dwudziestu procent, na $wiecie chrzescijan jest nieco ponad miliard
w stosunku do siedmiu miliardéw populacji — Franciszek odpowiada, ze tak
naprawde bycie mniejszoscia nie jest czyms ztym, a prawdziwa misja Kosciola
nie polega na nawracaniu:

Naszym celem nie jest prozelityzm, ale wstuchiwanie si¢ w potrzeby, pragnie-
nia, rozczarowania, w rozpacz i nadzieje. Powinni$my przywroci¢ nadzieje
mlodym, pomaga¢ starym, otworzy¢ na przysztosé, broni¢ mitosci. Biedni
posrod biednych. Powinni$my przygarnaé wykluczonych i glosi¢ pokéj. Sobor
Watykanski II, natchniony przez papieza Jana XXIII i Pawla VI, zdecydowat
patrze¢ w przyszto$¢ z duchem nowoczesnym i otworzy¢ si¢ na wspotczesng
kulture. Ojcowie soborowi wiedzieli, ze otwarcie si¢ na kulture wspotczesna
oznaczato ekumenizm religijny i dialog z niewierzacymi. Od tamtego czasu
zostalo zrobione bardzo malo w tym kierunku. Mam pokore i ambicje, by to
nadrobic.

W tej rozmowie papiez Franciszek nie tylko odpowiada. On réwniez stawia
pytania, chce si¢ dowiedzie¢, co stanowi istote niewiary, co nadaje jej sens. Oto
wyjasnienia Scalfariego:

Réznig nas mysli, ale jesteSmy podobni jako ludzie, nieswiadomie ozywiani

przez nasze instynkty, ktore przeksztalcaja si¢ w odruchy, uczucia, wole, mysl
irozum. W tym jestesmy podobni.
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Papiez chce wiedzie¢ wiecej, czym jest Bycie, w ktdre, jak powiedzial, wierzy
jego rozmowca. Otrzymuje wyjasnienie:

Bycie jest wigzkami energii. Energii chaotycznej, ale niezniszczalnej i pozo-
stajacej w wiecznym chaosie. Z tej energii wylaniaja si¢ ksztalty, kiedy ener-
gia dociera do punktu wybuchowego. Ksztalty maja swoje prawa, swoje pola
magnetyczne, swoje elementy chemiczne, ktére tacza si¢ w sposéb przypad-
kowy, ewoluuja, w konicu gasna, ale ich energia nie znika. Czlowiek jest praw-
dopodobnie jedynym zwierzeciem obdarzonym mysélg, przynajmniej na tej
naszej planecie i w tym systemie stonecznym.

Papiez Franciszek nie jest przekonany i ze swej strony przywoluje tekst listu,
jaki wczesniej napisat do Scalfariego, w ktérym pisat, ze ,,Z mojej strony zauwa-
zam, ze Bog jest $wiatlem, ktore oswieca ciemnosci, nawet jesli ich nie rozpra-
sza, i iskra tego swiatla jest w kazdym z nas”

Podsumowanie Scalfariego ze spotkania z papiezem Franciszkiem przywo-
tatem wyzej. Oto jak Franciszek postrzega sens rozmowy:

Wréémy do tego, co jest. Zrobilismy krok naprzéd w naszym dialogu. Stwier-
dzilismy, ze w spoleczenstwie i w $wiecie, w ktérym zyjemy, wzrést egoizm
znacznie bardziej niz milos¢ wobec ludzi, a ludzie dobrej woli powinni dziala¢,
kazdy na mocy wiasnych sit i kompetencji, tak, aby mito$¢ wobec innych rosta
do tego stopnia, zeby doréwna¢, a w miare mozliwoséci i przewyzszy¢, mitosé
wlasna.

Mysle, ze podobnie o zakonczonej rozmowie myslal Eugenio Scalfari, a dla
obu stanowila ona nowg odstong filozofii dialogu.

By¢ moze wigc dzigki papiezowi Franciszkowi dokonalo sie juz ostateczne
odejscie od ekskluzji do pluralizmu teologicznego. Teraz trzeba cierpliwie cze-
ka¢, aby ta postawa zago$cila rowniez w umystach polskich katolikéw.
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From exclusion to theological pluralism - the change
of paradigme in catholic theology

Abstract: Catholic theology has, for centuries been dominated by the paradigm
of exclusion, that is the belief that only membership in the Catholic Church
guarantees salvation. At the Second Vatican Council (1962-1965), the Catholic
Church spoke on democracy and cultural and theological pluralism. Decisive
are two concepts used by the pope who called the Council. John XXIII spoke
of the need for aggiornamento, the need to adapt the doctrine and practice of
the Church to the changing conditions in which Catholics live, and the abil-
ity to read the signs of the times, the challenges facing the Church. One of the
most important determinants of this new attitude was the change to other reli-
gions. Paradigmatic for this new attitude turned out to be two conciliar state-
ments. One about religious freedom - Dignitatis Humanae, which centered on
human dignity and freedom of conscience, and the other on the relationship
of Catholicism to other religions — Nostra aetate, in which for the first time in
history the Church has responded positively to other ways to God. Both docu-
ments were, not without reason, called the Copernican Revolution of Catholic
theology. The aim of this article is to present this change and its implications
for Catholicism itself.

Keywords: Catholicism, pluralism, religious freedom, theology, Vatican II





