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WCIELENIE CZY CIELESNOSC?
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W SWIECIE LUDZKIM W MEZOPOTAMSKICH
TEKSTACH RYTUALNYCH

Weielenie, jako pojecie funkcjonujace w ramach systemu filozoficzno-religij-
nego, jest znane i bliskie wyznawcom wspolczesnych religii. Dos¢ w tym miejscu
wymieni¢ jedng z najwiekszych religii $wiata — chrzescijanistwo, ktérego istota
opiera si¢ wlasnie na idei wcielenia. Opisujac pojecie ,wcielenie” mozemy, w naj-
wigkszym uproszczeniu, okresli¢ jego znaczenie jako ,,przyjecie przez istote boska
postaci cielesnej” — tak np. Stownik Jezyka Polskiego PWN'. Niewatpliwie jest to
ujecie poprawne, warto jednak zada¢ sobie pytanie czy powyzsza definicja jest
wystarczajaco pojemna, aby zawrze¢ w sobie takze mniej ,,ortodoksyjne” i ,eu-
ropejskie” pojecie wcielenia, pojawiajacego sie, podkreslmy, w kontekscie religij-
nym i rytualnym. Jesli spojrzymy, cho¢by przelotnie, na system wierzen znacznie
réznigcego sie od chrzescijanstwa hinduizmu, zauwazymy w nim ogromng role
wiary w reinkarnacje, czyli powtérne wcielenie duszy, stanowigce kolejny etap
na jej drodze do zjednoczenia z Brahmanem®. Trzeba takze zwrdci¢ uwage na
to, iz wcielenie nie zawsze musi by¢ procesem pozytywnym. Jesli bowiem przyj-
miemy, ze kazde przyjecie cielesnej postaci badz tez kontrolowanie ciata przez
byt niematerialny stanowi rodzaj wcielenia, wowczas takze opetanie przez zle-
go ducha bedziemy musieli traktowa¢ w tej kategorii. W odniesieniu do religii
znanej ze zrodel klinowych przyzna¢ nalezy, ze powyzsza definicja nie moze
znalez¢ zastosowania. Problem z jej wykorzystaniem wynika ze specyfiki obrazu
$wiata nadprzyrodzonego, stworzonego przez mieszkancow starozytnej Mezopo-
tamii. Przede wszystkim, wedle starozytnych wyobrazen, bogowie byli istotami

1

http://sjp.pwn.pl/szukaj/wcielenie, 2011.07.18.

Por. K. Dharma, Mahabharata, Wroctaw 2003, s. 494 ,,Gdy jedno ciato umiera, dusza przyj-
muje nastepne, tak jak czlowiek wyrzuca stare ubrania i zakltada nowe” (Bhishma Parva XXVI:22).
Por. P.C. Roy (tlum.), Mahabharata, Calcutta 1887, s. 81.
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cielesnymi, podczas gdy przytoczona przeze mnie na poczatku niniejszego arty-
kutu krétka definicja wcielenia zaktada ,,bezcielesno$¢” bdstwa, tym samym stajac
sie bezuzyteczng, gdy staramy sie ja zastosowa¢ do swiata bogow przedstawianych
w tekstach klinowych jako istoty znacznie pot¢zniejsze od ludzi, a jednak cielesne
i ulegajace wielu ludzkim stabosciom’.

Coz zatem mogliby$my przyjac¢ za wyznacznik ,wcielenia” w systemie wierzen
mezopotamskich? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy poszuka¢ takiego ele-
mentu, ktéry mozna by uzna¢ za boski pierwiastek — jego obecnos¢ w tworze
materialnym odpowiadataby wéwczas pojeciu wcielenia. Jednym z wyznaczni-
kow boskosci, niezaleznie od badanego systemu religijnego, jest przypisywana
boéstwom zdolno$¢ stwarzania oraz kontrolowania poszczegdlnych lub nawet
wszystkich elementéw $wiata materialnego*. Wplyw ten ma charakter ,,bezinwa-
zyjny’, a mowiac $cislej — zmiany dokonywane s3 przy pomocy stéw. Takie rozu-
mienie Boga jasno wynika z tekstu Ewangelii wedtug sw. Jana 1, 1-3:

»Na poczatku bylo Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem bylo Stowo. Ono
bylo na poczatku u Boga. Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie
stalo, co sie stalo”

Powyzszy fragment obrazuje takze przypisywanie niezwyklej mocy stworczej
sfowu. Sam mechanizm stwarzania poprzez stowo zawarty jest w pierwszych wer-
sach Ksiggi Rodzaju. Poczatek tworzenia zostal przedstawiony nastepujaco:

~Wtedy Bog rzekt: «Niechaj sie stanie $wiatlos¢!» I stala si¢ §wiatto§c™.

Bog Starego Testamentu organizuje $wiat wypowiadajac formule zyczenia.
Wiemy jednak z innych tekstéw, pochodzacych ze Wschodu Starozytnego, ze juz
samo nadanie imienia wystarczylo, aby powola¢ nowe istnienie. Starobabilonski
epos enuma elis opisuje to w krotkich stowach:

»Gdy bogowie niepowolani do istnienia, nikt imieniem nienazwany, nieustalo-
ne losy, stworzeni bogowie [...] Lahmu i Lahamu zostali utworzeni™.

Mozemy zauwazy¢, ze nadanie imienia w powyzszym tekscie oznacza za-
réwno powolanie do istnienia (a wigc stworzenie), jak tez wyznaczenie losu.
Istotna w tym kontekscie jest konieczno$¢ posiadania przeznaczenia, ktdre

> Na przyklad w Eposie o Gilgameszu czytamy, iz po zabiciu niebianskiego byka rozzloszczo-

ny Enkidu rzuca w Inanne kawatkiem miesa z zabitego zwierzecia (za co pdzniej spotyka go kara
pod postacig nieuleczalnej choroby, na ktorg umiera). Por. S. Parpola, The Standard Babylonian Epic
of Gilgamesh, Helsinki 1997, s. 93; A. George, The Epic of Gilgamesh, London 1999, s. 52.

* Wj 3, 14. Imie boga Jahwe moze by¢ ttumaczone jako ,ja jestem, ktory daje byt” - por. E. Li-
pinski, Religioznawstwo a jezykoznawstwo, [w:] Zachowa( tozsamosé. Starozytny Izrael w obliczu ob-
cych religii i kultur, RSB 31, Warszawa 2008, s. 23.

5 Rdzl,3.

¢ Tab.I, w. 7-10 e-nu-ma DINGIR.DINGIR la $u-pu-u ma-na-ma Su-ma la zuk-ku-ru Si-ma-tu
la Si-i-mu ib-ba-nu-u-ma DINGIR.DINGIR ge-reb-$u-un *lah-mu u ‘la-ha-mu us-ta-pu-u. Translite-
racja wedlug tekstu klinowego: P. Talon, The Standard Babylonian Creation Myth Entima Eli$, Helsin-
ki 2005, s. 3. Numery tabliczek oryginalnych patrz tamze, s. xiii-xviii. Por. B.J. Foster, From Distant
Days, Bethesda 1995, s. 11; W.G. Lambert, Mesopotamian Creation Stories, [w:] Imagining Creation,
M.J. Geller & M. Schipper (red.), Leiden — Boston 2008, s. 37.
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determinowaloby konkretne miejsce w $wiecie oraz zakres i sposob dziatania
kazdego bytu i wszystkich elementéw wszechswiata’. Warto zaznaczy¢, ze oba
boéstwa, pomimo swej nadprzyrodzonej natury, byly bez watpienia uwazane za
twory materialne, na co wskazuje, oprocz znaczenia ich imion, pelnienie przez
nie w religii babilonskiej funkgcji straznikéw bramy?®.

Gdyby przyja¢ materializacje idei za wyznacznik wcielenia, prowadziloby to
w przypadku religii mezopotamskiej do rozszerzenia analizowanego pojecia na
caly swiat bogéw. Podkresli¢ nalezy, ze takie ujecie problemu byloby prawdo-
podobnie najblizsze rozumieniu $wiata bogéw i ,wcielenia” przez samych Me-
zopotamczykow. Jednak, jako ze opis panteonu mezopotamskiego nie jest celem
tego artykulu, poszukajmy sladéw $wiadczacych o istnieniu form ,wcielenia”
odpowiadajacych dzisiejszym definicjom - ingerencji §wiata nadprzyrodzonego
w $wiat ludzki. Siegnijmy zatem do kolejnego, znanego ze zrédel bliskowschod-
nich, modelu kreacji — powotywania do istnienia dzieki polaczeniu elementu ,,du-
chowego” i ,,materialnego”. W tym przypadku zblizamy si¢ do wspolczesnej istoty
pojecia ,wcielenie”, czyli zamkniecia pierwiastka boskiego/duchowego w nos$niku
materialnym. Mozna powiedzie¢, Ze ,,najstarszym” przykladem takiego wcielenia
jest opis stworzenia czlowieka:

»Gdy Pan Bog uczynil ziemig i niebo, nie byto jeszcze zadnego krzewu polnego
na ziemi, ani zadna trawa polna jeszcze nie wzeszla — bo Pan Bdg nie zsylal desz-
czu na ziemig i nie bylo czlowieka, ktéry by uprawiat ziemie i réw kopat w ziemi,
aby w ten sposob nawadniac calg powierzchnig gleby - wtedy to Pan Bég ulepit
czlowieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego
stal si¢ czlowiek istotg zywa™.

Nieprzypadkowo wskazuje¢ w tym miejscu na biblijny opis stworzenia czlo-
wieka, gdyz byt on wzorowany na znacznie starszej tradycji, wspolnej dla catego
obszaru Wschodu Starozytnego. Jednym z przykladéw moze by¢ opis ulepienia
Enkidu, ktéry mial uwolni¢ lud Uruk od ucisku spowodowanego rozwiazloscia
ich wladcy, Gilgamesza'®. Warto zwrdci¢ uwage na to, iz akt stworzenia postaci
materialnej zostaje poprzedzony uformowaniem poprzez mysl:

7 Jedynym znanym nam wyjatkiem byta Ardat-Lili, ,dziewczyna bez przeznaczenia”. Por. s. 15.

Ich imiona znaczg odpowiednio ,wlochaty” oraz ,,by¢ owlosionym” (sic!). Oba bostwa, praw-
dopodobnie jedno meskie, a drugie zenskie, sg béstwami opiekuniczymi, zwiazanymi z kultem Ea/
Enki. Por. A Concise Dictionary of Akkadian, J. Black, A. George, N. Postgate, SANTAG 5, Wiesbaden
2000, s.v. lahmu, s.v. lahamu, s. 175; J. Black, A. Green, Stownik mitologii Mezopotamii, Katowice
1998, s.v. lahmu, s. 104; W.G. Lambert, Lahama-Abzu, [w:] Reallexikon der Assyriologie 6, Edzard
D.O. (red.), Berlin - New York 1980-1983, s. 431.

°  Rdz 2, 4-7; http://www.biblia.poznan.pl/PS/Biblia.htm.

1 Na temat seksualnego charakteru ,terroryzowania” mieszkancéw Uruk przez Gilgamesza
por. Th. Jacobsen, How Did Gilgame$ Oppress Uruk, Acta Orientalia Danensia, vol. 8 (1930), s. 62-74.
O ogromnym znaczeniu seksualnoéci w ksztaltowaniu wizerunku wladcy patrz takze: I. Winter, On
Art in the Ancient Near East vol. II, Culture and History of the Ancient Near East 34/2, Leiden 2009,
s. 85-107, o Gilgameszu zwl. s. 99.
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»Gdy Aruru to ustyszala, mezczyzne (obmyslonego przez) Anu uksztaltowata
w swym sercu. Aruru obmyla rece, oderwatla gline i rzucila ja na step, w stepie
stworzyla Enkidu, bohatera™'.

Podobnie mysl poprzedza stworzenie czlowieka wedlug tekstu sumeryjskiego
mitu Enki i Ninmah: ,wszystkowidzacy, Medrzec, $wiatly opiekun niebios i ziemi,
twdrca wszystkiego, zrobil ,,matryce’, [...] ktora postawit przed sobg i badal uwaz-
nie. Kiedy Enki, tworca, nalezycie przygotowal projekt (?), (zwrocit si¢) do swej
matki Nammy: Moja matko, oto istoty, o ktérych myslatas™?.

Bez watpienia mozemy zatem stwierdzi¢, ze stworzony przez bogéw czlowiek
jest istota skladajaca sie z materii oraz boskiego zamystu. Jak jednak wynika
z tekstow zrodlowych, w czlowieku moze znajdowac si¢ znacznie wigcej boskiego
pierwiastka, niz tylko tchnienie boga lub jego mys$l. Wedlug co najmniej dwoch
zachowanych przekazéw ludzie zostali stworzeni dzigki wykorzystaniu material-
nych, fizycznych substancji, pozyskanych od bogow". Z pierwszego tekstu dowia-
dujemy si¢ o stworzeniu czlowieka z krwi bogéw Lamga'*: ,W Uzumua, w Du-
ranki chcemy zabi¢ bogéw Lamga, a z ich krwi ludzkosci da¢ si¢ wyloni¢”"?, drugi
natomiast opisuje powstanie czlowieka z krwi Kingu, przerazajacego dowddcy
armii potwordw, stworzonych przez Tiamat: ,Kingu jest tym, ktory spowodowat
walke, podburzal Tiamat, bitwe zarzadzil. Spetali go i trzymali przed Ea, kare na
niego natozyli, arterie krwi przecieli. Z krwi jego stworzyt ludzko$¢, natozyl na nig
prace, bogéw uwalniajac (od niej)”’s.

Positkujac sie powyzszymi przyktadami mozemy wskaza¢, iz samo istnienie czto-
wieka, jako tworu zbudowanego z ziemskiej materii i boskiego pierwiastka lub nawet

" Gilgamesz, tablica I, w. 82-86 (S. Parpola, The Standard...), w. 99-103 (A.R. George, The Ba-
bylonian Gilgamesh Epic, New York 2003): “a-ru-ru an-ni-ta ina Se-me-$a zik-ru $a ‘a-nim ib-ta-ni ina
SA-bi-$4 [‘a]-ru-ru im-ta-si SU.2.MES-$d ti-ta ik-ta-ri-is it-ta-di ina EDIN [lul-la]-a ‘en-ki-diy ib-ta-
-ni qu-ra-du. Transliteracja wedlug tekstu klinowego: S. Parpola, The Standard..., s. 4; por. A.R. Geo-
rge, The Babylonian Gilgamesh..., s. 545; H. McCall, Mesopotamian Myths, London 1990, s. 39. Na
temat wygladu Enkidu patrz np.: R. Opificius, Gilgamesch und Enkidu in der bildenden Kunst, [w:]
Gilgamesch. Ikonographie eines Helden, H.U. Steymans (red.), OBO 245, Freiburg 2010, s. 79-89.

2 Enki i Ninmah, tham. Krystyna Szarzynska, [w:] Mity Sumeryjskie, M. Kapetu$ (red.), War-
szawa 2000, s. 40. Por. S.N. Kramer, Sumerian Mythology, Philadelphia 1944, s. 70.

3 Niewykluczone, ze istnialy jeszcze inne tradycje zwiazane z wyobrazeniami antropogenezy, jed-
nak musimy pamietaé, iz nasza znajomo$¢ kultury starozytnej Mezopotamii z konieczno$ci ograniczo-
na jest stanem zachowania zrodel, jak réwniez przypadkowoécig i fragmentaryczno$cig znalezisk.

" Dos¢ tajemniczy bogowie, prawdopodobnie opiekunowie rzemiosta. Por. A. Heidel, The Ba-
bylonian Genesis: The Story of Creation, Chicago — London 1951, s. 69, przyp. 52. Wedlug jednej
z hipotez ,Lamga” stanowilo epitet Dumuziego - boga pasterzy i meza Inanny. Por. W.E. Albright,
Some Cruces in the Langdon Epic, Journal of the American Oriental Society 39 (1919), s. 81.

15 Cele stworzenia ludzkosci, [w:] Mity Sumeryjskie, M. Kapetus (red.), Warszawa 2000, s. 131-132.

' Tabliczka VI, w. 29-34: dkin-gu-ma $a ib-nu-u tu-qu-un-tu ti-amat us-bal-ki-tu-ma ik-su-ru
ta-ha-zu ik-mu-su-ma mah-ris °E.A u-kal-lu-su an-nam i-me-du-Su-ma da-me-su ip-tar-‘u-u ina da-
-me-$u ib-na-a a-me-lu-tu i-mid dul-li DINGIR.DINGIR-ma DINGIR.DINGIR wum-tas-sir. Transli-
teracja wedtug tekstu klinowego: P. Talon, The Standard..., s. 23. por. Enuma elis [w:] Mity akadyjskie,
M, Kapetus$ (red.), Warszawa 2000, s. 41; B.R. Foster, From..., s. 39.
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wylacznie z boskiej substancji, mogloby by¢ traktowane w kategorii wcielenia. Za-
znaczy¢ nalezy, ze $wiat widziany oczami mieszkancow starozytnej Mezopotamii, za-
mieszkiwany przez istoty nadprzyrodzone, posiadajace ciata oraz przez ludzi obda-
rzonych boskim pierwiastkiem, mozemy réwnie dobrze traktowac jako ,wcielenie”
boskiej mocy stworczej, jak tez jako sakralizacje cielesnosci i materialnosci.

Na potrzeby ,uwspolczesnienia® rozwazan, dotyczacych wcielenia w kontek-
$cie rytualéw mezopotamskich przyjmijmy zatem, iz o wcieleniu mozemy mowic
wowczas, gdy zachodzi jedna z ponizszych przestanek:

- poprzez kontakt ze $wiatem nadprzyrodzonym materia nieozywiona zyskuje,
oczywiscie w ramach wierzen magiczno-religijnych, status istoty boskiej,
- zachodzi materialna, ,cielesna” interakcja, pomiedzy istota nadprzyrodzona

a cztowiekiem,

- dzialanie sity wyzszej jest odczuwane w sposdb sprawdzalny empirycznie.

Najwazniejszym tekstem rytualnym, na podstawie ktérego mozemy udowod-
ni¢ istnienie wcielenia w postaci ubdstwienia materii nieozywionej, jest rytual mis
pi, czyli w dostownym ttumaczeniu ,,obmycie ust” Jakkolwiek tekst tego rytuatu
zachowat si¢ niemalze w calosci, znamy jego dwie wersje — niniwejska i babilon-
ska, a sam tekst jest stosunkowo diugi (ponad 200) wersoéw, niestety nie mozemy
powiedzie¢ nic konkretnego na temat sposobu obmywania ust boga. Wiadomo
jedynie, iz sama ceremonia miala na celu oczyszczenie, chociaz mozna spotkac
takze inne przyczyny przeprowadzenia mis pi's.

Wprawdzie caly obrzed jest zwyczajowo nazywany ,rytualem obmycia ust’,
jednak nie to bylo jego gléwnym celem. Przeprowadzano go bowiem wdwczas,
gdy zostata wykonana nowa figura lub posag boga, aby wizerunek mogt sie stac
bogiem we wlasnej osobie. Trzeba w tym miejscu podkresli¢, ze kazdy posag bo-
stwa byl nie tylko traktowany, ale takze (o ile mozemy wnioskowac na podstawie

7 Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze w wielu mitologiach $wiata czlowiek uwazany jest za
twor materialny, ktorego niezwykto$¢ na tle innych elementéw otaczajacej rzeczywistoéci polega na
zawarciu w nim elementu boskiego - tchnienia, my$li lub nawet czastki ,,fizycznej”. Por. stworzenie
ludzi przez egipskiego boga Atuma (Papirus Bremner-Rhind) ,,Po tym jak zjednoczytem swe cztonki,
plakalem z ich powodu (...) i w ten sposob powstata ludzko$¢, z ez, ktére wylalo moje Oko”, J. Lipin-
ska, M. Marciniak, Mitologia starozytnego Egiptu, Warszawa 2002, s. 24; przez Posiadacza, Rodziciela
w mitologii Majow ,,Tak brzmig imiona naszych pierwszych matek-ojcéw. Powiada sie, Ze po prostu
ich stworzono i uksztaltowano; nie mieli matki ani ojca. To my nadaliémy im imiona. Nie zrodzita
ich kobieta, nie sptodzit budowniczy, rzezbiarz, Posiadacz, Rodziciel. Powstali jedynie dzigki poswie-
ceniu i duchowi, uksztattowali ich Stwérca, Tworca, Posiadacz, Rodziciel, Wszechwladny Waz Upie-
rzony. I tak powstali, tak stali sie ludzmi” D. Tedloc, Popol Vuh Ksigga Majow, Gliwice 2007, s. 197;
przez Quetzalcoatla w mitologii Aztekow: ,,I mowili, ze pierwszych ludzi uczynit bég, ksztattujac ich
z popiolu. [czyn ten] przypisuja Quetzalcoatlowi, ktérego znakiem jest 7 Wiatr, on ich wymyslil, on
ich stworzyl” M. Frankowska, Mitologia Aztekéw, Warszawa 1987, s. 210; przez Brahme w mitologii
indyjskiej — wedle réznych wersji ludzie powstali z fizycznego zwigzku Brahmy z jego corka lub tez
jako czterej synowie stworzeni silg jego umystu: M. Jakimowicz-Shah, A. Jakimowicz, Mitologia in-
dyjska, Warszawa 1982, s. 158-159.

18 Zgodnie z tekstem BBR 100:9, usta boga byly obmywane, aby ten wyrazniej méwit do wréz-
bity. Por. H. Zimmern, Beitrige zur Kenntnis der babylonischen Religion, Leipzig 1896.
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dostepnych tekstéw) uwazany za boga obecnego mysla i ciatem w swoim wizerun-
ku. Sam obrzed byl dtugotrwaly i sprawowano go w kilku miejscach - najpierw
przygotowywano wszelkie parafernalia i zestawy ofiarne, nastepnie aranzowano
najwazniejsze miejsce sprawowania rytuatu, jakim byl sad nad brzegiem rzeki,
a w dalszej kolejnosci przyrzadzano $wigta wode (co samo w sobie byto skompli-
kowanym procesem, wymagajacym odpowiednich skladnikéw oraz catonocnego
»uswiecania” wody $wiatlem gwiazd)". Kolejnym etapem bylo wyprowadzenie
posagu w uroczystej procesji z pracowni rzemieslnika nad rzeke, gdzie odbywa-
ta si¢ gtowna czes$¢ rytualu, po ktorej nastepowata druga procesja, zakonczona
umieszczeniem boga w przeznaczonej mu kaplicy swigtynnej*.

Najbardziej interesujacy w kontekscie wcielenia fragment rytualu brzmi na-
stepujaco: ,W domu rzemieslnika, gdzie bég zostal stworzony, zamieciesz ziemie,
rozpryskasz czysta wode. Dla Ea, Asalluhi i tego boga ustawisz trzy kadzielnice
z jalowcem, uczynisz libacje z najlepszego piwa. Temu bogu uczynisz obmycie ust
i otwarcie ust. Pomachasz nad nim kadzielnicg i pochodnia, oczyscisz go naczy-
niem na $wieta wode. Wyrecytujesz trzykrotnie zaklecie «Pojawiasz si¢ w niebio-
sach swa wlasng moca» Tak bedziesz mowic to tego boga: «Od dzi$ idziesz przed
oblicze twego ojca Ea. Niech si¢ weseli twe serce, niech bedzie szczgsliwy twoj
umysl! Niech Ea, ojciec twdj, bedzie pelen radosci z twojego powodu!» Trzykrot-
nie to wymowisz i padniesz na twarz”?'.

Pozostawata jednak pewna watpliwos¢ rytualna, czy posag zostal wystarczaja-
co ,przekonany’, ze nie jest juz martwa figura, a zywym bostwem. Wskazuja na
to wersy 164-172, zawierajace ,,szeptane modlitwy”, ktorych celem bylo zapewne
zakonczenie rytualnego ,,przeksztalcenia” wizerunku w béstwo. Brzmialy one na-

stepujaco:

' Wiecej na temat przygotowywania swietej wody patrz np. R. Straufi, Eine Rezeptur und Be-
schworung fiir die Zubereitung von ,Weihwasser* in dem Ritual CTH 471, [w:] Kulturgeschichten. Al-
torientalische Studien fiir Volkert Haas zum 65. Geburtstag, T. Richter, D. Prechel, J. Klinger (red.),
Saarbriicken 2001, ss. 405-416. Jakkolwiek artykul ten dotyczy wody wykorzystywanej w rytuale
hetyckim, nalezy zauwazy¢, ze technika jej przygotowywania, jak tez stosowane dodatki, nie réznily
sie od tych znanych z rytualéw mezopotamskich.

2 Rytual mis pi pojawia si¢ w literaturze od ponad wieku. Najstarsza publikacjg tekstu Zrédto-
wego jest H. Zimmern, Beitrige zur Kenntnis der Babylonischen Religion 1I: Ritualtafeln fiir Wahrsa-
ger, Beschworer und Sdnger, Leipzig 1901. E. Ebeling, Tod und Leben nach der Vorstellung der Baby-
lonier, Berlin und Leipzig 1931, opublikowal po raz pierwszy asyryjska wersje rytuatu. Najnowsze
(i najlepsze) opracowania problematyki kultu zwigzanego z przedstawieniami bogéw to: A. Berle-
jung, Die Theologie des Bilder: Herstellung und Einweihung von Kultbildern in Mesopotamien und die
alttestamentliche Bilderpolemik, OBO 162, Fribourg 1998 oraz C. Walker, M. Dick, The Induction
of the Cult Image in Ancient Mesopotamia. The Mesopotamian mis pi Ritual, SAA LT I, Helsinki 2001.

2 Tekst akadyjski wedtug transkrypcji C. Walker, M. Dick, The Induction..., s. 57, w. 55-64: ina
bit mare asar ilu ibbanii qaqqara tasabbit mé elliti tasallah ana Ea u Asalluhi u ili Suati 3 nignakké
burasi tasakkan Sikara résta tanaqqi ila Suata mis pi pit pi teppus nignakka gizilla tusbdSu egubbe
tullal$u én an-na ni-bi-ta &-a Salasisu tamannu ana ili $uati kiam taqabbi ultu ami anni ana mahar
Ea abika tallak libbaka litib kabattaka lihdu Ea abika ana mahrika riSta limla Salasisu taqabbima
tuskénma
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»Do uszu boga tak powiesz: «Jeste$ policzony pomiedzy bogami, twymi brac-
mi». To szepniesz do jego prawego ucha. «Od dzi$ niech bosko$¢ bedzie twym
przeznaczeniem, jeste$ policzony pomiedzy bra¢mi twymi - bogami. Zbliz si¢
do krola, ktéry zna twoj glos, zbliz sie¢ do swojej $wiatyni, pojednaj sie z krajem,
w ktérym cig stworzono». To szepniesz do jego lewego ucha’.

Jak mozna zauwazy¢, posag bdstwa od poczatku rytuatu traktowany jest oso-
bowo. Niemniej jednak pozostawal pewien problem autorstwa, gdyz figura, maja-
ca stac sie przedmiotem kultu i uwazana za wcielenie boga, byta wykonana przez
ludzkich, a nie boskich, rzemieslnikéw. Paradoks ten, polegajacy na stworzeniu
boga przez cztowieka, usuwano poprzez wrzucenie wszystkich narzedzi wykorzy-
stywanych do sporzadzenia figury do rzeki, ktéra powinna je przetransportowac
do $wiata bogdw, oraz na drodze przysiag sktadanych przez wykonawcow posagu.
Zapewniano w nich, ze wizerunek nie wyszed! spod ludzkich rak, lecz ze wta-
$ciwymi tworcami boga s3 inne bdstwa — boscy rzemieslnicy i stworcy: ,,Ja nie
sporzadzilem [wizerunku], (to) Ea Ninagal [...], ja tego nie zrobilem, ja nie [...],
to (Ea) Ninildu, bog stolarzy [...], ja tego nie zrobitem, ja nie wykonalem [...], (to)
Ea Kusibanda, bdg zlotnikéw [...], (to) Ea Ninkurra, bég [...], (to) Ea Ninzadim
[..]"*".

Po zakonczeniu powyzszych zabiegéw rytualnych posag odprowadzano w uro-
czystej procesji do §wiatyni, gdzie mogt zamieszkac jako pelnoprawny witasciciel
kaplicy po$wigconej wylacznie jego kultowi.

Warto dodag, ze nie tylko w Mezopotamii powszechne bylo traktowanie wize-
runkéw bogéw jako ich rzeczywistych wcielen. Réwniez w starozytnym Egipcie
bég i jego posag byly utozsamiane. Swiadczy¢ moze o tym na przyklad fragment
Steli Szabaki: ,Ptah byt zadowolony, gdy stworzyl wszystkie rzeczy i kazde boskie
stowo. Zrodzil bogéw, stworzyl miasta, zalozyl nomy, umiescit bogéw w ich ka-
plicach, ustanowil im ofiary, zalozyl im sanktuaria, zrobit ich ciata zgodnie z ich
zyczeniem, tak, ze bogowie mogli wstapi¢ w swe ciala zrobione z kazdego gatun-
ku drewna, kamienia, gliny”*.

Wprawdzie bogowie mezopotamscy przedstawiani sg w zrédtach klinowych
jako calkiem materialni, jednak mozemy uzy¢ pojecia ,wcielenie” w stosunku do
pewnego rodzaju objawienia si¢ boga czlowiekowi, gdy cielesnos¢ bdstwa staje
sie przedmiotem do$wiadczenia za posrednictwem zmystow. Ponizej przedsta-
wione, wybrane fragmenty tekstow zrédlowych, odnosza sie¢ do bezposrednich
spotkan bogéw i ludzi oraz do réwnie bezposrednich interakeji, jakie zachodzity

2 C. Walker, M. Dick, The Induction..., s. 65, w. 164-172: [ana libbi uzni] $a ili suati kiam ta-
qabbi [itti ilani] ahhéka mandta [ana libbi uzni imittisu] tulabha$ ultu Gmi anni Simatika ana iliti
limmanama [itti ilani ahhéka] tatammu [ana Sarri mudi pika] qurub [ana bitika ...] qurub [ana mati
tabnil] napser [ana libbi uzni Sumelisu] tulahhas

»  C. Walker, M. Dick, The Induction..., s. 66, w. 179-186: anaku la épu[su...] Ninagal Ea |[...]
anaku ul épus anaku la [...] Ninildu Ea ilu $a nagari lu x [...] anaku ul épus anaku la épusuma qa-x/[...]
Kusibanda Ea ilu $a kutimmi [...] Ninkurra Ea ilu $a x [...] Ninzadim Ea ilu [...].

2 7. Lipinska, M. Marciniak, Mitologia..., s. 31-32.
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pomiedzy nimi. Mozemy takie spotkania podzieli¢ na dwie gtéwne grupy, zalez-
nie od ich efektéw. Beda to badz sytuacje pozytywne, przynoszace korzys¢ czlo-
wiekowi, badz tez wrecz przeciwnie — negatywne, szkodliwe, konczace si¢ choro-
ba, nieszczesciami lub nawet $miercia.

Jedna z najwazniejszych tego rodzaju ingerencji bogéw w zycie ludzi jest
przekazanie wiadomosci, ktéra Ea, bég uznawany za szczegélnie przyjaznego
ludziom, powtorzyt trzcinowej $cianie. Wiadomos¢ ta byla niezwykle istotna
z dwoch powodoéw. Po pierwsze — dotyczyla zamierzonego przez Zgromadzenie
Bogdéw sprowadzenia na $wiat potopu, ktéry miat zniszczy¢ ludzkosé. Po drugie -
trzcinowa $ciana stala na terenie gospodarstwa Utnapisztima, ktory, znajdujac sie
po jej drugiej stronie, mial okazj¢ wystucha¢ wszystkich pouczen, zbudowa¢ we-
dlug nich korab i w ten sposéb ocali¢ siebie i swoja rodzine, a niejako przy okazji
takze calg przyszlos¢ rodzaju ludzkiego. Historia potopu, o ktérej tutaj mowa,
stanowi cze$¢ eposu o Gilgameszu, wladcy Uruk i zaczyna sie tak: ,,Suruppak,
miasto, ktore znasz, miasto lezace na brzegu Eufratu, miasto to jest stare i bogo-
wie w nim mieszkaja. Do sprowadzenia potopu doprowadzilo bogéw wielkich ich
serce. Przysiagt ich ojciec Anu, ich doradca - bohater Enlil, Ninurta - ich nosiciel
tronu, inspektor kanatéw Ennugi, ninsiku Ea wraz z nimi przysiega i stowo swo-
je powtarza do trzcinowej $ciany: «Sciano trzcinowa $ciano trzcinowa, stuchaj
trzcinowa éciano i pamietaj! Cztowieku z Suruppak, synu Ubara-tutu, zburz dom,
zbuduj 16dz, porzu¢ bogactwa i szukaj zycia, dobytek porzu¢, a zycie ratuj!»”>.

Jednak nie tylko w najdawniejszych czasach bogowie ukazywali sie¢ ludziom,
aby im doradza¢. W pdzniejszym okresie to czlowiek zwracal si¢ do nich, gdy
potrzebowal pomocy dotyczacej tak ducha, jak i ciala. Fragment jednej z mo-
dlitw do Isztar brzmi nastepujaco: ,,Czysta Isztar, najwyzsza posréd bogow Igigi,
wypowiadajaca walke, rozpoczynajaca bdj, dumna, najdoskonalsza posrod bo-
gin! Na twoj rozkaz, o Isztar, ludzie zmierzajg wlasciwa droga, chory powraca do
zdrowia™*.

Niezaleznie od modlitw i pr6sb kierowanych do réznych bogéw, starozytni
mieszkancy Mezopotamii wierzyli, Zze dwaj z nich - Marduk i jego ojciec Ea/
Enki - nieprzerwanie i w szczegdlny sposob troszcza si¢ o kazdego czlowieka.
Dotyczylo to zwlaszcza tych sytuacji, gdy zto przesladujace nieszczg¢$nika, miato
swoj poczatek w dziataniu sit nadprzyrodzonych. Gwoli $cistosci trzeba dodac,
ze niepowodzenia lub choroby mogly zosta¢ zestane przez to samo bdstwo, do

»  Gilgamesz, tab. XI, w. 11-26: Surippak alu $a tidisu atta a[lu $a ina kisa]d puratti Saknu
[al]u $i labirma ilani qerbus$u [an]a Sakan abubi ubla libbasunu ilani rabiti [itlmama abusunu
anum malik$unu quradu enlil [gluzallasunu ninurta gugalldsunu ennugi ninsiku ea ittiSunu tamima
amdssunu usannd ana kikkisu kikkis igar kikkis igar kikkiSu Seméma igaru hissas Suruppakil mar
ubara-tutu uqur bita bini eleppa mussir mesramma $e’i napsati [m]akkiiru zerma napista bullit. Por.
S. Parpola, The Standard..., s. 57, A.R. George, The Babylonian..., s. 702, 704 (transliteracja), 703,705
(ttumaczenie).

*  Rytual do Isztar i Dumuziego, M. Sandowicz (thum.) [w:] Do Boga, pana mego, moéw!,
O. Drewnowska-Rymarz (red.), Warszawa 2005, s. 152.
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ktérego pomocy uciekat sie cierpiagcy: ,[Marduk jest tym], ktéry uderzyt mnie
i zlitowat sie nade mna, [on] doprowadzil mnie do upadku, ale (takze) opasat
mnie, on zlamal mnie i (potem) wyrwat (z nieszczgscia), on rozbil mnie i (na po-
wrot) ztaczyl, on rozsypal mnie i zebral mnie; on rzucil mnie i wywyzszyl mnie.
Z gardta $mierci on mnie wyciagnal, ze swiata podziemnego wydostal. On ztamat
bron tych, ktérzy mnie uderzali, z rak tego, ktéry chcial mnie pogrzeba¢, wyrwat
fopate. On otworzyt moje oczy zamkniete, doprowadzit do porzadku to, co [wy-
chodzito] z moich ust™.

Teksty wspominaja nawet o bezposrednim zaangazowaniu Marduka w proces
leczenia ludzi dotknietych choroba. Co ciekawe, niezaleznie od tego, ze postrze-
gano go jako najpotezniejszego ze wszystkich bogéw egzorcyste i zaklinacza, fa-
buta zaklecia wyraznie podkresla, ze przed podjeciem jakichkolwiek dziatan lecz-
niczych Marduk/Asalluhi idzie po rade do swojego ojca — Enki, ktéry byt takze
jego mistrzem i nauczycielem w dziedzinie magii. Nalezy w tym miejscu doda¢, iz
Asalluhi i Marduk s3 dwoma imionami tego samego bdstwa. Przypuszcza sie, ze
w odleglejszych czasach, przed okresem starobabilonskim, byli to dwaj rézni bo-
gowie?. Asalluhi troszczyt sie takze o kobiety w potogu, pelnigc funkcje boskiego
akuszera. Wzywano jego pomocy zwlaszcza w przypadkach ciezkich porodéw.
Natomiast jesli chodzi o Marduka, nie mamy pewnosci ani co do jego pochodze-
nia, ani tez jego domeny, chociaz podkreslmy, ze jego imie sumeryjskie wskazuje
na realistycznos¢ i cielesno$¢ wyobrazen tego boga®. Na podstawie przekazu jed-
nego z tekstow zrodtowych mozna odnie$¢ wrazenie, ze Asalluhi jest szczegdlnie
czuly na krzywde wyrzadzong cztowiekowi na drodze rzucenia na niego uroku,
rozumianego tutaj jako efekt oddziatywania ,,ztego oka™: ,, Asalluhi go zauwazyt
(zaczarowanego cztowieka — S.N.), poszedt do swego ojca Enki do $wigtyni moé-
wigc: «Ojcze, zto, ktdrego oko jest zle, jest tym, ktore chwyta dzieci, ty mozesz
mi pokaza¢, co zrobilbys dla zaczarowanego cztowieka!» (...) Enki odpowiedzial

¥ K. Lyczkowska, Babiloriska literatura mgdrosci, Warszawa 1998, s. 57-58; B. Foster, Before the
Muses, Bethesda 2005, s. 411.

% Warto zaznaczy¢, ze utozsamienie Asallubi i Marduka nastgpito prawdopodobnie dzieki
temu, iz obaj byli uznawani za syna boga Enki. Por. J. Black, A. Green, Sfownik..., s.v. Asarluhi, s. 29.

#  Por. W. Sommerfeld, A. Kammenhuber, Marduk, [w:] Reallexikon der Assyriologie 7, Edzard
D.O. (red.), Berlin - New York 1987-1990, s. 360-374. Nie wiemy takze, skad Marduk pochodzil,
jednak spos6b zapisu jego imienia ‘AMAR.UTU, co mozna przettumaczy¢ jako ,,byk stofica’, moze
wskazywac na etymologie ludowa. Por. J. Black, A. Green, Sfownik..., sv. Marduk, s. 124-126.

% Dodajmy, ze zlego oka bardzo sie bano i starano si¢ wszelkimi sposobami unikna¢ jego nega-
tywnego oddzialywania. Niemal przerazajacy opis mozliwosci ,,zlego oka” znajdujemy w ponizszym
tekscie: ,Oczy sgsiada, oczy sgsiada, oczy powracajacego, dwoje oczu! O oko, gdy$ w zlosci zakrzyczato
w bramie, progi zaskrzypialy, belki zatrzesly sie. Gdy do domu wchodzi(sz), [wszystko zabie]rasz(?),
o oko! Garncarzowi rozbijasz piec, zeglarzowi zatapiasz state[k], silnemu wolu tamiesz jarzmo, krocza-
cemu ostu famiesz piszczel, zrecznej tkaczce famiesz sisitu, kroczacemu koniowi jego Zrebig, a wolu jego
towarzysza powalasz, w kociotku z naftg jezyki (ognia) rozpry[skujesz], zabojczemu tchnieniu burzy
oddajesz dzikie zwierze, miedzy zgodnymi braémi siejesz niezgode (...)”, ttum. M. Sandowicz, [w:] Do
Boga...,s. 142.
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swojemu synowi Asalluhi: «M6j synu, czego ty nie wiesz i co ja moge do tego
doda¢? (...) Cokolwiek ja wiem, ty takze wiesz. IdZ, moj synu Asalluhi (...)»"3!.

Jego wspdlczuciu poswigcony jest takze fragment rytuatu surpu skierowanego
przeciwko wszelkiemu ztu trapigcemu czlowieka ze wzgledu na jego zle postep-
ki, krzywoprzysiestwo lub tez klatwe rzucona przez inna osobe: ,,Enki doradzit
swojemu synowi Asalluhi: «Gdy umiescite$ dziewiczg wode, ktorej powierzchnia
jest otwarta, w miednicy na $wietg wode, czysta (...) Gdy ten czltowiek, syn swego
boga si¢ obmyje, gdy dotkniesz jego rak, pokropisz czubek jego glowy, zty demon
(...) nie dosiegnie go, ze wzgledu na rozkaz nie powrdci do niego!»”*.

»1dZ, méj synu Marduku! (...) Gdy juz napelnisz porowate naczynie woda
z czystego zrdodla, dodasz tam tamaryszek, innus, mydlnice, trzcing sulhi, jato-
wiec, bialy cedr, oraz kamienie girinna, zanir i zamus, a pdzniej rzucisz zaklecie
z Eridu, wylejesz ptyn na gtowe tego czltowieka, aby magia, ktdra jest w jego ciele,
odplynela jak woda, aby magia, ktdra jest w jego ciele, wyparowala jak pot, gdy
wiatry go rozwiewajg (...)”%.

Asalluhi pod imieniem Marduka w tej samej roli wystepuje rowniez w tekscie
rytualu przeciwko nieszczesciu spowodowanemu ztamaniem boskich nakazéw -
Surpu V-VI 17/18-38/39 oraz surpu VII 37-67/68*.

Oprocz bogoéw, ktorzy wedtug starozytnych wierzen z powodzeniem inter-
weniowali w szczegélnie trudnych przypadkach, stajac po stronie swoich ziem-
skich wyznawcéw, pojawia si¢ takze sporo pomniejszych bostw opiekunczych.
Ich cecha szczegdlng jest z jednej strony dos¢ waski zakres odpowiedzialnosci,
a z drugiej swoista specjalizacja. Posrdd tych istot, ktorych gtéwnym zadaniem
byto dbanie o bezpieczenstwo ludzi, mozna spotka¢ tez i takie, ktérym nieobce
byty czysto ludzkie reakcje i emocje, nawet te, ktdre nie kojarza si¢ z bogami, jak
na przyklad strach. I nie chodzi tu o obawe, wynikajacg z leku przed nieznanym
lub nieuchronnym, ale nagla reakcje spowodowang niespodziewanym hatasem,
krzykiem lub po prostu zaskoczeniem. Jednym z bostw, ktére mozna bylo w ten
sposob przestraszy¢, cho¢ jego zajecie wydaje sie wskazywac na koniecznos¢ uod-
pornienia sie na niespodziewane sytuacje, byt kusarikkum, bég domu. C6z mogto
by¢ tego powodem? Na przyklad ptacz matego dziecka: ,,Byles dzieckiem prze-
bywajacym w domu ciemnosci, ale wyszedle$ teraz, zobaczyles swiatto stonca!

31 Por. M.J. Geller, A New Piece of Witchcraft, [w:] DUMU-E-DUB-BA-A, Studies in Honor
of Ake W. Sjoberg, H. Behrens, D. Loding, M.T. Roth (red.), Philadelphia 1989, s. 199.

32 Surpu IX, 76-83; E. Reiner, Surpu. A Collection of Sumerian and Akkadian Incantations, AfO
11, Graz 1958, s. 47.

3 Por. MLJ. Geller, A New..., s. 199.

3 E. Reiner, Surpu..., s. 30-31. Spotykamy takze inne teksty rytualne, zawierajace formule
Asalluhi-Enki, por. np. N. Veldhuis, An Ur III Incantation against the Bite of a Snake, a Scorpion, or
a Dog, ZA 1993, Bd. 83/2, s. 165. Patrz takze Rollig W., Literatur, [w:] Reallexikon der Assyriologie 7,
Edzard D.O. (red.), Berlin - New York 1987-1990, s. 46.
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Dlaczego placzesz, dlaczego krzyczysz? Boga domu zaniepokoites, obudzit sie ku-
sarikkum: «Kto mnie przebudzil, Kto mnie przestraszyt?»™*.

Jak wiec widzimy, kusarikkum funkcjonowat dokladnie na tej samej ptaszczyz-
nie, co mieszkancy domu i elementy $wiata ludzkiego mogly na niego wptywac
w sposob fizyczny i bezposredni®.

Dodajmy, ze Babilonczycy uwazali placz dziecka za wywolujacy najwieksze
przerazenie, o czym moze $§wiadczy¢ ponizszy tekst: ,,(Dziecko, ktére zdenerwo-
walo ojca, ktére doprowadzito matke do fez, ktérego wrzask, ktorego krzyk) za-
ro$nietego wojownika nawet przeraza, a Isztar nie pozwala spa¢ w sypialni (...)"*.

Zgodnie z mezopotamska tradycja czlowiek zostal stworzony, aby stuzy¢ bo-
gom™. Dla tych ostatnich oznaczalo ono rewolucyjng zmiane trybu zycia, gdyz
nie musieli juz sami pracowa¢ na swoje utrzymanie, chociaz z drugiej strony,
niejako w charakterze wymiany, powstata koniecznos¢ zaopiekowania sie¢ ludzmi.
Opieka ta byta dwutorowa — bogowie przekazali cztowiekowi magie, jako srodek
przeciwdzialania ztu, oraz odpowiadali na modlitwy. Zauwazmy, ze dokonujac
tego aktu stworzenia bogowie uzaleznili si¢ od istnienia ludzi, gdyz gwarantowato
im ono dostatni i beztroski byt. Z kolei dla czlowieka stuzba bogom oznaczala,
ze musi by¢ im bezwarunkowo postuszny, sprawowac kult i sktada¢ przepisane
ofiary — w przeciwnym bowiem wypadku naraza si¢ na powazne konsekwencje
gniewu bostwa. Moga by¢ one niezwykle zréznicowane, jednak zazwyczaj prze-
jawiajg sie w trapiacych czlowieka niepowodzeniach lub chorobach, w skrajnych
wypadkach prowadzac nawet do $mierci.

Gniew boga, wyrazajacy sie problemami zdrowotnymi, nazywano ,,reka boga”
Takie dotknigcie sprowadzalo na czlowieka powazne choroby, niekiedy nieule-
czalne. Jak jednak lekarz moégl rozpoznad, czy pacjent niedomaga z powodéw na-
turalnych, czy tez dokucza mu dolegliwos¢ zestana przez béstwo? Jako ze w Me-
zopotamii istniata rozwinigta (jak na tamte czasy) medycyna, funkcjonowata tez
jej niezbedna czes¢, czyli diagnostyka - o tyle ,,lepsza” od dzisiejszej, ze uwzgled-
niajaca nadnaturalne przyczyny choréb®. Nadmienimy, Ze niemalg role w diagno-
zowaniu przyczyn choroby odgrywaly zwierzeta, a zwlaszcza $winie. Jedno z ba-
dan diagnostycznych wygladalo tak: ,,Zmieszasz ciasto z maki orkiszowej i glineg
garncarza, wykonasz figurke mezczyzny i figurke kobiety, umiescisz je naprze-

* K. Eyczkowska, Babilotiskie zaklecia magiczne, Warszawa 1995, s. 55-56.

% Wiecej na temat kusarikkum patrz: M.D. Ellis, Kusarikku, [w:] DUMU-E2-DUB-BA-A. Studies
in Honor ofAke W. Sjoberg, H. Behrens, D. Loding, M.T. Roth (red.), Philadelphia 1989, s. 121-135.

7 K. Lyczkowska, Babilotiskie ..., s. 58.

3% Niech prace bogéw beda ich zadaniami. Niech ustalg na zawsze rowy graniczne, motyke
ikosz do dZzwigania damy im w reke, aby dla $wiatyni wielkich bogdw, ktéra dla wyniostego tronu
jest wlasciwa, tany do tanéw seriami dostarczali (?) (...) aby pola bogéw Anunna staly si¢ liczne”
Por. Cele stworzenia ludzkosci, ttum. Krystyna Szarzynska, [w:] Mity Sumeryjskie, M. Kapetu$ (red.),
Warszawa 2000, s. 132.

¥ O diagnostyce w Mezopotamii patrz np. J. Scurlock, B.R. Andersen, Diagnoses in Assyrian
and Babylonian Medicine, Urbana and Chicago 2005.
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ciwko siebie na glowie chorego, po czym siedmiokrotnie wyrecytujesz zaklecie.
Nastepnie usuniesz te figurki i polozysz je przy $wini. Jesli $winia sie nie zblizy:
czary schwycily tego czltowieka. Jesli $winia zblizy si¢ do nich: reka Isztar™.

W wyniku powyzszego badania uzdrowiciel wiedzial, ze chorobe zestata po-
tezna bogini i mogt sie odpowiednio przygotowac do przeprowadzenia kuracji.
Jednak nie tylko bdstwa z gléwnego panteonu mogly wywiera¢ negatywny wplyw
na czlowieka. Kara za przewinienia bywata wymierzana takze przez bogéw spra-
wujacych bezposrednia opieke nad konkretng osobg - tak zwanych ,,bogéw oso-
bistych”. Stanowili oni swoistg ,,rodzing” cztowieka, na ktéra powotywat si¢ przy
odprawianiu rytualéw, aby ci bogowie, do ktérych zwracal si¢ w swych modli-
twach i zakleciach, byli w stanie go zidentyfikowa¢. Przykladem moze by¢ tekst
jednego z rytualéw namburbi, stuzacego oddaleniu nieszczgscia zapowiedziane-
go przez opryskanie czlowieka moczem przez psa: )Ty rzeko jestes stworzycielka
wszystkiego, ja NN, syn NN, ktorego bogiem jest NN, ktérego boginig jest NN,
zostalem opryskany moczem psa, tak iz jestem przestraszony, boje si¢”*'.

Bog osobisty, jako najblizszy czlowiekowi, mial tez powazny wplyw na jego szcze-
$cie i zdrowie. Uwazano migdzy innymi, Ze magia odprawiana w celu zaszkodzenia
blizniemu byla ukierunkowana przede wszystkim na pozbawienie go ochrony jego
béstwa opiekunczego lub nawet na przekonanie tego boga, ze jego podopieczny jest
winien zlamania boskich nakazéw i powinien ponies¢ kare*’. Trzeba przyzna¢, ze
dolegliwo$ci wywolane przez béstwa osobiste musiaty by¢ bardzo dotkliwe . Jeden
z tekstow diagnostycznych opisuje je w nastepujacy sposob: ,,Jezeli jego penis i pod-
brzusze s rozpalone goraczka, boli go zotadek, ramiona i nogi, boli go cale wne-
trze (...) jest to reka jego boga, reka jego bogini”*.

Nie tylko objawy goraczkowe stawaly si¢ udzialem ofiar istot nadprzyrodzo-
nych. Stany lekowe oraz zwigzane z tym dolegliwosci trawienne mogly by¢ przy-
pisane dzialaniu duchéw zmarlych. Taka chorobe¢ opisywano jako efekt dotknie-
cia ,reka ducha” ,Jesli opanowala go niepewnos¢, jego wargi sg sflaczale, jego
twarz zagubiona, brzuch wszystko wyrzuca i cokolwiek wlozy on do ust, wydali
catkowicie tego samego dnia, reka ducha ofiary morderstwa™*.

Podobnie melancholia lub depresja mogty zosta¢ rozpoznane jako efekt wcielenia
sie w pacjenta nieszczesliwego ducha: ,,Jesli jego glowa, jego cialo, czubek jego nosa

1 M. Stol, Psychosomatic Suffering in Ancient Mesopotamia, [w:] Mesopotamian Magic, Textual,

Historical and Interpretative Perspectives, (red.) Abusch T., van der Toorn K., Groningen 1999, s. 58.

4 K. Eyczkowska, Babiloriskie..., s. 84.

2 Magqli 111, 16; G. Meier, Studien zur Beschworungssammlung maqlii, Archiv fir Orientfor-
schung 21, 1966, s. 22.

# K. Lyczkowska, Babiloriskie..., s. 44; R. Labat, Traité Akkadien Diagnostics et Prognostics
Meédicaux, Paris 1957, s. 134.

#“ DPS XXVI:20’-21} J. Scurlock, Magico-medical means of treating ghost-induced illnesses in
ancient Mesopotamia, Groningen 2006, s. 7; J. Scurlock, B.R. Andersen, Diagnoses..., s. 50.
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ciggle go bola i przygryza wargi i jest wcigz markotny (...), opanowal go duch tego,
kto umart z pragnienia™.

Wsrod przypadiosci spowodowanych przez duchy ludzi, ktérych ciata nie zo-
staly w nalezyty sposob pogrzebane i nie sprawuje si¢ dla nich z tego powodu
przepisanych im ofiar, wazng role odgrywaty zaburzenia psychiczne. Przyktadem
niech bedzie ponizszy tekst: ,Jesli masuje swe rece i twarz, opanowal go duch
topielca™.

Znacznie ostrzejsza forme zaburzen psychicznych odnajdujemy w kolejnym tek-
$cie diagnostycznym. Przyznac trzeba, Ze potworno$¢ $mierci czlowieka, ktérego
duch opanowal pacjenta, znajduje swe odzwierciedlenie w objawach choroby: ,,Jesli
weciaz bije si¢ po twarzy i krzyczy, opanowal go duch spalonego zywcem™.

Oczywiscie nie tylko rozgniewane bdstwa lub duchy nieznajdujace ukojenia
po $mierci mogly przesladowa¢ czlowieka. Do tego typu dzialan najbardziej sko-
re byly istoty znacznie potezniejsze od duchéw zmartych, lecz niemajace statusu
bogow. Byly to demony, uwazane przez mieszkancow starozytnej Mezopotamii
za niezwykle potezne, a jednoczes$nie nieprzypisane do zadnej konkretnej dzie-
dziny dzialania. W ten sposéb - nie mogac dziata¢ w ramach ustalonego kanonu
- wnosily do $wiata element chaotyczny, utozsamiany ze zlem i destrukcja. Do-
dajmy, ze demony mogly dziata¢ na polecenie bogéw, ale tez nierzadko czynity
zlo z wlasnej inicjatywy*.

Dzialanie demona, majace destrukcyjny wplyw na zdrowie cztowieka, diagno-
styka mezopotamska okreslala — podobnie jak w przypadku bogéw i duchow -
»reka demona”. Choroba wywotana kontaktem czlowieka z demonem mogta mie¢
rozny przebieg, w zwigzku z czym takze prognozy diagnostyczne byly rézne - od
szybkiego wyzdrowienia az po zgon pacjenta.

Wsrod istot demonicznych, ktérym literatura medyczna i magiczna starozyt-
nej Mezopotamii poswieca najwiecej miejsca, mozemy wyrozni¢ przede wszyst-
kim zenskie demony Lamastu i Lilitil oraz grupe ztych demondéw utukkii (utukkii
lemnutu)®.

Lamastu, opisywana jako posiadajaca gtowe lwa, uszy osta, zeby psa (lub
osfa), bialo-z6ita twarz, nagie i obwiste piersi, owlosione cialo, zakrwawione
rece, dlugie palce i paznokcie oraz stopy ptaka Anzl (a wigc szpony). Dos¢ czesto
wzmianki o niej spotka¢ mozna w kontekscie odchodéw zwierzecych, moczardw,
opasek stosowanych przez kobiety podczas menstruacji oraz innych niehigienicz-
nych przedmiotéw. Stanowila ogromne zagrozenie przede wszystkim dla ptodow

> TDP 24:63-64, ]. Scurlock, Magico-medical..., s. 5; J. Scurlock, B.R. Andersen, Diagnoses..., s. 50.

6 TDP 78:75, . Scurlock, Magico-medical..., s. 6; J. Scurlock, B.R. Andersen, Diagnoses..., s. 442.

¥ TDP 78:76, . Scurlock, Magico-medical..., s. 6, ]. Scurlock, B.R. Andersen, Diagnoses..., s. 379.

% Por. ]. Black, A. Green, Gods, Demons and Symbols of Ancient Mesopotamia, London 1992,
s. 116.

¥ O demonach utukki lemniitu i przeciwdzialaniu im por. M.J. Geller, Evil Demons. Canonical
utukka lemnatu Incantations, Helsinki 2007.
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i noworodkéw™. Niemniej plakietki-amulety przeciwko Lamastu ukazuja nie-
rzadko przykutego do t6zka mezczyzne, co mogloby wskazywac na jeszcze inng
(jak dotad niejasng) role tego demona’'.

Co ciekawe, nie kazde dotkniecie Lamastu musialo si¢ dla pacjenta skonczy¢
zle. Jeden z tekstow diagnostycznych podaje nam nastepujacy opis objawow cho-
robowych: ,,Jesli te objawy (bol glowy - S.N.) dolegaja mu jeden dzien, a innego
mu mijaja, gdy tylko napady (choroby) go zmorza, bola go konczyny, jest rozpa-
lony i drzy, obficie si¢ poci, jest zmeczony i ciggle domaga si¢ wody do picia: reka
Lamastu, wyzdrowieje”>>.

Zachowalo si¢ niemato zakle¢ i rytualéw przeciwko Lamastu, gdyz jej dziatal-
no$¢ zagrazala calej spolecznosci. W wiekszosci z nich odwotywano si¢ nie tyle
do wiary w moc samego rytualu, co do pomocy innej istoty - demona Pazuzu,
ktéry chronit ludzi przed atakami Lamastu. Z tego wzgledu przywotywano go
w zakleciach i rytuatach oraz wykonywano rézne amulety z jego podobizng -
mogly to by¢ jego rysunki, rzezbione figurki przedstawiajace cala postac lub tyl-
ko glowe Pazuzu, nierzadko dodatkowo zapisane ochronng formulg magiczna™.

Kolejnym demonem, z ktérym mieszkancy Mezopotamii mieli, jak si¢ wydaje,
powazny problem, byla Ardat-Lili, nalezaca do jednej grupy demonéw z meskim
lilty i dwoma zenskimi lilitu. Lilii i lilitu grasowaly na pustyni, atakujac kobiety
w ciazy i noworodki, podczas gdy celem atakow Ardat-Lili byli przede wszystkim
mlodzi mezczyzni. Przypuszczalnie atakowala ich ona ze wzgledu na przypisy-
wany jej brak mozliwosci spelnienia seksualnego, co w §wiadomosci mieszkan-
cow Mezopotamii musialo prowadzi¢ do powaznych zaburzen osobowosciowych.
Podkreslmy, ze trudno byloby znalez¢ lepsze $wiadectwo przekonania o cielesno-
$ci demondw, niz schorzenie psychiczne spowodowane przyczyna fizjologiczna.
Opis Ardat-Lili zachowal si¢ miedzy innymi w ponizszym tekscie: ,Dziewczyna
bez przeznaczenia, dziewczyna, ktéra (nigdy) nie poczela jak kobieta, dziewczyna,
ktdra (nigdy) nie stracita cnoty jak kobieta, dziewczyna, ktdra (nigdy) nie zaznata
przyjemnosci w objeciach meza, (...) dziewczyna, w ktorej piersiach mleka nie
bylo, [ktére gorzka wode dawaly], (...) ktérej pozadanie (nigdy) nie zostalo za-
spokojone™*.

% Imi¢ demona moze mie¢ zwigzek z arabskim rdzeniem Ims, oznaczajacym ,,dotykac”. Pod-
kres$lmy, ze atak Lamastu przebiegal zawsze poprzez dotknigcie ofiary w domu, do ktorego 6w zenski
demon mogt sie dosta¢ przez drzwi, okno lub kanal deszczowy. ,,Korzystanie” przez nig z natural-
nych otworéw wejsciowych dodatkowo $wiadczy o przekonaniu o jej cielesnosci. Por. W. Farber, La-
mastu, [w:] RLA 6, s. 439-446.

1 Por. Black, Green, Gods..., s. 116. Doda¢ nalezy, ze Lamastu w niektorych tekstach wystepuje
z determinatywem boskim, co zmusza do ostroznosci przy jednoznacznym klasyfikowaniu jej w ka-
tegorii demondw.

2 N.P. Heef3el, Babylonisch-assyrische Diagnostik, AOAT 43, Miinster 2000, s. 181.

% Na temat demona Pazuzu por. N.P. Heef3el, Pazuzu, Leiden — Boston — Koln 2002, passim.

s Zaklecia przeciwko Ardat-Lili, M. Sandowicz (ttum.) [w:] Do boga, pana mego, moéw!,
O. Drewnowska-Rymarz (red.), Warszawa 2005, str. 182.
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Niestety, teksty diagnostyczne nie precyzujg, na jakie konkretne dolegliwosci
cierpial cztowiek zaatakowany przez Ardat-Lili. Jeden z fragmentéw opisuje cho-
robe w ten sposéb: ,,Jesli (zapadl on na dlugotrwaty chorobe) i widzi co$ jakby
Iwa, on ucierpi (...) z powodu Ardat-Lili. Jedli (zapadt on na dlugotrwalg chorobe)
i widzi co$ jakby wilka, on ucierpi (...) z powodu Ardat-Lili">.

Jesli chodzi o zle utukkii, tradycja skierowanych przeciwko nim zakle¢ siega
trzeciego tysiaclecia, jednak do dzi$ trwaja spory wsrdd badaczy na temat rzeczy-
wistego praktycznego wykorzystania tego zbioru®. Dodajmy, ze w odrdznieniu
od Lamastu czy Ardat-Lili, juz sama charakterystyka ztych utukki jest niezwykle
szeroka i niekonkretna. Seria zakle¢ przeciwko ztym utukkii podaje nam taki oto,
bardzo plastyczny i realistyczny opis: ,,Zty demon utukkii jest duchem gérskiego
zrodla, zly demon utukkii jest tym, ktéry wcigz fruwa wokot gorskiego zrddia,
zty demon utukkii, ktéry miele kraj jak make, zty demon utukkii, ktéry wiciekle
wrzeszczy nad (swoja) ofiarg, zly demon utukkii jest demonem, ktéry nie stucha
(...), ktory nie ma wstydu, (...) ktéry brutalnie uprawia seks, (...) ktéry niszczy
kraj, (...) ktory zawsze krazy po kraju, (...) nie przyjmuje prosb, (...) ktéry powala
starego mezczyzne i starg kobietg, (...) ktéry nigdy nie placze™ .

Mylitby sie jednak ten, kto uwazalby, ze tylko poza murami miasta, na otwar-
tych przestrzeniach, czaito si¢ §miertelne zagrozenie. Takze w zaciszu bezpieczne-
go, wydawac by sie moglo, domostwa, cztowiek padat ofiarg catkowicie fizycznego
ataku demona. Jednym z nich byt Sulak, ktéry napadat na ludzi w toalecie, be-
dacej miejscem jego stalego przebywania. Tekst diagnostyczny jest w tym przy-
padku niezwykle pesymistyczny, wskazujac, ze atak Sulaka mégt by¢ znacznie
grozniejszy w skutkach nawet od ,reki Lamastu™: ,Jedli jego prawa strona jest
w calosci sflaczala, zostal on uderzony z przodu: reka Sulaka, czajacego sie w to-
alecie. Zaklinacz nie powinien prognozowac jego wyzdrowienia”®.

* % %

Przytoczone powyzej teksty zrodlowe wskazujg, ze mieszkancy starozytnej
Mezopotamii pojmowali $§wiat nadprzyrodzony w zupelnie innych kategoriach
niz czlowiek wspotczesny. MoglibysSmy stwierdzi¢, ze zgodnie z dwczesnym
punktem widzenia §wiat postrzegany przez nas jako niematerialny byl w swej

> N.P. Heef3el, Babylonisch..., s. 314.

% Dodajmy, ze istniaty zaréwno zfe, jak i dobre demony utukkii — por. M.J. Geller, Evil..., s. 214:
»zty demon utukkii, ktéry go schwytal, niech odejdzie, niech dobry duch utukkii i szczeécie zawsze
mu (pacjentowi) towarzyszg.

7 M.J. Geller, Evil..., s. 214-215.

% AMT 77/119-10; J. Scurlock, Ancient Mesopotamian House Gods, Journal of Ancient Near
Eastern Religions 3, vol. 1/2003, s. 99. Demon toalety pojawia si¢ w tekstach diagnostyki medyczne;.
Por. ML.J. Geller, West Meets East: Early Greek and Babylonian Diagnosis, [w:] Magic and Rationality
in Ancient Near Eastern and Graeco-Roman Medicine, Studies in Ancient Medicine 27, Leiden 2004,
s. 19; M. Stol, Epilepsy in Babylonia, Leiden 1993, s. 17, 71, 76; M. Stol, Birth in Babylonia and the
Bible: Its Mediterranean Setting, Leiden 2000, s. 167; R.C. Thompson, Assyrian Medical Texts, Oxford
1923, s. 77 w. 1-10; J. Scurlock, B.R. Andersen, Diagnoses..., s. 477.
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istocie materialny, a jedynie niewidzialny dla cztowieka. Wszelkie istnienie zosta-
to stworzone poprzez materializacje mysli - bogowie stanowili ucielesnienie idei
weczesniejszych pokolen bogéw - swoich ,,rodzicéw”, a czlowiek powstal dzigki
polaczeniu boskiego zamystu i boskiego elementu (krwi, $liny) z ziemska mate-
rig — gling. W tak uksztaltowanym universum koegzystowali bogowie — stworcy
i opiekunowie czlowieka, duchy zmarlych, demony i ludzie. Ci ostatni zajmowali
w tej hierarchii niejednoznaczne miejsce - z jednej strony byli bowiem jej szcze-
blem najnizszym, z drugiej za$ to wlasnie od ich istnienia zalezala beztroska eg-
zystencja bogéw i duchéw zmarlych oraz celowos¢ dziatalnosci demonoéw. Kazda
istota tego $wiata, widzialna lub niewidzialna, mogta wejs¢ w relacje z inng - za-
réwno na tej samej plaszczyznie (np. czlowiek-czlowiek), jak i miedzyptaszczy-
znowo. Kontakt ludzi z istotami nadprzyrodzonymi zachodzil zazwyczaj poprzez
modlitwe lub prosby do bogéw, zsylane kary lub nagrody przekazywane cztowie-
kowi przez bostwa, jak réwniez rézne dolegliwosci powodowane przez duchy,
ktérych kult posmiertny zostal z jakiego$ powodu zaniedbany. W skrajnych przy-
padkach dojs¢ moglo nawet do opetania, dokonanego przez niezadowolone du-
chy zmartych. Nie tylko na otwartych polach poza obr¢bem miast czyhaty demo-
ny, gotowe w kazdej chwili zaatakowa¢ bezbronng ofiare, ale takze we wlasnych
domach ludzie byli narazeni na ich ataki. Istnienie $§wiata nadprzyrodzonego -
i tym samym jego ciagta obecnos¢ w rzeczywistosci otaczajacej cztowieka — mani-
festowalo si¢ poprzez znaki wrdézebne, dziwne zbiegi okolicznosci, nadzwyczajne
szczgscie (lub rozne nieszczescia), nieuleczalne choroby, dolegliwosci o podlozu
psychicznym i wszelkie niewytlumaczalne zjawiska zachodzace w przyrodzie lub
w ludzkim zyciu.

Czym jednak mozemy uzasadni¢ powyzsze wnioski? Bodaj najwazniejszym
dowodem na istnienie przekonania o cielesnosci i materialno$ci gléwnych bogéw
panteonu byty rytualy sprawowane dla i wobec ich posagéw, z ktérych kazdy mial
wlasng $wiatynie (lub co najmniej kaplice) i ktére utozsamiane byly z zywymi
béstwami we wlasnej postaci. Z tak przedstawionymi bostwami rozmawiano, za-
noszono do nich prosby i modlitwy, pojono je, karmiono i ubierano, oddajac im
cze$¢ nalezng wladcom calej ludzkos$ci®. Nie mniejsze znaczenie dla ukazania
idei materialnosci i przekonania o mozliwosci bezposredniego kontaktu z boga-
mi-posagami maja listy blagalne, pisane do bogéw (réwniez osobistych) i pozo-
stawiane przed ich figurami. Takze wizerunki duchéw przodkéw, wyobrazenia
przerazajacych demondw, ktérych wrogie dzialania starano si¢ zneutralizowac za-
pisywanymi na ich posazkach formutami magicznymi, czy sporzadzanie figurek

¥ Jednocze$nie trzeba podkresli¢, ze wszyscy bogowie, pomimo postrzegania ich jako istoty
cielesne, mogli (zgodnie z wierzeniami) w catkiem niematerialny sposéb wnikna¢ do wnetrza swo-
ich posagéw i napelnic je zyciem. Wydaje si¢ takze, ze starozytni mieszkancy Mezopotamii nie do-
strzegali sprzeczno$ci pomiedzy istnieniem okreslonego panteonu a ciggtym zwiekszaniem liczby
bostw w drodze tworzenia ich nowych wizerunkéow.
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demondw, chronigcych ludzi przed innymi demonami, stanowig potwierdzenie
idei cielesnosci istot wyzszych.

Podsumowujac nasze rozwazania mozemy stwierdzi¢, ze jedynie bardzo nie-
liczne $wiadectwa zrédlowe wskazuja na obecno$¢ w kulturze mezopotamskiej
idei inkarnacji w rozumieniu czlowieka wspoétczesnego. Co wigcej, wcielenia te
nie byly przyjeciem przez istote boska postaci cielesnej, lecz raczej odpowiadaty
dzisiejszemu pojeciu opetania, w znaczeniu kontroli ludzkiego ciala przez znaj-
dujace sie w nim zle duchy. Opisy przypadkow inkarnacji wystepuja w tekstach
klinowych niezwykle rzadko, podczas gdy nieustannie podkreslana jest w nich
cielesnos¢ istot nalezacych do $wiata nadprzyrodzonego. Rozpatrujac temat wia-
ry we wcielenie w starozytnej Mezopotamii, musimy zatem uzna¢, ze wprawdzie
dopuszczano takg mozliwo$¢, jednak byla ona ograniczona do boskiego ducha
ozywiajacego posagi kultowe oraz opanowania ciala ludzkiego przez duchy nie-
znajdujace ukojenia po $mierci. Za przyczyne tak stabo poswiadczonej wiary
w inkarnacje¢ mozemy uzna¢ przekonanie o fizycznosci i cielesnosci wszystkich
istot, co niwelowalo koniecznos¢ wykonywania przez bogéw, demony i duchy
dodatkowego zabiegu, prowadzacego do ich ujawnienia si¢ w cielesnej postaci.

To wszechogarniajace przes§wiadczenie o materialnosci §wiata nadprzyrodzo-
nego i wzajemnych zaleznosciach miedzy ludzmi a istotami wyzszymi, a takze
wszystkie dzialania podejmowane w celu ukazania i podkreslenia jej realnosci,
dzisiejszemu cztowiekowi moga wydawac si¢ naiwne i pozbawione jakichkolwiek
podstaw. Zwré¢my jednak uwage na fakt, Ze nieznajomos¢ wielu oczywistych dzi$
dla nas zjawisk i praw przyrody powodowala, ze starozytni mieszkancy Mezo-
potamii mogli czu¢ sie otoczeni przez zle sily, na ktére ich wplyw byt bardzo
ograniczony. Materializacja tych sil mogla pomoéc w ich poznaniu, oswojeniu,
a tym samym pewnej neutralizacji ich szkodliwego wplywu na zycie spotecznosci.
W koncu czlowiek najbardziej boi si¢ tego, czego nie zna, a jesli nieznane ubra¢
w forme i odpowiednio uksztaltowac, to w celu zabezpieczenia si¢ przed jego ne-
gatywnym wplywem wystarczy ,,nie budzi¢ licha, poki §pi”.
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INCARNATION OR CARNALITY? MANIFESTATIONS OF THE SUPERNATURAL
WORLD IN THE HUMAN WORLD IN MESOPOTAMIAN RITUALISTIC TEXTS

Abstract

Only very few pieces of source evidence testify to the existence of the concept of incarnation in
the understanding of contemporary people in Mesopotamian culture. Descriptions of incarnation
appear with unusual rarity in cuneiform texts, while the carnality of beings belonging to the super-
natural world is continually emphasised. In ancient Mesopotamia, although people allowed for the
possibility of incarnation, it was limited to a divine spirit animating cult statues, or the possession
of a human body by a ghost which was unable to find appeasement after death. Because there exists
such scant testimony regarding belief in incarnation, we can recognise the belief in the physicality
and carnality of all beings, which abrogated the need for gods, demons and spirits to make an ad-
ditional intervention in manifesting themselves in carnal form.

Keywords: Ancient Mesopotamia, Sumerian literature, Akkadian literature, religion,
incarnation



