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CIALO I CIELESNOSC W ZRODLACH
MEZOPOTAMSKICH

Kultura starozytnej Mezopotamii byta, generalnie rzecz ujmujac, zogniskowa-
na wokot kwestii materialnych. Pochodzace z Kraju Migdzy Rzekami tabliczki
matematyczne', astronomiczne?, astrologiczne’ czy medyczne* zawieraja tresci,
wykazujace $cista tacznos¢ z wynikami ludzkich doswiadczen i obserwacji. Po-
dobng tematyke odnalez¢ mozna w tekstach literackich, ktérych gtéwnym tema-
tem byla doczesnos¢, jej przyjemnosci, smutki i momenty zwrotne w zyciu czlo-
wieka®. Literatura magiczna koncentrowala si¢ na ludzkich pragnieniach i zadzach
w réwnym stopniu jak na chorobach, przypadiosciach i cierpieniach ciata®. Nie-
zwykle wyraziste przyklady ,.cielesnej” wizji §wiata pochodza takze z ikonografii
zwigzanej z konfliktami zbrojnymi, w ktérej symbolice liczyt sie kazdy fizyczny

' E. Robson, Mathematics in ancient Iraq: a social history, Princeton 2008; E. Robson, Mesopo-
tamian mathematics: 2100-1600 BC. Technical constants in bureaucracy and education, Oxford 1999;
M. Powell, Metrology and Mathematics in Ancient Mesopotamia, [w:] Civilizations of the Ancient Near
East, ].M. Sasson (red.), New York 1995, s. 1941-1957.

> D.Brown, Mesopotamian planetary astronomy astrology, Groningen 2000; F. Rochberg, Astro-
nomy and Calendars in Ancient Mesopotamia, [w:] Civilizations of the Ancient Near East, ].M. Sasson
(red.), New York 1995, s. 1925-1939.

> U. Koch-Westenholz, Mesopotamian astrology: an introduction to Babylonian and Assyrian
celestial divination, Copenhagen 1995. Doda¢ wypada, ze astrologia mezopotamska budzita zainte-
resowanie badaczy niemalze od samego poczatku studiéw nad tekstami klinowymi. Por.: The reports
of the magicians and astrologers of Nineveh and Babylon in the British Museum; English translations,
vocabulary, etc, Thompson R.C., (red.), London 1900.

*  R.C. Thompson, Assyrian medical texts from the originals in the British Museum, London
1923; R.D. Biggs, Medicine, Surgery, and Public Health in Ancient Mesopotamia, [w:] Civilizations
of the Ancient Near East, ].M. Sasson (red.), New York 1995, s. 1911-1923.

> Whnikliwe studium gléwnych zagadnien poruszanych w literaturze Wschodu Starozytnego:
The Context of Scripture. Vol. I - Canonical Compositions from the Biblical World, W. Hallo, K. Law-
son Younger Jr. (red.), Leiden — New York - K6In 1997.

¢ Por. K. Lyczkowska, Babiloriska literatura mgdrosci, Warszawa 1998; K. Lyczkowska, Babiloni-
skie zaklecia magiczne, Warszawa 1995; G. Meier, Studien zur Beschworungssammlung magqlii, AfO
21, 1966.
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detal przedstawianej postaci’. Jednak nie tylko $wiat widzialny byl sprawdzalny
empirycznie, ale takze $wiat bytow nadprzyrodzonych, a wiec duchéw, demondéw
czy bogdéw, byl postrzegany, pod pewnymi wzgledami, jako namacalny. Mozemy
zauwazy¢, iz w mniemaniu zyjacych w starozytnosci ludéw, ktérych spusdcizna za-
chowata sie do naszych czaséw, wystepowala dos¢ prosta zaleznos¢ pomiedzy ma-
terialnoscia a istnieniem. Byly one bowiem dla nich w pewnym stopniu tozsame.
Czy nie jest to jednak zbyt daleko idace sformutowanie? Na to pytanie nie da si¢
udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi. Zwré¢my jednak uwage na fakt nieistnienia
w zrédtach mezopotamskich informacji o jakiejkolwiek fazie ,przedmaterialne;j”
— jesli cokolwiek na $wiecie istnieje, jest materig. Juz samo stworzenie $wiata ta-
kiego, jakim go znamy, dokonalo si¢ w drodze ksztaltowania materii - prarodzice
Apsit i Tiamat byli przeciez oceanem wody stodkiej i wody stonej, zatem substan-
cjami (czy tez bytami), doskonale znanymi starozytnym mieszkanncom Mezopota-
mii z otaczajacego ich $wiata®. Prawdopodobnie takze mieszanie si¢ wod stodkich
i stonych bylo literackim odzwierciedleniem fenomenu znanego z wyspy Bahrajn,
obfitujacej w zrédla wody stodkiej, ktdrej zasoby znajduja si¢ pod Zatoka Perska’.

Co wigcej, wprawdzie stwarzanie $wiata dokonywalo si¢ na drodze materia-
lizacji pewnych idei (a konkretnie — nazywania nowych stworzen ich wlasnym
imieniem), jednak teksty klinowe zawierajg jasna wskazdéwke, w jaki sposéb na-
lezy ten proces rozumie¢ — przedmiot lub zjawisko nie moze istnie¢ przed za-
istnieniem jego nazwy. Gdy w umysle istoty obdarzonej mocg stworczg nastapi
konkretyzacja idei, pozwalajaca na jej nazwanie, zostanie tym samym dokonane
powolanie do istnienia, materializacja.

Nietrudno zatem zauwazy¢, ze taka wizja rzeczywistos$ci musiata prowadzi¢
(i w istocie prowadzila) do podkreslania wszelkich materialnych elementéw $wia-
ta oraz cielesnosci bogow i ludzi. Dodatkowo ze wzgledu na niezbyt zachecajacy
obraz zycia w $wiecie podziemnym po $mierci, uwypuklano przede wszystkim
te elementy, ktore zwigzane byly z osiggnieciem maksymalnej przyjemnosci i sa-
tysfakcji z zycia oraz mogly podkresli¢ status majatkowy lub spoteczny zaréwno
ludzi, jak i bogow".

7 Na temat ikonografii zwigzanej z wojng i przemocg patrz: Z. Bahrani, Rituals of War. The

Body and Violence in Mesopotamia, New York 2008.

8 Por. entima elis, 1, 1-5: e-nu-ma e-lis la na-bu-u Sa-ma-mu Sap-lis am-ma-tum $u-ma la zak-
-rat ZU.AB-ma res-tu-u za-ru-su-un mu-um-mu Ti-amat mu-al-li-da-at gim-ri-Su-un A.MES-su-nu
is-te-nis i-hi-qu-u-ma (Gdy w gérze niebo nie (zostalo jeszcze) nazwane, w dole ziemia (takze nie
byla) nazwana (wowczas) Apsi, pierwotny, rodzic ich (i) pramatka Tiamat, (ktéra) ich wszystkich
stworzyla, wody swe (jak jedno) mieszali.

°  Skutkowalo to m.in. wytryskiwaniem wody stodkiej nie tylko z ziemi czy skal, ale takze
z morza. Por. E.C.I. During Caspers, A. Govindankutty, R. Thapars Dravidian Hypothesis for the
Locations of Meluhha, Dilmun and Makan: A Critical Reconsideration, Journal of the Economic and
Social History of the Orient, Vol. 21, No. 2 (May, 1978), s. 137-138.

10 Na temat wizji $wiata podziemnego patrz: D. Katz, The Image of the Netherworld in the Sume-
rian Sources, Bethesda 2003. O sytuacji zmarlych zwt. s. 223-226.
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Poczawszy od samego aktu stworzenia bogéw w cielesnej postaci (pierwotni
Apsii i Tiamat czyli woda stodka i stona, oraz ich pierwsze stworzenia — bdstwa
Lahmu i Lahamu, czyli owlosieni), urzadzajg oni $wiat materialny poprzez dzia-
tania réwnie cielesne i namacalne. Jednym z najlepszych przykladéw powyzszego
moze by¢ fragment sumeryjskiego tekstu ,,Debata migedzy Latem i Zimg”, dotycza-
cy tworzenia przez Enlila:

SWspotzyt z wielkimi wzgorzami, dal gorze jej czes¢. Napetnil jej tono Latem
i Zima, obfitodcig i zyciem Kraju. Gdy Enlil wspolzyl z ziemia, rozlegat si¢ ryk jak
ryk byka. Wzgérze spedzita(!) caly dzien w tym miejscu i noca otworzyta swoje
ledzwie. Porodzita Lato i Zime tak gtadko, jakby byty dobrym olejem. On (Enlil)
karmil je, niczym wielkie byki, czystymi roslinami na tarasach wzgorza. Zywit je
na pastwiskach wzgorza™'.

Przyzna¢ trzeba, ze podkreslanie roli aspektu seksualnego w procesie stwarza-
nia §wiata moze by¢ uznane za ceche charakterystyczng literatury sumeryjskiej'>.
Zauwazy¢ jednak nalezy, ze Sumerowie wydaja si¢ kazdy akt seksualny widzie¢
przez pryzmat prokreacji — a nie jedynie przyjemnosci - i w tym upatrywac jego
sens i celowos¢. Nie tylko bowiem Enlil przedstawiany jest w kontekscie seksual-
nosci stworczej. Takze bog Enki znany jest z tekstow sumeryjskich jako ten, ktory
tworzy poprzez wspoéltzycie. W podobny do zawartego w powyzszym tekscie spo-
sob przebiega akt tworzenia wedtug mitu ,,Enki i porzadek swiata’, znanego takze
pod tytulem ,,Enki organizuje $§wiat” W wersach 253-260 czytamy:

»Wznosi swoj czlonek i ma wytrysk, napelnia Tygrys spienionymi wodami.
Jak pasaca si¢ krowe ryczaca za swoim cielakiem w oborze pokrytby dziki byk,
tak on z cala swoja sita wdziera si¢ w Eufrat. Wznosi swoj cztonek, przynoszac
dar pannie mtodej. Napetnia radoscia macicg Tygrysu, jak robi to dziki byk (...).
Woda, ktéra w ten sposob stworzyl, byta pienista i stodka jak wino. Ziarno, ktore
w ten sposéb stworzyt, byto ciezkie, ludzie je jedza”".

" Debate between Winter and Summer, w. 12-18, H. Vanstiphout, How and Why Did the Sume-
rian Create Their Gods?, [w:] What is a God?, B. Nevling Porter (red.), Winona Lake 2009, s. 32-33.
Wyjaséni¢ w tym miejscu nalezy, iz ,Debata pomiedzy latem i zima” pochodzi z tradycji sumeryjskiej,
podczas gdy epos eniima elis, w ktorym stwércami sg Apsil i Tiamat, z kregu kultury semickiej. Nie
zmienia to jednak faktu, iz w obu tradycjach istnialo bardzo silne przekonanie o materialnoéci i cie-
lesnosci procesu stworzenia.

2 Wigcej na ten temat por. J.S. Cooper, Enki’s Member: Eros and Irrigation in Sumerian Litera-
ture, [w:] DUMU-E2-DUB-BA-A. Studies in Honor of Ake W. Sjéberg, Philadelphia 1989, s. 87-89.

3 Enki Organises the World, w. 253-260, H. Vanstiphout, How and Why Did the Sumerian Cre-
ate Their Gods?, [w:] What is a God?, B. Nevling Porter (red.), Winona Lake 2009, (s. 15-40) s. 32.
Por. C.A. Benito, “Enki and Ninmah” and “Enki and the World Order”. [Sumerian and Akkadian
Texts with English Translations and Notes], University of Pennsylvania Ph. D., 1969, s. 126-127, ktéry
inaczej ttumaczy ww. 253-258: “Wznosi swdj penis, wylewa swoje nasienie. Napelnil Eufrat (!) wodg
plynaca bezustannie. On (Eufrat) jest krowa ryczacg na pastwisku za swoim cielakiem, utraconym
na skutek ataku skorpiona. Tygrys [stoi(?)] przy nim jak gwaltowny byk. On wznidst swoj penis,
przynidst slubny dar. Tygrys raduje si¢ w swym sercu, jak potezny dziki byk (...)"
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Jeszcze inny opis aktu kreacji poprzez wspodlzycie zawarty jest w micie ,,Enki
i Ninhursag”™

»Enki, przebiegly, przed Nintu, matka kraju, napetnil kanaly swoim nasieniem,
nasycil trzciny swojg sperma, jego czlonek odrzucil wspaniate szaty, zakrywajace
tono. (...) Enki skierowal swoje nasienie do Damgalnunny, wlal swe nasienie w jej
tono, nasienie Enki, wlal swe nasienie w fono Ninhursag”**.

Jego zadza nie znajduje jednak zaspokojenia, wspodlzyje on nastepnie z Nin-
mu, cérka Ninhursag, narodzong po zaledwie dziewieciu dniach od zaplodnienia,
pozniej po kolei z kazdg corka swej corki. Gdy jednak rodzi sie Uttu, jej prabab-
ka, Ninhursag, radzi jej, aby nie przyjmowata Enki, dopdki ten nie przyniesie
jej daréw w postaci ogorkow, jabtek i winogron. W ten sposéb zmusza Enki, aby
poprzez nawodnienie ogrodu stworzyl owoce i warzywa'.

Nie tylko wzajemne relacje pomiedzy bogami przedstawiane sag w sposob bar-
dzo sugestywny i cielesny. Okazuje si¢ bowiem, ze rownie bezposrednie stosun-
ki moga zaistnie¢ pomiedzy cztowiekiem i bogiem. Tekst jednej z sumeryjskich
opowiesci o Inannie - Inanna i Sukaletuda - opisuje motyw seksualnego wyko-
rzystania bogini przez ogrodnika. Do tego niecnego postepku doszlo, gdy bogi-
ni zazywala snu w cieniu rozlozystej topoli eufrackiej. Interesujacy nas fragment
brzmi nastepujaco:

»Przy jednej z grzadek, do ktorej on pie¢, dziesigc razy sie nie zblizyl, na tam-
tym miejscu, stalo samotne drzewo, dajace cien. Tym drzewem rzucajacym cien
byla topola eufracka [o szerokim cieniu]. Jej cien byt gleboki o poranku. W potu-
dnie i wieczorem takze si¢ nie zmienial. Wowczas, gdy moja Pani z nieba zstapila,
gdy na ziemie zstapila, gdy Inanna z nieba zstgpita, na ziemie zstapita, gdy zstapi-
ta do Elamu i Subaru, gdy weszla na lini¢ niebianskiego horyzontu, gdy Hierodula
sie zmeczyta, zblizyta sie i potozyta pod jej [topoli - S.N.] korzeniami. Sukaletuda
sprawdzat krance swoich grzadek. Inanna zawigzata przepaske z siedmiu me wo-
kot swego sromu (...). Sukaletuda rozwiazat [...] odlozyl na miejsce spoczynku.
On wspotzyl z nig, pocalowat ja. Po tym, jak z nig wspodtzyt i ja pocalowal, po-
wrdcit na krance swoich grzadek™.

Bezposrednie i dwustronne interakcje, niekoniecznie polegajace na kontakcie
fizycznym, pomigdzy ludZzmi a bytami uwazanymi przez nas za niematerialne, nie
tylko mogly zachodzi, ale niekiedy byly wrecz grozne dla tych ostatnich. W opo-
wiesci o medrcu Adapie, noszacej tytul ,,Adapa i Wiatr Potudniowy” czytamy:

" S.N. Kramer, J. Maier, Myths of Enki, The Crafty God, New York — Oxford 1989, s. 25. Stresz-
czenie mitu u H. Vanstiphout, How and Why Did the Sumerian Create Their Gods?, [w:] What is
a God?, B. Nevling Porter (red.), Winona Lake 2009, s. 22.

> S.N. Kramer, J. Maier, Myths of Enki, The Crafty God, New York — Oxford 1989, s. 26-27.
Jeszcze innym efektem zwigzku Enki z crkami jest stworzenie z jego nasienia o$miu réznych zidt,
ktérych skonsumowanie sprowadza na Enki klagtwe Ninhursag. Por. S.N. Kramer, Sumerian Mytho-
logy, Philadelphia 1944, s. 57.

16 Inanna i Sukaletuda, w. 107-125. K. Volk, Inanna und Sukaletuda, SANTAG 3, Wiesbaden
1995, s. 128.
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»«O, Wietrze Potudniowy [...] [...Zawolaj’] o Wietrze Potudniowy [inne wia-
try], twoich braci! Ile oni [...] ztami¢ twoje skrzydlo!» Gdy tylko (Adapa — SN) to
powiedzial, ztamalo si¢ skrzydlo Wiatru Potudniowego™"’.

Bogowie mezopotamscy nie tylko wystepowali pod cielesnymi postaciami, ale
takze przypisywano im wszelkie stabosci, wigzace si¢ z posiadaniem ciata. Jak-
kolwiek potezni i dysponujacy niemalze nieograniczonym arsenalem srodkow
i sposobow wplywania na otaczajaca ich rzeczywistos¢, nie byli wolni od emocji
i brzemienia decyzji podejmowanych pod ich wptywem. Preferowali tez bardzo
»ziemskie” rozrywki, lubili dobrg kuchnie, a ich ciala byly podatne na dzialanie
substancji pobudzajacych i rozweselajacych, w ktérych bogowie szczegdlnie gu-
stowali. Wér6d ich ulubionych przysmakéw mozemy wyrézni¢ m.in. stodycze,
wino i piwo'®.

W kontekscie cielesnosci bogoéw i zwigzanych z nig efektéw (nie zawsze pozy-
tywnych), niezwykle interesujacym dla nas tekstem jest mit o stworzeniu cztowie-
ka, noszacy tytul ,,Enki i Ninmah” Dowiadujemy si¢ z niego, ze bég Enki, nakto-
niony przez matke, stwarza ludzi. Powod ich stworzenia jest niezwykle prozaiczny
- bogowie muszg cigzko pracowac, tak wiec cztowiek zostaje powotany do zycia,
aby przejac¢ na siebie ich obowiazki i sktada¢ im ofiary, tym samym zapewniajac
owym istotom dostatni i beztroski Zywot. Juz sam opis pracy bogéw wskazuje na
ich materialnos¢:

»Bogowie kopali kanaty i odrzucali wykopang ziemie na haldy. Bogowie ci¢z-
ko pracowali i narzekali na swoje zycie”"’.

Po stworzeniu czlowieka bogowie urzadzajg wielka uczte, na ktdrej piwo i wino
leja si¢ strumieniami. Nie pozostaje to bez wptywu na ich fantazje, gdyz w trakcie
uczty Enki i Ninmah zakladaja si¢ o to, Ze Ninmah stworzy takiego czlowieka,
dla ktérego Enki nie znajdzie zajecia. Rozpoczyna sie potworny proces tworzenia
ludzi, ktérych utomnos¢ ma by¢ przeszkoda dla Enki w wykonaniu zadania:

»Pierwszy czlowiek, ktérego stworzyla, nie mogt zgia¢ swych rak, aby cokol-
wiek utrzymac (...), drugi nic nie widziat (...), czwarty nie mégt utrzymac wy-
plywu nasienia (...), piata byla kobieta, ktéra nie mogla urodzi¢ (...), szésty nie
posiadat ani penisa, ani waginy”*.

17 K 15072, rew. 2’-6’: Su-ti-tu X[/ a-na pi-i t{u? X iJa i-Sa-am-si i X[/ $u-ti-tu [$a?-a?-]ra-ni ah-he-
e-ki ma-la i-[/ ka-a-[ap-pa- ki lu-ti-Se-bi-ir ki-ma i-na-pi-i-§[u i]q-bu-1i/ $a[ Su-ii]-ti ka-ap-pa-sa it-te-es-
-bi-ir. S. Izreel, Adapa and the South Wind, Winona Lake 2001, s. 16 (transliteracja), s. 17 (tlumaczenie).

'8 Odpowiedz na pytanie o szczegdlnie ulubione — w opinii mieszkancéw starozytnej Mezopo-
tamii — przez bogéw potrawy znajdujemy w tekstach rytualnych, wskazujacych konkretne produkty
jako obowigzkowe skladniki zestawdw ofiarnych. Wéréd nich na uwage zastuguje (poza wymienio-
nymi) migso pieczone na otwartym ogniu oraz ziota. O zestawach ofiarnych patrz: S.M. Maul, Zu-
kunftsbewdltigung. Eine Untersuchung altorientalischen Denkens anhand der babylonisch-assyrischen
Liserituale (Namburbi), Mainz am Rhein 1994, s. 48-59.

¥ C.A. Benito, ,Enki and Ninmah” and ,Enki and the World Order”, Pennsylvania Ph. D., 1969,
s. 35.

2 C.A. Benito, ,,Enki and Ninmah” and ,,Enki and the World Order”, Pennsylvania Ph. D., 1969,
s. 39-40. Por. S.N. Kramer, Sumerian Mythology, Philadelphia 1944, s. 71. Wiecej na temat boga Enki
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Dodajmy, ze wydaje sig, iz wszystkie debaty bogowie rozpoczynali i prowadzili
pod wptywem alkoholu, co znajduje potwierdzenie w wielu tekstach mezopotam-
skich, w tym relacjonujacych uczte bogéw po pokonaniu Tiamat przez Marduka
czy t¢ wydang przez Enki na powitanie Inanny. Prawdopodobnie stanowi to od-
zwierciedlenie dawniejszych tradycji mezopotamskich, siggajacych swymi korze-
niami okresu plemiennego. Mozna tez tutaj przytoczy¢ paralele z innych zrédet,
jak choc¢by opis sposobu obradowania Perséw, przekazany przez Herodota®.

Przyzna¢ jednak trzeba, ze spotkania bogéw byly nie tylko okazja do wspdlne-
go ucztowania, bowiem przywigzywali oni duza wage takze do swojego wygladu.
Teksty niejednokrotnie przekazujg informacje o wspaniatym odzieniu czy ozdo-
bach, ktére noszono podczas oficjalnych spotkan lub wizyt*. Przytoczmy w tym
miejscu jeden z najdokladniejszych opiséw owych strojoéw i bizuterii, dotyczacy
przygotowan Inanny do spotkania ze swoja siostrag Ereszkigal, wladczynig $wiata
podziemnego, zawarty w micie ,,Zejscie Inanny do $§wiata podziemnego™

~Wzieta siedem me, zebrala me i wzigla w reke. Ze wszystkimi me udala si¢
w droge. Zalozyla na glowe turban, czyste okrycie glowy. Peruka okryta swe czo-
Yo, zawiesita paciorki z lazurytu na szyi, umiescila dwie owalne brosze na piersi.
Okryta swe cialo strojem pala, szata wladzy. Nalozyla tusz na rzesy, tusz (zwany)
‘niech przyjdzie mezczyzna, niech przybedzie, zalozyla pektoral (zwany) ‘przyjdz
mezczyzno, przybadz, zalozyla na reke zloty pierscien, schwycila w reke pret
mierniczy z lazurytu i ling mierniczg™.

Najlepszym bodaj dowodem na duze znaczenie odpowiedniego przygotowania
i dobrania strojow i dodatkow, aby wyglad byt odpowiedni do boskiego statusu,
moga by¢ szaty, w ktére ubierano posagi bogdéw, znajdujace si¢ w $wiagtyniach*.
Wsrod tych opiséw znajdujemy i takie, ktdre podaja nam blizsze informacje na
temat caloksztaltu przygotowan do uczestnictwa w zgromadzeniu bogéw. Przy-
kfadem niech bedzie ponizszy tekst sumeryjskiego hymnu do Inanny:

»Si6dmego dnia, gdy sierp ksiezyca osiggnie swoja pelnie, kapiesz sie i spry-
skujesz swa twarz $wieta wodg. Okrywasz swe cialo diugim, welnianym strojem

ijego miejsca w $wiatopogladzie mezopotamskim patrz: H.D. Galter, Der Gott Ea/Enki in der Akka-
dischen Uberlieferung, Dissertationen der Karl-Franzens-Universitit Graz 58, Graz 1983.

2 Dzieje, I, 133; Por. T. Jacobsen, Primitive Democracy in Ancient Mesopotamia, Journal of Near
Eastern Studies 2/3 (1943), s. 167 oraz przypis 49 na tej samej stronie; S.N. Kramer, Sumerian My-
thology, Philadelphia 1944, s. 64-68; D. Wolkstein, S.N. Kramer, Inanna, Queen of Heaven and Earth,
Toronto 1983, s. 11-27.

2 Por. np. W.W. Hallo, K. Lawson Younger Jr. (red.), The Context of Scripture. Vol. I - Canonical
Compositions from the Biblical World, Leiden — New York — Kéln 1997, s. 382, 383, 531, 587.

» Zejscie Inanny do Swiata podziemnego, wersy 14-25, W.R. Sladek, Inanna’s Descent to the
Netherworld, The John Hopkins University Ph. D., Michigan 1974, s. 154-155.

2 Na temat strojow ,,noszonych” przez posagi bogdéw patrz: W.E Leemans, Ishtar of Lagaba and
Her Dress, Leiden 1952, s. 19-41; S. Zawadzki, Garment of the Gods: studies on the textile industry and
the Pantheon of Sippar according to the texts from the Ebabbar Archive, Orbis Biblicus et Orientalis
218, Gottingen 2006.
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krolowej. Przymocowujesz walke i bitwe do swego boku; zwiazujesz je wokoto
i pozwalasz im odpoczaé™®.

Podczas omawiania tematu cielesnosci bogéw mezopotamskich nie sposob
pomina¢ rytuatu $wietych zaslubin, bedacego jednym z najwazniejszych obrze-
dow roku liturgicznego w starozytnej Mezopotamii. Najistotniejsze sposrdd nich
byty z kolei zaslubiny Inanny/IStar z wladca. W literaturze przedmiotu wcigz trwa
ozywiona dyskusja na temat poczatkéw tego rytualu, jego znaczenia, przebiegu
i konsekwencji, zar6wno w wymiarze religijnym, jak i dynastycznym czy tez po-
litycznym?®. Bezdyskusyjny jest jedynie sam przebieg erotycznej czgsci obrzedu,
cho¢ jego doktadny schemat budzil nie tylko zainteresowanie badaczy, ale takze
wiele watpliwosci”. GIéwnym punktem uroczystosci bylo cielesne zblizenie po-
miedzy krolem a boginia. Podkresli¢ nalezy, ze nie byl to prosty zabieg zwigzany
wylacznie z kultem plodnosci, gdyz najwieksze znaczenie wydaje sie miec rytual-
ne malzenstwo wladcy i bogini, a nie sam stosunek, ktory raczej petnit role aktu
potwierdzajacego zawarty zwigzek?.

Nie jest jasne, na kiedy mozemy datowac poczatki rytuatu swietych zaslu-
bin, jednak pewnym jest, ze w okresie Ur III oraz w okresie Isin takie obrze-
dy stanowily integralng czes¢ obchodow festiwalu Nowego Roku. Gdyby sledzi¢
literacka historie tego rytualu, najstarszym jego sladem bedzie tekst Enmerkar
i Ensubkeshdana, a konkretnie jego fragmenty dotyczace relacji pomiedzy wladcg
Uruk oraz wladcg Aratty a boginig Inanna:

»  D. Wolkstein, S.N. Kramer, Inanna, Queen of Heaven and Earth, Toronto 1983, s. 96.

% S.N. Kramer widzi w tym obrzedzie czysty kult ptodnoéci i urodzaju, por. S.N. Kramer, The
Sacred Marriage Rite, London 1969, s. 49; podobnie T. Jacobsen, ktory dostrzega tu takze kult tajem-
nych, nadprzyrodzonych mocy (w znaczeniu numinosum, wprowadzonym przez R. Otto), dajacych
urodzaj; por. T. Jacobsen, The Treasures of Darkness, New Haven 1976, s. 8. W.W. Hallo dopuszcza
mozliwo$¢ przeprowadzania rytuatu $wietych zaslubin w celu sptodzenia krélewskiego dziedzi-
ca, ktory w ten sposéb stalby sie potbogiem - dzieckiem krola i bogini, por. W.W. Hallo, The Birth
of Kings, [w:] Love & Death in the Ancient Near East, Guilford, Connecticut 1987, s. 48. D. Frayne
natomiast sugeruje, ze $wiete zaslubiny mogly si¢ laczy¢ z obejmowaniem urzedu przez kaptanki,
por. D. Frayne, Notes on the Sacred Marriage Rite, Bibliotheca Orientalis 42 (1985), s. 13, 21. Rozwig-
zanie to musiatoby prowadzi¢ takze do stosunkéw kazirodczych, co zauwaza sam D. Frayne, Notes
on the Sacred Marriage Rite, Bibliotheca Orientalis 42 (1985), s. 22, a takze homoseksualnych - por.
J.S. Cooper, Sacred Marriage and Popular Cult in Early Mesopotamia, [w:] Official Cult and Popular
Religion in the Ancient Near East, E. Matsushima (red.), Heidelberg 1993, s. 88. Wiecej na temat rytu-
alu patrz: P. Lapinkivi, The Sumerian Sacred Marriage in the Light of Comparative Evidence, Helsinki
2004; H. Schmokel, Heilige Hochzeit und Hoheslied, Wiesbaden 1956.

¥ Nadmieni¢ wypada, iz niektorzy badacze starali si¢ catkowicie odrzuca¢ seksualny wymiar
$wietych zaslubin, a nawet negowa¢ funkcjonowanie obrzedu w rzeczywistoéci. Por. ER. Kraus, Das
altbabylonische Konigtum, [w:] Le Palais et la royauté. Archéologie et civilisation; XIX. Rencontre As-
syriologique Internationale organisée par le Groupe Frangois Thureau-Dangin, Paris, 29 juin - 2 juillet
1971, P. Garelli (red.), s. 249-250.

# 1.S. Cooper, Sacred Marriage and Popular Cult in Early Mesopotamia, [w:] Official Cult and
Popular Religion in the Ancient Near East, Eiko Matsushima (red.), Heidelberg 1993, s. 92.
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»On moze mieszka¢ z Inanng w Egar, ale ja bede mieszkal z Inanng w Eza-
gin w Aratcie, on moze leze¢ z nig na jej ;wspanialym fozu’ (nazwa toza Inanny
w Uruk - J.C.), lecz ja bede lezal z nig w stodkim $nie na ,ozdobnym’ tozu (nazwa
foza Inanny w Aratcie - J.C.). On moze widzie¢ Inann¢ w nocnym $nie, lecz ja
bede z nig rozmawial na jawie™?.

Po zakonczeniu konfliktu miedzy Uruk i Aratta, wladca tej ostatniej uznaje
wyzszo$¢ Enmerkara, stwierdzajac:

»Zaprawde, ty jestes ukochanym en Inanny, tylko ty jeste§ wielki. Inanna wy-
brata ciebie dla jej swietego fona, ty jeste$ jej ukochanym!™.

Mozna sie jednak zastanawiac, czy ta literacka opowies¢ nie jest znacznie pdz-
niejszym, lecz archaizujacym przekazem, gdyz dysponujemy takze tekstem opo-
wiesci o Lugalbandzie, pochodzacym z ok. 2500 roku p.n.e., przedstawiajacym role
Inanny w zupelnie innym $wietle. Bogini ta w rozmowie z krélem Lugalbanda, kto-
ry w miedzyczasie znalazl sobie zon¢ o imieniu Ninsun, stwierdza, ze, sama bedac
niezamezng, zostanie jego tesciowa’’. Pomijajac jednak w tym miejscu kwestig re-
lacji pozacielesnych miedzy bohaterami opowiesci, przejdzmy do analizy samego
przebiegu obrzedu, bedacego chyba najbardziej nasyconym zmystowoscia rytualem
w starozytnej Mezopotamii. Jego mitologicznym pierwowzorem jest tekst opisujacy
$lub Inanny z Dumuzim. Byt on jednoczesnie wybrankiem Inanny oraz ucielesnie-
niem wszystkich oczekiwan jej rodzicéw co do zamazpdjscia corki:

»Spojrzatam na wszystkich ludzi, wybralam Dumuziego na bdstwo Kraju, Du-
muzi, ukochany Enlila, moja matka go umilowala, moéj ojciec go wychwala™.

Po wybraniu Dumuziego na boga kraju oraz swojego maltzonka, Inanna przy-
gotowuje si¢ do spedzenia z nim upojnych chwil:

~Wykapatam si¢ w wodzie, wyszorowalam mydlem, gdy stalam przed misa
kapielowa, wyprostowalam ma suknig, jako potezne odzienie, wzmocnilam dla
niego szlachetne odzienie™.

Po zakonczeniu czynnosci kosmetycznych, Inanna $piewa piesn wychwalajaca
jej nagos¢:

29

Enmerkar i Ensuhkeshdanna, w. 27-34, J. Cooper, Sacred Marriage and Popular Cult in Early
Mesopotamia, [w:] Official Cult and Popular Religion in the Ancient Near East, Eiko Matsushima
(red.), Heidelberg 1993, s. 82. Na te przechwalki Enmerkar odpowiada, Ze nie tylko sypia z Inanng
w $wiatyni, ale robi to tak czesto, ze moze opisac kazdy detal zwierzecego fryzu zdobigcego toze. Por.
Y. Sefati, Love Songs in Sumerian Literature, Ramat Gan 1998, s. 31.

% Enmerkar i Ensuhkeshdanna, w. 275-276, ]. Cooper, Sacred Marriage and Popular Cult in
Early Mesopotamia, [w:] Official Cult and Popular Religion in the Ancient Near East, E. Matsushima
(red.), Heidelberg 1993, s. 83.

31 C. Wilcke, Genealogical and Geographical Thought, [w:] DUMU-E2-DUB-BA-A.Studies in
Honor ofAke W. Sjoberg, H. Behrens, D. Loding, M.T. Roth (red.), Philadelphia 1989, s. 563.

32 S.N. Kramer, Sacred..., s. 59. Por. DI-P 1, 22-26, Y. Sefati, Love Songs in Sumerian Literature,
Ramat Gan 1998, s. 223-224, gdzie nieco inne tlumaczenie poczatku: ,,Spojrzatam, aby obficie za-
opatrzy¢ nar6d”

3 DI-PI, 27-30, Y. Sefati, Love Songs in Sumerian Literature, Ramat Gan 1998, s. 224.
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»— Moja nagos¢ [...] ktora jest polaczona z wozem jak ‘r6g’; niebianska t6dz, ktéra
jest przymocowana linami, jak néw, jest pelna powabu; Méj nieuprawiany kraj,
ktory lezy w stepie odlogiem, moje pole, na ktérym wylegaja si¢ kaczki; moje
wysokie pole, dobrze nawodnione, moja wlasna nagos¢, dobrze nawodniona,
wznoszace si¢ wzgorze. Ja, dziewica — kto bedzie je uprawial? Moja nago$¢, mo-
kry i dobrze nawodniony teren - ja, mloda kobieta — kto umiesci tam wotu?

- Mloda damo, niech krdl je dla ciebie orze, niech Dumuzi, krél, uprawia je dla
ciebie!

- (...) Oracz jest cztowiekiem mojego serca!™*

i dalej:

W Enamtila, krélewskim domu, jego malzonka mieszka z nim w radosci.
W Enamtila, domu Dumuziego, Inanna mieszka z nim radosnie. Inanna raduje
sie w jego domu, méwiac do niego (...)".

Jak tatwo zauwazy¢ w powyzszym tekscie, stanowigcym opowie$¢ mitologicz-
ng, odwotujaca sie do pary bostw, podstawowym elementem jest opis i wywyzsze-
nie cielesnos$ci. Jednak rytual zapoczatkowany w rzeczywistosci boskiej byl konty-
nuowany przez ziemskich wladcéw, ktérych Inanna witata (przynajmniej wedtug
przekazéw zrédlowych) z réwng radoscig i pozadaniem. Zazwyczaj w takich
przypadkach krol byt utozsamiany z Dumuzim, co czesto nie pozwala powigzac
zachowanych tekstow z konkretnym wtadcg. Zrédta jednak wyraznie przekazuja,
ze rytual ten byt integralng czesciag obchodow festiwalu Nowego Roku. Przykta-
dem niech bedzie ponizszy fragment:

»Lud Sumeru gromadzi si¢ w patacu, domu, ktéry prowadzi caly kraj. Krél bu-
duje tron dla krolowej palacu. Siada przy niej na tronie. Aby otoczy¢ opieka zycie
w calym kraju, okresla si¢ doktadnie pierwszy dzien miesigca i w dniu znikniecia
ksigzyca, w dniu snu ksi¢zyca, prawa me s3 wykonywane doskonale, zatem Dzien
Nowego Roku, dzien rytéw, moze by¢ prawidlowo okreslony, ustawione miejsce
snu dla Inanny. Ludzie oczyszczaja plecionke olejem cedrowym o stodkim zapa-
chu, ukfadaja toze z plecionki. Rozciggaja na nim weselne przescieradto. Weselne
przescieradto dla rozweselenia serca, weselne przescieradto dla ostody ledzwi, we-
selne przescieradto dla Inanny i Dumuziego™®.

Jak juz wzmiankowano wczesniej, mamy pewnos¢, iz obrzed $wietych zaslu-
bin byt praktykowany w okresie Ur III. Daje nam ja tre$¢ utworéw hymnicznych,
utozonych na czes¢ wladcy o imieniu Sulgi, opisujacych sprawowang przez niego
ceremonie:

,oulgi, wierny pasterz, wyruszyl statkiem, Sumer i Akad podziwialy jego
me wladzy krélewskiej, jego me wladzy ksiazecej. Przybil do nabrzeza Kullab

*  DI-PIJ, 18-31, Y. Sefati, Love Songs in Sumerian Literature, Ramat Gan 1998, s. 224-225.

DI-P I, 12-17, Y. Sefati, Love Songs in Sumerian Literature, Ramat Gan 1998, s. 225.

% D. Wolkstein, S.N. Kramer, Inanna, Queen of Heaven and Earth, Toronto 1983, s. 107-108;
por. D. Reisman, Iddin-Dagan’s Sacred Marriage Hymn, Journal of Cuneiform Studies vol. 25, No. 4
(Oct., 1973), 5. 190-191.
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z niesionymi w ramionach wielkimi gérskimi bykami, z przywigzanymi do rak
owcami i kozami, z przyci$nietymi do piersi kozkami i brodatymi kozletami.
Przybyt do Inanny, w §wiagtyni Eanna. Sulgi, wierny pasterz, ukochany catym ser-
cem, odzial si¢ w szaty ma. Zatozyl na swa glowe peruke, jako koron¢. Inanna pa-
trzyla w zdumieniu. Swoje uczucia wyrazila w piesni: «Gdy wykapie sie dla byka,
dla pana, gdy wykapie si¢ dla pasterza Dumuziego, gdy [...] ozdobie swe boki, gdy
bursztynem pokryje swe usta, gdy pomaluje¢ oczy pasta antymonows, gdy on na-
kresli ksztalt mojego tona swymi pieknymi rekami, gdy pan lezacy przy Inannie,
pasterz Dumuzi, wygladzi fono mlekiem i tluszczem, gdy polozy rece na moim
$wietym sromie, gdy bedzie mnie piescit na tozu, wowczas ja bede piescita mojego
pana. Stodki los mu przeznacze. Wowczas bede piescita Sulgi, wiernego pasterza,
stodki los mu wyznacze. Bede piescita jego ledzwie, uczynie go pasterzem kraju
- to wyznacze jako jego los»”™.

Podobny tekst znany jest z czaséw Iddin-Dagana, wladcy Isin, panujacego
w pierwszej potowie XX w. p.n.e., zatem okolo sto lat po Sulgim. Z tego okresu
pochodzi liczacy 228 wierszy hymn, wystawiajacy Inanne oraz opisujacy obchody
Festiwalu Nowego Roku, z obrzedem $wigtych zaslubin jako ich punktem central-
nym. Fragment dotyczacy hieros gamos brzmi nastepujaco:

»Moja pani obmywa czyste ledZzwie. Ona obmywa si¢ dla ledzwi kréla. Ona
obmywa si¢ dla ledzwi Iddin-Dagana. Czysta Inanna obmywa si¢ mydlem. Roz-
pryskuje na podioge olejek cedrowy. Krol zbliza si¢ dumnie do jej czystego tona.
Zbliza si¢ dumnie do fona Inanny. Ama’'usumgalanna kladzie si¢ przy niej. Piesci
jej czyste fono. Gdy Pani wyciagneta si¢ na tozu, w jego czystych ledzwiach. Gdy
czysta Inanna wyciagneta si¢ na tozu, w jego czystych ledzwiach. Ona kocha sie¢
z nim na swym lozu™.

Niewatpliwie powyzsze fragmenty hymndéw sg nie tylko doskonalym przykta-
dem postrzegania bogéw w wymiarze na wskros cielesnym i materialnym, ale takze
stuza uwypukleniu doskonatosci i wspaniatosci wladcow. Ktéz bowiem nie chcialby
by¢ tak doskonaly, aby budzi¢ pozadanie samej Inanny, bogini okreslanej mianem
»wladczyni Uzumua, boskiej, dostojnej, najwspanialszej ze wszystkich bogow (...),
najwyzszej pani, ktéra zawsze, jak matka, troszczy si¢ o krdla, jej ulubienca™??

Odpowiedz na to pytanie, wbrew pozorom, jest bardzo prosta. Gilgamesz
bowiem wzgardzit zalotami Inanny, ktéra pod wrazeniem pickna jego ciala za-
proponowala mu matzenstwo, gdy tylko wrécit z wyprawy do Lasu Cedrowego.

% S.N. Kramer, Shulgi of Ur: A Royal Hymn and a Divine Blessing, Jewish Quarterly Review,
New Series 57 (1967), s. 378-379. Nieco inne tlumaczenie tekstu patrz: V. Haas, Babylonischer Lie-
besgarten, Miinchen 1999, s. 125.

% D. Reisman, Iddin-Dagan’s Sacred Marriage Hymn, Journal of Cuneiform Studies vol. 25,
No. 4 (Oct., 1973), s. 191. Por. W.H.Ph. Romer, Ein Lied zum Ritus der Heiligen Hochzeit der Géttin
Inanna mit Konig Iddindagan von Isin (ca. 1974-1954 v. Chr.), [w:] Texte aus der Umwelt des Alten
Testaments, Bd II, Religiose Texte, O. Kaiser (red.), Giitersloh 1989, s. 670-671.

¥ RIMB 6.31.11, 1-2. G. Frame, Rulers of Babylonia. From the Second Dynasty of Isin to the End
of Assyrian Domination (1157-612 BC), RIM Babylonian Periods Volume 2, Toronto 1995, s. 176.
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Podkresli¢ nalezy, ze atrakcyjne dla bogini byly fizyczne, nie duchowe atrybuty
wladcy Uruk. Tekst szostej ksiegi eposu opisuje to w nastepujacych stowach:

»On [Gilgamesz - S.N.] umyl swe zmierzwione wlosy, oczyscit swa bron, strza-
snat wlosy na plecy. Odrzucajac swdj brudny ekwipunek, odzial si¢ w czyste szaty,
owinal si¢ oponcza, zwiazal przepaska. Potem Gilgamesz zalozyl swoja korone.
Na piekno Gilgamesza patrzyta tesknie Pani Isztar:

- Chodz, Gilgameszu, zostann moim oblubienicem! Daj mi swe owoce, obdaruj
mnie nimi! BagdZ moim mezem, a ja bede twa zona! Pozwol mi zaprzac dla ciebie
rydwan z lazurytu i zlota (...). Gdy wejdziesz do naszego domu odrzwia i pod-
nozek pocalujg twe stopy. Krélowie, dworzanie i dostojnicy uklekng przed toba,
wszelkie produkty gor i nizin przyniosa ci jako danine! (...)

- Ktoz by sie z tobg ozenil? Ty, mrdz, ktéry nie zamraza zadnego lodu, drzwi
azurowe, co hie powstrzymuja ani wiatru, ani przeciagu, palac, ktéry dokonuje
masakry (...) wojownikéw, ston, ktory (...) swego siodla, bitumen, plamiacy rece
tego, kto go nosi, szawtok, co tnie rece nosiwody, wapien, co ostabia $ciang z ka-
mienia, bodacy baran, co niszczy $ciany wroga, but, raniacy stope swego wtasci-
ciela™.

Gdy spojrzymy na niezwykle realistyczne przedstawienie bogéw jako istot cie-
lesnych, materialnych bytow z krwi i kosci, nie bedzie dziwi¢ nas fakt, ze wladcy
mezopotamscy, dazacy do przedstawienia siebie samych co najmniej jako wy-
brancéw bogéw, im mocniej chcieli oddziatywaé na wyobrazni¢ odbiorcy tek-
stu, tym silniej podkreslali swoja wlasna fizycznos¢ i jej doskonatos¢. Oczywi-
$cie czgsto nie konczylo si¢ na byciu ,jedynie” szczegdlnym ulubienicem bogdow.
Inskrypcje opisuja wladcéw niekiedy jako dzieci bogdéw, a czasami nawet jako
bogéw w ludzkiej postaci. Najwiecej elementdw pochwalnych, przedstawiajacych
wladcow jako wybrancéow bogédw i niemalze nadludzi, niemajacych réwnych so-
bie na calym $wiecie, mozemy odnalez¢ w inskrypcjach krélewskich. Przyktadem
takiego hymnu na wlasng czes$¢ niech bedzie ponizszy fragment: ,wielcy bogowie,
ktérzy kochaja moja najwyzsza wiladze, ktérzy moja wladze, moja moc i moje
przywodztwo uczynili wspaniatymi, ktérzy w swej szczodrosci ustalili dla mnie
moje szlachetne imi¢ i moje wznioste panowanie nad wszystkimi wladcami. Sal-
manazar, krdl wszystkich ludzi, ksiaze, wicekrol Assur, potezny krol, krél Asyrii,
krol czterech stron $wiata, stonce wszystkich ludzi, wladca wszystkich krajow,

Y Gilgamesz, V1, 1-17; 32-41; A. George, The Epic of Gilgamesh, London 1999, s. 48-49. Na za-
koniczenie rozwazan o ubdstwieniu cielesnoéci w ramach rytuatu $wietych zaslubin warto przytoczy¢
radykalny i chyba odosobniony poglad dotyczacy tego obrzedu, reprezentowany przez Mary Wake-
man -, Instytucja Swietego Malzenistwa stanowi, w kulturze politeistycznej, ukoronowanie rozwoju
(i jednoczesnie sposob wyrazenia jako zatwierdzonej przez bogdw) zdolnosci ludzkiej spotecznosci
do zapozyczenia pomystu, przejecia inicjatywy i zdominowania jej otoczenia. To, co poczatkowo
postrzegano jako przerazajaco zarozumialg ingerencje w rytm natury, stalo sie aktem postuszenstwa.
(...) Bosko$é¢ zostata przeniesiona z pierwiastka zenskiego na pierwiastek meski, a symbolika religijna
zaczeta odzwierciedla¢ stosunki panujace w spoleczenstwie”. Zob. M.K. Wakeman, Sacred Marriage,
Journal for the Studies of the Old Testament, vol. 22 (1982), s. 25.
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krol, upragniony przez bogéw, wybranek Enlila, zaufany Assura, uwazny ksiaze,
ktory widzial odlegle i surowe ziemie, ktéry stapal po szczytach wszystkich gor,
otrzymujacy tupy i podatki ze wszystkich stron $wiata, otwierajacy $ciezki powy-
zej i ponizej, ktérego poteznego najazdu boja si¢ wszystkie krance ziemi, ktdrego
wojownicza dziko$¢ wstrzasa wszystkimi ziemiami az po ich podstawy, silny maz,
wspierany w dziataniu przez Assura i Samasa, bogéw — sojusznikéw, ktéry nie ma
przeciwnika pomiedzy ksiazetami wszystkich czterech stron swiata, ktory brnat
trudnymi drogami przez gory i morza™'.

Tekst ten pochodzi wprawdzie z relatywnie pdznego okresu (Salmanazar III
panowal w latach 858-824 p.n.e.), jednak w czasach wczesniejszych wladcy nie
wykazywali o wiele wiekszej skromnosci. Mozna nawet zaryzykowac przypuszcze-
nie, ze mniejszy arsenal epitetow odnoszacych si¢ do wlasnej osoby ma zwiazek
nie z postrzeganiem samego siebie jako mniej niezwyklego, lecz jest dopasowany
do realiéow politycznych, panujacych w otoczeniu kréla w czasach powstawania
tekstu. Na przetomie XIX/XVIII wieku p.n.e. wladca Mari, Jahdun-Lim, tak sie
przedstawia w jednej ze swoich inskrypcji: ,,Jahdun-Lim, syn Jaggid-Lima, krol
Mari i kraju Hana, otwierajacy kanaty, budowniczy muréw, wznoszacy stele glo-
szace jego imie, ktéry zapewnia dostatek i obfito§¢ swoim ludziom, ktéry spro-
wadza do kraju wszystko, co niezbedne, potezny krél, wspaniaty miodzieniec (...)
dziki byk wsrdéd krolow, dzigki swej sile i nieprzezwyciezonej mocy doszedt do
wybrzezy morza™*.

Panujacy niedtugo po Jahdun-Limie najstynniejszy wladca Babilonu - Ham-
murabi, swojg wielko$¢ opiewa nastepujacymi stowami: ,,Hammu-rapi, bog swego
narodu, okryty przez Ana krélewskim blaskiem, dla ktérego Enlil ustalil wspa-
nialy los (...) potezny potomek Sin-muballita, wieczne ziarno krélowania, potezny
krol, krdl Babilonu, krol wszystkich krajéw Amorytow”*.

Z kolei Gudea z Lagasz, jeden z najbardziej znanych wladcéw okresu pano-
wania gutejskiego w Mezopotamii, wladajacy miastem Lagasz w drugiej potowie
XXII w. p.n.e., w swoich inskrypcjach podkresla nastepujace przymioty wilasnej
osoby: ,,Gudea, noszacy cenne imie, wtadca Lagas, budowniczy ($wiatyni) Eninnu
(dla) Ningirsu, gdy Inanna skierowala na niego swe zyciodajne oczy, wowczas
Gudea, wladca Lagas, w istocie bardzo inteligentny, niewolnik ukochany przez

SWoja panig”*.

4 RIMA.0.102.2, I, 3-10; A.K. Grayson, Assyrian Rulers of the Early First Millennium BC II
(858-745 BC), The Royal Inscriptions of Mesopotamia Assyrian Periods, Volume 3, Toronto 1996,
s. 13.

2 RIME 4.6.8.2, 17-27, 43-47; D. Frayne, Old Babylonian Period (2003-1595 p.n.e.), The Royal
Inscriptions of Mesopotamia Early Periods Volume 4, Toronto 1990, s. 605-606.

# RIME 4.3.6.10, 1-8; D. Frayne, Old Babylonian Period (2003-1595 p.n.e.), The Royal Inscrip-
tions of Mesopotamia Early Periods Volume 4, Toronto 1990, s. 344-345.

# RIME 3/1.1.7.8tC, 4-19; D.O. Edzard, Gudea and His Dynasty, The Royal Inscriptions of Me-
sopotamia Early Periods Volume 3/1, Toronto 1997, s. 39.
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Dodajmy, ze wraz z podkreslaniem w tekstach swej wyjatkowosci na tle ,,zwy-
ktych” ludzi, wladcy mezopotamscy nie omieszkali takze zadba¢ o wizualng strong
swych przedstawien. Zachowane posagi czy plaskorzezby unaoczniaja obserwato-
rowi bardzo istotng i niemalze przytlaczajaca prawde — wladca pod wzgledem swej
fizycznosci jest wigkszy, piekniejszy i potezniejszy od wszystkich, z ktérymi dane
mu si¢ bylo zetkng¢. Przytoczmy w tym miejscu tylko jeden przykiad, ktory jednak
doskonale obrazuje powyzsze zalozenia. Oto nawet Gudea, w inskrypcjach podkre-
slajacy swe zalety intelektualne i dokonania budowlane, dba o to, aby jego posagi
wskazywaly w réwnej mierze na zalety umystu, jak i na dominacje fizyczna. Wiadca
jest ukazany jako mezczyzna wysoki (posag siedzacego wladcy o wysokosci 1,57 m),
z szeroka klatkg piersiowa, umiesnionymi ramionami. Posiada takze szerokie uszy
i duze oczy, co jest o tyle istotne, ze oko i ucho, a takze czynnosci patrzenia i stucha-
nia byty bardzo silnie zwigzane z madroscia i inteligencja®.

Z powyzszych inskrypcji wylania si¢ obraz wiadcy takim, jakim ten chcial
by¢ widziany przez swych poddanych. Nierzadko tez dzigki lekturze oficjalnych
tekstow krolewskich mozemy ujrze¢ béstwa mezopotamskie oczyma éwczesnych
ludzi. Niemalg bowiem cze$¢ inskrypcji i rocznikéw stanowia inwokacje, hym-
ny czy tez rézne odwotania i odniesienia do bogéw. W takich fragmentach opi-
suje sie bostwa jako posiadaczy tych cech, ktére najprawdopodobniej byly im
przypisywane takze w codziennym kulcie. Widzimy zatem bogéw poteznych,
pieknych, dysponujacych niezwykla sila i moca, jurnych i popedliwych, ale tez
szczodrych, opiekunczych i uwodzicielskich*. Oddajmy jednak glos przekazom
zrodtowym. Oto Samsi-Adad V, wladajacy Asyrig w latach 823-811 p.n.e., w tek-
$cie po$wieconym sttumieniu buntu w kraju i kampaniom wojennym, w inwoka-
cji zwraca si¢ do boga Ninurty takimi stowami: ,,Do boga Ninurty, silnego pana,
majestatycznego, wzniostego, szlachetnego, wojownika bogdéw, jedynego, ktéry
trzyma wiezy nieba i $wiata podziemnego, dowddcy wszystkich i wszystkiego,

* Wiecej na temat propagandowej interpretacji posagdéw Gudei z Lagasz patrz: 1.]. Winter, The
Body of the Able Ruler: The Statues of Gudea, [w:] DUMU-E2-DUB-BA-A. Studies in Honor of Ake
W. Sjoberg, Philadelphia 1989, s. 573-583. 1.]. Winter przeprowadzita niezwykle dokladng analize
wizerunkow wladcow w sztuce, opisujac nie tylko Gudee, ale takze wladcow asyryjskich oraz Na-
ram-Sina, deifikowanego krola z dynastii Sargonidéw. Por. 1.]. Winter, Sex, Rhetoric and the Pub-
lic Monument: The Alluring Body of Naram-Sin of Agade, [w:] Sexuality in Ancient Art: Near East,
Egypt, Greece, and Italy, N.B. Kampen, B. Bergmann (red.), Cambridge 1996, s. 11-26; 1.]. Winter,
Art in Empire: The Royal Image and the Visual Dimensions of Assyrian Ideology. [w:] Assyria 1995.
Proceedings of the 10" Anniversary Symposium of the Neo-Assyrian Text Corpus Project, Helsinki, Sep-
tember 7-11, 1995, S. Parpola, R-.M. Whiting (red.), Helsinki 1997, s. 359-381. O posagach Gudei
patrz takze: E Johansen, Statues of Gudea. Ancient and Modern, Mesopotamia 6, Copenhagen 1978.
Na temat kontynuacji tradycji heroicznej w przedstawieniach i opisach wladcéw bliskowschodnich
patrz takze: M.H. Feldman, Darius I and the Heroes of Akkad: Affect and Agency in the Bisitun Relief
1, [w:] Ancient Near Eastern Art. in Context. Studies in honor of I.]. Winter by Her Students, Culture
and History of the Ancient Near East 26, Leiden — Boston 2007, s. 265-293.

6 Na temat epitetow, ktérymi okreslano bogéw w Mezopotamii patrz: K. Tallqvist, Akkadische
Gotterepitheta, Studia Orientalia 7, Helsinki 1938.
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najszlachetniejszego sposrdd bogéw Igigi, bohatera, wspaniatego, z ktérego sita
nie mozna si¢ rownac, pierwszego posrod bogéw Anunnaku, najodwazniejszego
z bogéw, wspanialego, ktérego potega wszystko przewyzsza, boga Utulu, wznio-
stego pana, jezdZca potopu, jedynego, ktory, jak Samas, swiatto bogdw, obserwuje
i strzeze (cztery) strony ($wiata), bohatera bogéw, okrytego blaskiem i wzbudza-
jacego groze, jedynego dysponujacego pelnia straszliwej sily, syna boga Enlila,
wsparcie bogéw jego ojcow, dziecie Esarry, zwycigskiego syna, ktérego pozycja
jest ol$niewajaca w jasnych, rozgwiezdzonych niebiosach, dzieci¢ bogini Kutusar,
pani réwnej bogom Anu i Daganowi, ktérego rozkaz nie moze by¢ zmieniony, po-
teznego, wzniostego, olbrzymiego, jedynego posiadajacego sile, ktérego ramiona
s3 wspaniale, ktéry wszystko rozumie i jest bardzo sprytny w rozumowaniu, naj-
potezniejszego z bogdw, szlachetnego, mieszkajgcego w miescie Kalhu, w $wietej
kapliczce i przestronnym sanktuarium, mieszkaniu boga Utulu™.

Jednak nie tylko w inskrypcjach krolewskich mozemy napotka¢ opisy bo-
gow, wykorzystujace poréwnania odnoszace si¢ do ziemskiego, ludzkiego zycia.
Za przyklad moze nam postuzy¢ inwokacja inskrypcji sporzadzonej przez Itir-
aSduma, jednego z zarzadcodw kanaléw, sprawujacego swoj urzad w czasach Ham-
murabiego z Babilonu:

»Dla bogini Asratum, synowej boga Anu, jedynej godnej sprawowania wia-
dzy, pani lubieznosci i rado$ci, ktéra delikatnie i troskliwie wychowano w gorach,
pani cierpliwej i milosiernej, ktéra czcigodnie modli sie za swego matzonka™®.

Jak wynika z powyzszego tekstu ludzkie oblicze bostwa bylo tak samo istotne
dla wladcow, jak tez dla ich poddanych.

* % %

Na podstawie przytoczonych powyzej fragmentéw tekstow zrédlowych, po-
chodzacych ze starozytnej Mezopotamii, mozemy wysnué podstawowy wnio-
sek, dotyczacy roli fizycznosci oraz sposobu jej postrzegania przez mieszkancoéw
Dwurzecza. Cielesno$¢ i materialnos¢ byly postrzegane jako integralne i, by¢
moze, najwazniejsze elementy konstrukcyjne $wiata. Niezaleznie od tego czy
tekst pochodzi z sumeryjskiego, czy tez semickiego kregu kulturowego, niesie on
ze sobg jasny przekaz — kosmos zostal stworzony w postaci materialnej i tylko
w takiej formie moze funkcjonowaé. Mozna takze odnie$¢ wrazenie, iz to, co jest
niematerialne, po prostu nie istnieje, chociaz potrzebnych byloby wiecej danych
zrodlowych, aby stwierdzenie, iz taka zalezno$¢ funkcjonowata w $wiatopogla-
dzie mieszkancow starozytnej Mezopotamii, znalazlo silng podbudowe. To prze-
konanie o materialnosci i cielesnosci $wiata wywarlo znaczny wplyw nie tylko

¥ RIMA.0.103.1, 1-25; A.K. Grayson, Assyrian Rulers of the Early First Millennium BC II (858-
745 BC), The Royal Inscriptions of Mesopotamia Assyrian Periods Volume 3, Toronto 1996, s. 182.

% RIME 4.3.6.2001; D. Frayne, Old Babylonian Period (2003-1595 p.n.e.), The Royal Inscrip-
tions of Mesopotamia Early Periods Volume 4, Toronto 1990, s. 359.



CIALO I CIELESNOSC W ZRODLACH MEZOPOTAMSKICH 49

na literature mitologiczng i religijng, ale takze na sposob formulowania tekstow
nalezacych do oficjalnej, krélewskiej propagandy.

Ze stworzeniem S$wiata w postaci materialnej nierozerwalnie zwigzany byl
réwniez sposob przedstawiania bostw — istot ,,z krwi i kosci”, ktérym nieobce sa
cielesne stabosci, emocje, zadze i uniesienia. Jednoczesnie, twoércy hymnoéw i mo-
dlitw, ktérych recytowanie mialo zapewni¢ boska zyczliwo$¢ i pomoc, oprécz wy-
stawiania madrosci, przemyslnosci i sprawiedliwosci bogéw, w duzej mierze kon-
centrujg si¢ takze na podkreslaniu ich fizycznych atrybutéw - sily, urody, blasku
lub przerazenia, jakie budza w swych przeciwnikach.

Podobnie i wladcy, aby wywrze¢ odpowiednie wrazenie na swoich poddanych
oraz dodatkowo uwypukli¢ swa nadludzkos$¢, w zlecanych przez siebie inskryp-
cjach podkreslaja wlasne przymioty ducha i ciala, niejednokrotnie stosujac po-
dobne zabiegi stylistyczne, jak w przypadku opiséw postaci swych niebianskich
opiekunow. Takie opisowe ,,ubdstwienie”, podkreslane dodatkowo boska genealo-
gia wladcy, osiaga swe apogeum w przekazach dotyczacych obrzedu hieros ga-
mos, podczas ktorego krol przekracza progi domu niesmiertelnych, aby w rytual-
nych zaslubinach zjednoczy¢ si¢ cielesnie z sama boginig i tym samym zapewni¢
swemu krajowi dobrobyt, dostatek i spokoj. Jesli wierzy¢ zrédlom pisanym, owe
hieros gamos nie stanowia jedynie corocznego obowiazku kaplanki, lecz sg rado-
snym przezyciem dla samej bogini, ktéra w nieskromnych stowach wyraza rados¢
swej kobiecosci, spowodowang perspektywa zlaczenia si¢ w mitosnym uscisku
z najprzystojniejszym i najsilniejszym mezczyzna w catym kraju.

Tak silnie materialna wizja $wiata bogdw i sfery sakralnej moze w dzisiej-
szym odbiorcy budzi¢ mieszane odczucia. Nie zapominajmy jednak, iz wyglad
zewnetrzny do dnia dzisiejszego odgrywa niezwykle wazng role w stosunkach
miedzyludzkich. Przystowie ,jak ci¢ widza, tak ci¢ pisza” bylo réwnie aktualne
pie¢ tysiecy lat temu, jak jest i dzis.
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THE BODY AND CARNALITY IN MESOPOTAMIAN SOURCES
Abstract

Carnality and materialism were perceived by the inhabitants of Mesopotamia as integral and
perhaps the most important constructive elements of the world. Irrespective of whether the text
originates from the Sumerian or Semitic cultural milieux, it carries a clear message — that the cos-
mos was created in a material form and can only function as such.
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