Piotr Szymaniec!

Prawo do religijnego wychowania dzieci a edukacja:

przypadek amiszow?

1. Religijna spolecznos$¢ amiszow

Amisze stanowig jeden z nurtbw szwajcarsko-alzacko-potudniowoniemieckiego
anabaptyzmu, a wiec radykalnego odtamu reformacji, niezaleznego od luteranizmu
i kalwinizmu. Jego przedstawiciele, nalezacy zazwyczaj do dolnych warstw spolecznych, nie
uznawali hierarchii koscielnej ani Swieckiej. Odrzucali (tez chrzest niemowlat, uznajac, ze
jedynie doros§li mogg swiadomie wybra¢ droge duchowego rozwoju. Mennonici — radykalny
nurt anabaptystow, przyjmujacy nauczanie Menno Simonsa — osiedlali si¢ w Polsce, w ktorej
panowala duza tolerancja religijna, od lat 40. XVI w., tworzac osady wzdtuz Wisty od Zalewu
Wislanego az do okolic Torunia. Amisze — radykalny nurt anabaptyzmu, wywodzacy si¢
zreszta od menonitdw — zostal stworzony przez dzialajacego w Szwajcarii reformatora Jakoba
Ammanna z Erlenbach (1644—przed 1730). Ammann, ktory przed przyjeciem anabaptyzmu
nalezatl do Kosciota reformowanego, dazyt do podporzadkowania wszystkich obszarow zycia
normom religijnym. Wzywat on do wyrzeczenia si¢ wszelkiej przemocy iporzucenia tego, CO
swiatowe, do zycia skromnego i pracowitego spedzanego przy pracy na roli, a takze do
utrzymywania wspolnoty koscielnej. Potepiat zkolei, jako prowadzace do grzechu, ciekawos¢
$wiata i sklonnos¢ do dobr doczesnych. W 1693 r. stworzyl pierwsza wspolnote wiernych,
Zktorg zamieszkal w Dolinie Markirch w Alzacji w 1695 r. W 1701 r. wspolnota uzyskala
zgode na wychowanie grupy sierot. Jej przedstawiciele zostali zwolnieni od stuzby wojskowe;j

i od pracy w charakterze poborcéw podatkowych. Jednakze juz w 1712 r. wspolInota amiszow

1 Dr, adiunkt, Pafistwowa Wyzsza Szkola Zawodowa im. Angelusa Silesiusa w Watbrzychu.
2 Projekt zostal sfinansowany ze $rodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych na podstawie decyzji
numer DEC-2013/09/B/HS5/04436.
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zostala wydalona z Alzacji. Natomiast w 1720 r. pierwsza grupa amiszOw znalazia si¢
W Ameryce Potnocnej. W Pensylwanii za$ zaczeli si¢ osiedla¢ w roku 1727, lecz znaczaca
fala osadnictwa amiszow w tej kolonii przypadla na polowe wieku XVIII. Druga fala
osadnictwa przedstawicieli tej wspdlnoty religijnej na terytoriach Standw Zjednoczonych
miala natomiast miejsce w okresie miedzy 1815 a 1860 r.3

Amisze portretowani sg czgsto — takze w kulturze popularnej — jako wspoInoty prostych
farmeréw, przywigzanych do ziemi i chcacych zachowaé taki sposob zycia, jakby czas
zatrzymat si¢ gdzie§ w polowie wieku XIX. Ten obraz jest prawdziwy tylko czesciowo.
Nalezy bowiem wziag¢ pod uwage, ze od lat 70. XX w. — czyli od czaséw najstynniejszych
spraw sadowych dotyczacych amiszow — w takiej grupie religijnej miaty miejsce rdzne
schizmy i rozlamy*, wobec czego powstalo wiele odlamow spotecznosci Amiszow: jedne —
W tym zwlaszcza konserwatywni Amisze Starego Porzadku (Old Order Amish)® — chcag zy¢
jak dotychczas, przedstawiciele innych za$ nierzadko emigruja do miast, prowadzg
dzialalno$¢ gospodarczy 1 uzywaja wiekszosci wspdtczesnych urzadzen technicznych. Amisze
s jedna z najbardziej dynamicznie rozwijajacych si¢ pod wzgledem demograficznym
spolecznosci religijnych w Stanach Zjednoczonych. Ich liczba wzrosla od okolo 90000

w latach 80. XX w.® do okoto 230000 obecnie’. Jednakze na te dane demograficzne trzeba

8 Por. D. Dejna, Amisze. Fenomen wychowania endemicznego, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun
2012, s.11-17; E. Wesner, Kim sgamisze? Spotkanie z kulturg i spoleczno$ciag Amiszoéw Starego Zakonu
Ameryki Polnocnej, przeklad: E. Grozowska, Warszawa 2012, s. 35-41. Na temat osadnictwa menonitéw
wzdluz Wisly i ich Zycia religiinego na tych terenach — zob. P.J. Klassen, Mennonites in Early Modern Poland
& Prussia, Baltimore 2009, s.26-47, 75-98, 112-134. Warto dopowiedzie¢, ze u schytku XVIII w. czg$é
amiszoOw osiedlito si¢ na Wolyniu, tworzac tam na poczatku XIX w. do$é wazng wspdlnote; por. E. Wesner, Kim
sgamisze?..., S.38.

4 Por. K. Johnson-Weiner, Old Order Amish Education: The Yoder Decision in the 21st Century, ,,Journal
of Amish and Plain Anabaptist Studies”, 2015, No. 3 (1), s. 25-44. Pierwsze roztamy w spolecznos$ciamiszow
mialy juz miejsce w latach 20. XX w. W 1927 r. od konserwatywnych amiszow oddzielili si¢ tzw. Beachy
Amish, ktorzy zdecydowali si¢ nauzywanie samochodéw. Inne grupy amiszow to New Order Amish, Amisze
Andy Weavera czy Amish Mennonites (ta ostatnia powstata jeszcze w XIX w.). Najbardziej otwarte i ,liberalne”
(w sensie kontaktow ze §wiatem zewngtrznym) grupy to Beachy Amish i Amish Mennonites. Dopuszczajg one
w zasadzie wszystkie $rodki komunikacyjne, w tym poczte elektroniczng, choéraczej zabraniajg przegladania
stron internetowych. Por. The Encyclopedia Americana. International Edition. Complete in Thirty Volumes.
First Published in 1829, Vol. 1, Grolier Incorporated, Danbury Connecticut 1987, s. 745; D. Dejna, Amisze.
Fenomen wychowania endemicznego..., s.40. Por. takze: D.L. Weaver-Zercher, An Uneasy Calling:

John A. Hostetler and the Work of Cultural Mediation, [w:] D.L. Weaver Zercher (ed.), Writing the Amish. The
Worlds of John A. Hostetler, The Pennsylvania State University Press, University Park, Pennsylvania 2005,
s. 101.

5 Istnieje jeszcze stosunkowiniewielka wspolnota Amiszow Swarzentruber, stanowigca 5% populacji
wszystkich amiszow i majaca opini¢ najbardziej konserwatywnej. Por. E. Wesner, Kim sq amisze?..., S. 82—85.

6 Jeszcze w latach 50. mieszkalo w Stanach tylko okoto 33000 amiszow; por. J.A. Hostetler, The Amish
and the Law: A Religious Minority and its Legal Encounter (1984), [w:] D.L. Weaver Zercher (ed.), Writing the
Amish. The Wolds of John A. Hostetler..., s. 263. Natomiast w latach 80. byto ich ponad dwa razy wigcej: okoto
80000 Amiszéw Starego Zakonu i okoto 5000 cztonkéw Beachy Amish. Ponadto okoto 2000 reprezentantéw
Old Order Amish mieszkalo w regionie Ontario — The Encyclopedia Americana..., Vol. 1, s. 745.

" E. Wesner, Kim sgamisze?..., s.18.
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spojrze¢ przez pryzmat wewnetrznego zréznicowania amiszow?®. Te rdznice przekladaja sig
tez na kwestie zwigzane z wychowaniem i edukacja. Trudno bowiem moéwi¢ o jednym typie
wychowania u amiszow, gdyz w przypadku kazdego z odtaméw zagadnienie to wyglada
nieco inaczej. Jednakze — przyjmujac to zastrzezenie — w dalszym ciggu niniejszego tekstu
skoncentruje si¢ na konserwatywnej grupie amiszow, gdyz ich wlasnie dotyczylo interesujace
nas tutaj orzecznictwo dotyczace mozliwosci odstgpienia od nakazanego powszechnie

obowigzujacymi przepisami obowigzku szkolnego z uwagi na wolnos$¢ religijng rodzicow.

2. Wychowanie i edukacja w spoleczno$ci amiszow

Dagna Dejna, ktora prowadzac badania antropologiczne, przebywata w spolecznosci
amiszOw w Pensylwanii, uznaje, ze wychowanie u Amiszoéw Starego Zakonu mozna opisa¢ za
pomoca zapomnianych juz dzi§ kategorii, a mianowicie porzadku (Ordnung) i pokoju
wewnetrznego, pokoju duszy (Gelassenheit). Pisze tez, ze: ,,Amisze, postugujac si¢ dwoma
skutecznymi instrumentami: szkols i1 wychowaniem, wyrywaja naturze czlowieczenstwo
ioddajg je swojej kulturze. Szkota i wychowanie amiszow to edukacyjna nisza i integralny
element ich codzienno$ci Wilasnie codzienno$¢ jest niekonczacym si¢ procesem
wychowawczym 1 dydaktycznym. W toku codziennych, a wiec zupehie zwyczajnych
ipospolitych, czynnosci ksztaltujg si¢ procesy wychowawcze. Zatem cala amiszowska
rzeczywisto$¢ jest wychowaniem, a oni wszyscy sa wychowawcami”®. Najwicksze znaczenie
dla amiszow maja dwie cnoty, ktore przekazuja w procesie wychowania, a mianowicie pokora
1 postuszenstwo. Postuszenstwo to odnosi si¢ do roznych sfer zycia spolecznego i takich
relacji, jak migdzy nauczycielem i uczniami, rodzicami i dzie¢mi czy mgzem a Zona.
Wychowanie wobec tego jest nakierowane na reprodukowanie wzorcow kulturowych,
opartych na tradycyjnym podziale rol i obowigzkow miedzy kobiety i mezczyznl®. Amisze

Starego Zakonu dopuszczaja edukacje do ukonczenia przez dzieci 14. roku zycia, a wigc

8 Jednakze spoteczno$é konserwatywnych amiszow zwicksza sie tez bardzo dynamicznie. W Lancaster
County, gdzie zyje bardzo zwarta spoleczno§¢ Old Order Amish, na poczatku XX w. liczebno$¢ ich wynosita
750 oso6b,w 1950 r. — 4100, w 1980 r. — 10600, w 2000 r. — 22300, i wreszcie w 2010 r. — 33000 os6b —

D. Dejna, Amisze. Fenomen wychowania endemicznego..., s. 34. Dane te obrazuja tempo wzrostu tej populacji.

9D. Dejna, Amisze. Fenomen wychowania endemicznego..., s. 8.

10 |bidem, s. 39, 40-41. W tym miejscu nalezy dopowiedzie¢, ze wyznawane przez amiszOW cnoty pokory
U postuszenstwa majag wplyw na ich stosunekdo panstwa. Ot6z nigdy nie byli onii nie sg buntownikami,

a panstwo uwazaja za konieczne do utrzymania porzadku w $wiecie cielesnym. Sami jednak stronig od instytucji
panstwa, niech¢tnie wschodzac w relacje z administracja oraz wymiarem sprawiedliwo$ci. Dlatego tez za
sprzeczne z obowigzkami religijnymi uwazaja zatrudnienie w sluzbach publicznych, jak réwniez zasiadanie

W lawie przysigeglych. Jednocze$nie nie sprzeciwiaja si¢ czynnemu udzialowi w wyborach, wobec czego glosuja
w wyborach lokalnych, a czasem tez ogdlnokrajowych; por. J.A. Hostetler, The Amish and the Law: A Religious
Minority and its Legal Encounter (1984)..., s.277-278. Ponadto stojg onina stanowisku catkowitego pacyfizmu.
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pozwalaja na ukonczenie najwyzej o$Smiu klas szkoly, do ktorej zaczynaja uczgszczad
W 6 roku zycia. Po ukonczeniu takiej nauki dziecko ma prawo wybra¢, czy zostaje we
wspodlnocie, czy chece odejs¢ ,,do §wiata”. Jednak z badan Donalda B. Kraybilla wynika, ze
96% miodych amiszow decyduje si¢ zosta¢ w spotecznosci (zreszta nawet dla tych, ktorzy ja
opuscili, istnieje mozliwo$¢ powrotu)!l. Wptywa na to przede wszystkim wychowanie oparte
na poczuciu tozsamosci grupowej. Odseparowaniu od $wiata sprzyja takze jezyk, ktorym
postuguja si¢ na co dzien, a mianowicie Pennsylvania dutch (Pennsylfawnisch Deitsch),
wywodzacy sie z niemieckiego dialektu nadrenskiego, charakterystycznego dla Palatynatu,
zmieszanego z wieloma slowami angielskimil?. Amisze, tak jak wszyscy anabaptysci, uznaja
jedynie chrzest dorostych. Ceremonia ta nastepuje wlasnie wtedy, gdy mlodziez ukonczy
edukacje i wybierze swoja droge wewnatrz wspolnoty.

Edukacja amiszow ma na celu umozliwienie cigglosci kulturowej, a usuniete jest z niej
wszystko to, co mogloby odsuwa¢ uwage dzieci od tego, kim majg sta¢ si¢ w przyszlosci. Jak
pisze Dagna Dejna: ,Dzieci nie posiadaja kredek i tym samym — nie rysuja. Wszelkie
atrybuty, ktore moglyby skierowaé ich uwage na $wiat, do ktorego nie naleza i ktdrego si¢
boja — sa im odebrane. Takie narzgdzia emancypacji, jak wszelkie przejawy sztuki, pozostaja
niedostepne” 3. Typowe szkoty, do ktorych uczeszczajg dzieci Amiszow Starego Zakonu, to
one-room schools, a wiec szkoly z jedng salg lekcyjna. Zajecia dla uczniow wszystkich o§miu
klas odbywaja si¢ w jednym czasie 1 tym samym pomieszczeniu. Kazdego dnia zajecia
rozpoczynaja si¢ od modlitwy, a nauka obejmuje pisanie, czytanie, gramatyke jezyka
angielskiego 1 niemieckiego, arytmetyke oraz elementy historii 1 geografii. Nauczycielki (sa
nimi zawsze mlode, jeszcze niezam¢zne kobiety) nie posiadaja formalnego przygotowania
pedagogicznego. Kiedy nauczycielka ttumaczy co$§ dzieciom z klas 1-4 lub kaze im czyta¢ na
glos, uczniowie klas 5-8 majg realizowa¢ ,cichg nauke”!4. Szkota nie ma shuzy¢ emancypacji

ucznidow, ale ma shuzy¢ im w drodze do osiggnigcia zycia wiecznego, a takze przygotowac do

11 D. Dejna, Amisze. Fenomen wychowania endemicznego..., s. 42, 79. Generalnic amisze potepiaja
i unikajg (ten zwyczaj religijny okre$la si¢ mianem shinning)tylko tych bylych czonkéw wspolnoty, ktorzy
opuscili ja juz po przyjeciu chrztu i staniu si¢ pelnoprawnymi cztonkami wspélnoty. Swiadectwa o0sob, ktore
opuscily wspdlnote amiszow, zebrat w latach 60. John A. Hostetler; zob. J.A. Hostetler, Persistence and change
patterns in Amish society (1964), [w:] D.L. Weaver Zercher (ed.), Writing the Amish ..., 5.219-222. Bywa tez,
7ze mlodzi amisze — zwlaszcza mezczyzni — ktorzy nie potrafig dostosowac si¢ do wspolnoty ani jej opuscic,
popelniaja samobdjstwa. Jak uwazat cytowany autor, samobdjstwa wsrod tej wspolnoty wyznaniowej — mimo ze
odebranie sobie zycia jest potepiane przez Biblic — zdarzaja si¢ czg$ciej niz w innych wiejskich wspolnotach
Stanow Zjednoczonych; por. ibidem, s. 223-224.

12 W Pensylwanii, nie tylko wérod amiszow, jesttez czesto uzywany dialekt wykorzystujacy angielskie
stownictwo i niemieckie konstrukcje gramatyczne; por. The Encyclopedia Americana. International Edition.
Complete in Thirty Volumes. First Published in 1829, Vol. 21, Grolier Incorporated, Danbury Connecticut 1987,
S. 664-665.

13D. Dejna, Amisze. Fenomen wychowania endemicznego..., s. 44.

14 lbidem, s. 81-82, 88-89. Por. tez: E. Wesner, Kim sgamisze?..., s. 138-143.
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wykonywania przyszlych rol spolecznych — meza i1 zony. Zatem: ,Szkola powinna
przygotowac¢ swoich ucznidw do dorostosci tak, aby ich zycie nie r6znilo si¢ niczym od zycia

swoich rodzicow, dziadkow i pradziadkow™.

3. Sprawa Yoder i jej konsekwencje

Przez wigkszo$¢ okresu osadnictwa na terytorium Standéw Zjednoczonych amisze
wysylali swoje dziecido lokalnych jednoizbowych szkot, przy czym w XIX badz na poczatku
XX wieku zwykle godzili si¢ na to, by uczeszczaty one do szkét wraz z przedstawicielami
innych grup etnicznych czy wyznaniowych. Problemy zaczely si¢, gdy zaczeto likwidowac
mate szkoly. Pierwszy okres likwidacji takich szkét 1 budowy duzych kompleksow
edukacyjnych przypadt na lata 1919-1939, wtedy tez stany =zaczely przyjmowad
ustawodawstwo ustalajace obowiazek szkolny do ukonczenia przez mtodziez 16. badZ nawet
18. roku zycia. W latach 30. amisze zaczeli popada¢ w konflikty z wladzami szkolnymi?®,
W latach 60. miala miejsce centralizacja, kiedy to w stanach lowa, Wisconsin i Pensylwania
tworzono duze placowki oswiatowe w miastach 1 miasteczkach, gdzie dzieci musialy by¢
dowozone autobusami z pobliskich osad i wsi. Amisze, ktérzy niechgtnie korzystali
Zpojazddow mechanicznych, a ponadto uwazali srodowisko miejskie za deprawujace, byli
bardzo niechetni zmianom i czgsto nie godzili si¢ na posylanie dzieci do nowych szkott’.
Wyroki, ktére zapadaty w sprawach amiszoOw w rdznych sadach, z reguly nie byly dla nich
korzystne. Przyktadowo, sad w Kansas stwierdzil, ze to, ,jak dilugo dziecko powinno
uczeszczaé do szkoly, nie jest kwestig religijng 8.

W kwietniu 1969 r. przed sagdem hrabstwa Green County w staniec Wisconsin odbyt si¢

proces trzech ojcoOw rodzin, z ktdorych dwoch nalezalo do odfamu Amiszow Starego Zakonu,

15D. Dejna, Amisze. Fenomen wychowania endemicznego..., s. 84.

16 J.A.. Sparks, From Wisconsin v. Yoder to Employment Divisionv. Smith: Do we Still Have Religious
Liberty?,s. 1-2, visionandvalues.org/docs/abused/Sparks.pdf?dcdd03 [odczyt: 25.11.2016 r.]. W Pensylwanii
Amisze probowali broni¢ si¢ przed obowigzkiem edukacyjnym, wykorzystujac instytucje ,pozwolenia
farmerskiego™ (farm permit), dajacego mozliwo$¢ zwolnienia od zajg¢ szkolnych dzieci bioracych udziat
w pracach rolniczych, jezeli ukonczyly 15. rok zycia. Ponadto, zeby unikna¢ chodzenia do ,;skonsolidowanych”
szk6t $rednich (high schools), dzieci amiszow czgsto powtarzaly ésma klas¢ az do momentu ustania obowigzku
szkolnego z uwagi na osiagni¢cie przewidzianej prawem granicy wieku. Wiadze szkolne jednak niechg¢tnie
patrzyly na te praktyki. W polowie lat 50. probowano w tym stanie problem ten rozwigzaé kompromisowo,
tworzac szkoty zawodowe dla amiszow, do ktérych po ukonczeniu szkoly podstawowej miaty uczgszczaé —
przez trzy godziny w tygodniu —dzieci pracujace wraz z rodzicami na farmach; zob. J.A. Hostetler, The Amish
and the Law: A Religious Minority and its Legal Encounter (1984)..., s.272; T.J. Meyers, Education and
Schooling, [w:] D.B. Kraybill (ed.), The Amish and the State, Baltimore 2003, s.88-92.

173.A. Sparks, From Wisconsin v. Yoder to Employment Division v. Smith ..., s. 2-3. W okresie do kofica
lat 30. w Lancaster County, w ktérym istnialy duze skupiska amiszow, zlikwidowano 120 jednoizbowych szkot.
18 p. Ruxin, The Right notto be Modern Men: The Amish and Compulsory Education, ,, Virginia Law
Review”, 1967, vol. 53, s. 945; J.A. Hostetler, The Amish and the Law: A Religious Minority and its Legal

Encounter (1984)..., s.271.
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a jeden — do Amiszow Menonitow. Wallace Miller, Jonas Yoder i Adin Yutzy byli oskarzeni
o0 zlamanie stanowej ustawy nakazujacej przymusowa edukacje do 16. roku zycial®. Sprawa
Yutzy’ego zostala wylaczona do odrgbnego rozpoznania, gdyz zmienit on miejsce
zamieszkania. Oskarzonych wspomagala organizacja stworzona przez luteranskiego pastora
Williama Lindholma — Narodowy Komitet dla Wolnosci Religijnej Amiszow (National
Committee for Amish — NCARF). Organizacja ta zainteresowata sprawg znanego adwokata,
Williama Bentleya Balla, ktory — sam bedac katolikiem — angazowat si¢ w dzialania na rzecz
jak najszerszej wolnosci religijnej. Wilasnie Ball doprowadzit do powotania na $wiadka
znanego badacza kultury amiszOw, profesora Temple University w Filadelfii — Johna
Hostetlera??. Wisnie Hostetler dostarczy! informacji na temat systemu przekonan amiszow,
wskazujac, ze opieraty si¢ one na czterech podstawowych elementach: oddzieleniu wspdlnoty
od tego, co $wiatowe, konieczno$ci utrzymania wspolnoty koScielnej oraz jej regul, a takze
zyciu blisko ziemi. Dodawat ponadto, ze dla amiszéw bardziej od edukacji szkolnej wazne
bylo uczenie przez doswiadczenie. Hostetler emocjonalnie o§wiadczyt: ,,jezeli od miodziezy
amiszOw bedzie wymagane uczestnictwo w systemie wartosci Sredniej edukacji, jaka dzi$
znamy, wspdlnota koscielna nie przetrwa dtugo. Zostanie zniszczona” (,,if the Amish youth
are required to attend the value system of the high school as we know it today, the church
community cannot last long. It will be destroyed”)?!. Oskarzenie staralo sic podwazy¢
twierdzenia Hostetlera, pytajac go, czy nie jest prawdg, ze celem chodzenia do szkoly bylo
uzyskanie wyksztalcenia i to takiego, ktére umozliwitoby dziecku zajecie swojego miejsca

w swiecie. Hostetler replikowat: ,,To zalezy od tego, w jakim $wiecie” (,,It depends on which

19 Wisconsin Statutes & Annotations”, 1969, artykut 118.15.

20 Hostetler (1918-2001) sam pochodzt ze wspdlnoty Amiszow Starego Zakonu z Kishacoquillas Valley
w Pensylwanii, jednakze w wieku siedemnastu lat porzucit wspdlnote, odmawiajac przyjecia chrztu. Mimo to
zachowat bliskie kontakty z tg wspolnota, cenigc bardzo swoje kulturowe korzenie; zob. A. Hostetler, Foreword,
[w:] D.L. Weaver Zercher (ed.), Writing the Amish. The Worlds of John A. Hostetler..., s. IX-XII. W latach
1966-1969 Hostetler wraz z Gertrude Enders Huntington przeprowadzil na zlecenie U.S. Office of Education
duze badania dotyczgce praktyk socjalizacyjnych amiszow. Ich efektem byla ksigzka Childrenin Amish Society:
Socialization and Community Education (1971), w ktdrej autorzy podwazali poglad, jakoby dzieci amiszow byly
uposledzone pod wzglgdem kulturowym od tych ksztalconych w szkotach publicznych, i wskazywali, ze
z punktu widzenia socjalizacji nie da si¢ jednoznacznie stwierdzi¢, ze szkoly publiczne dajg wigcej niz
tradycyjne wychowanie amiszoOw. Ponadto wskazali, ze w testach nainteligencje (IQ) oraz testach dotyczacych
bogactwauzywanego stownika oraz zadan arytmetycznych dzieci amiszow nie wypadaly gorzej niz inne dzieci
uczeszczajace do szkot publicznych, a czgsto nawet osiggaly wyniki lepsze niz przecigtne. Zob. tez:
J.A. Hostetler, Old Order Amish child rearing and schooling practices: A summary report (1970), [w:]
D.L. Weaver Zercher (ed.), Writing the Amish. The Worlds of John A. Hostetler..., s. 236-249. Ustalenia
Hostetlera i Enders Huntington byly jednym z argumentéw na rzecz udzielenia amiszom wyjatku od obowiazku
szkolnego wskazanego w powszechnie obowigzujacych przepisach.

21 J.A. Sparks, From Wisconsinv. Yoder to Employment Division v. Smith ..., s. 3-4. W innych pracach
Hostetler wskazywal, ze dla amiszow kluczowe znaczenie ma po pierwsze utrzymanie zbawczej wspolnoty
(a redemptive community) oraz po drugie postuszenistwo i podleglo$¢ wspdlnotowym regutom dyscypliny,
okre$lanym jako Ordnung; zob. J.A. Hostetler, The Amish and the Law: A Religious Minority and its Legal
Encounter (1984)..., s. 264-266.
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world”)?2. Te dwa stanowiska, ktore padly podczas rozprawy, wskazujg istote sporu: czy
uznajemy, ze przewaza¢ ma prawo dziecka do uzyskania takiej edukacji, ktéra umozliwitaby
jak najpeiiejszy wybor drogi zyciowej przez dziecko, a wigc maksymalizowataby jego
potencjalng wolno$¢ wyboru, czy tez przewaza¢ ma prawo do wolnosci religijnej rodzicow
obejmujace mozliwos¢ zdeterminowania — przynajmniej w duzym stopniu — tej drogi
zyciowej zgodnie ze swoimi przekonaniami.

Ostatecznie Yoder i Miller zostali uznani winnymi i skazani na symboliczne grzywny
po 5 dolarow. Wyrok ten zostat podtrzymany przez drugg instancje — Green County Circuit
Court. Nastgpnie wyrok State of Wisconsin v. Yoder byl przedmiotem badania przez
Najwyzszy Sad Stanu Wisconsin (Wisconsin Supreme Court) w styczniu 197123, Prezes tego
sadu F. Harold Hallows stwierdzat: ,,7zadna wolno$¢ gwarantowana przez nasza konstytucje
nie jest bardziej wazna czy zywa dla naszego wolnego spoteczenstwa od wolnosci religijnej
chronionej przez klauzule swobody praktykowania [religii] z pierwszej poprawki” [,,no
liberty guaranteed by our constitution is more important or vital to our free society than is
religious liberty protected by the free exercise clause of the first amendment™)?4. Stwierdzit
tez, ze wlasciwym wzorcem kontroli w tej sprawie jest test z wyroku Sadu Najwyzszego
z 1963 r. Sherbert vs. Verner?>.

W tym miejscu nalezy wyjasni¢, ze w orzecznictwie Sadu Najwyzszego Standéw
Zjednoczonych wyksztalcity si¢ standardy dotyczace przestanej uzasadniajacych limitowanie
wolnosci religijnej. Naruszenie wolno$ci innych oséb wskutek realizacji wolnosci religijnej,
bezpieczenstwo panstwa, dobro spoteczne i naruszenie moralnosci przez okreslone dziatania
zostaly wskazane jako przeslanki uzasadniajace ograniczenie wolnosci religijnej. Pierwszy
0g6Iny test dopuszczalno$ci ingerencji w wolno$¢ religijng — tzw. test jasnego i obecnego

niebezpieczenstwa (clear and present danger) — przedstawit w orzeczeniu z 1919 r. s¢dzia

22 J A. Sparks, From Wisconsinv. Yoder to Employment Division v. Smith ..., s. 4.

23 W tym miejscu nalezy wspomnie¢, ze amisze nie wykorzystuja sadow do rozwigzywania swoich
konfliktow zardwno wewnetrznych, jak i zewnetrznych, i z reguly niechetnie wechodzg w relacje z panstwowym
(stanowym) wymiarem sprawiedliwo$ci; zob. J.A. Hostetler, The Amish and the Law: A Religious Minority and
its Legal Encounter (1984)..., s. 264, 266-271 (tutaj takze przyklady konfliktéw o charakterze prawnym, jakie
zdarzaja si¢ we wspolnotach amiszow). Amisze tez zwykle odmawiali skorzystania z pomocy prawnej
oferowanej przez osoby nienalezace do ich wyznania. Jak pisze John A. Hostetler, sprawa Yoder mogla znalez¢
si¢ w stanowym ssadzie najwyzszym, gdyz wspolnotaamiszow w Wisconsin byla niewielka i nie bylo na miejscu
biskupa, ktéry odradzilby im — jak miato to miejsce w podobnych przypadkoéw — dalszej walki w sadzie; por.
ibidem, s. 275.

24 Wisconsin Supreme Court, 434; J.A. Sparks, From Wisconsin v. Yoder to Employment Division
v. Smith..., s.5.

25 lbidem.
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Oliver W. Holmes 2. Wedlug niego, badajac ograniczenie, trzeba bylo odpowiedzie¢ na
nastgpujace pytania: czy interes spoteczny lub uzasadniony interes jednostkowy przewaza nad
obywatelskim prawem do wolno$ci religijnej (chodzi wigc o ustalenie pewnej hierarchii
intereséw)? Czy wystepuje jasne 1 istniejace zagrozenie tego interesu? Czy zagrozenia tego
nie mozna unikngé w inny sposob, niz ograniczajac prawo do wolnosci religijnej?’. Bardzo
istotne znaczenie mialo orzeczenie Sherbert vs. Verner z 1963 r., dotyczagce tzw. ustaw
niedzielnych?®, W tym precedensowym rozstrzygnieciu Sad Najwyzszy powolat sic na test
»Zywotnego interesu panstwa” (a compelling state interest). Polega on na ustaleniu, czy
zywotny interes panstwa uzasadnia ingerencj¢ w wolno$¢ religijng. W razie pozytywnej
odpowiedzi trzeba jeszcze zbadac, czy interes 6w mozna bylo zrealizowa¢ za pomocg mniej
restrykcyjnych $rodkow?®. Test Ow polega zatem na wazeniu dobr, a zatem jest to badanie
proporcjonalnosci ingerencji — tego, czy waga danego interesu panstwa jest tak duza, ze
usprawiedliwia ograniczenie indywidualnej wolnosci religijnej. Trzeba jeszcze wskazaé, ze
w tym przypadku ciezar dowodu spoczywa po stronie wladzy panstwowejC.

W przedstawiane] tutaj sprawie Sad Najwyzszy Stanu Wisconsin przyjat bardzo szeroki
zakres ochrony wolnosci religijnej. Stwierdzono zatem, ze ,,brzemi¢ przymusowej edukacji
jest ciezkie. Prawo zmusza skarzgcych do wykonywania pozytywnych dzialaf, ktére sg
odrazajgce dla ichreligii”3!. Zdaniem sadu, aby przeslanka ,,zywotnego interesu” z orzeczenia
Sherbert byla spetniona, wiadze stanowe musiatyby udowodni¢, Zze stosowanie uregulowania
bez wskazania jakichkolwiek wyjatkow jest konieczne do osiggniecia jego celow. Celem

wprowadzenia obowigzku szkolnego bylo ksztattowanie dobrych i1 odpowiedzialnych

26 Sprawa Schenck vs. United States 249 U.S. 47. Sedzia Holmes uchodzi za wspoltworce amerykanskiego
realizmu prawniczego, koncentrujacego sie na law in action.

2T R.M. Malajny, Realizacja zasady wolno$cireligijnej w prawie konstytucyjnym Stanéw Zjednoczonych
Ameryki, ,Przeglad Prawa i Administracji’, 1982, t. XVIL, s.57.

28 W sprawie tej skarzaca nalezata do Ko$ciota Adwentystow Dnia Sidédmego i nie mogla otrzymaé pracy,
poniewaz chciala §wigtowac sobotg,uznawang przez ten Ko§cidt za dzien §wicty. Komisja Bezpieczenstwa
Pracy Poludniowej Karoliny (South Carolina Employment Security Commission) nie przyznala jej zasitku dla
bezrobotnych (unemployment compensation), uznajac, ze bezrobocie skarzacej wynika stad, ze nie chciata ona
stawia¢ si¢ do pracy w sobotg.

29 M. Potz, Granice wolnoécireligijnej. Kwestie wolnoéci sumienia i wyznania oraz stosunku panstwa do
religii w Stanach Zjednoczonych Ameryki, Wroctaw 2008, s. 82—84.

30 Sad Najwyzszy odstapit od precedensu Sherbert wwyroku Employment Division vs. Smith (1990, 485
U.S. 660), gdzie stwierdzil, Zze zakaz uzywania Srodkd6w odurzajacych nawet do celow religijnych (chodzito
0 stosowanie pejotlu przez wyznawcow Native American Church) byt konstytucyjny. Orzeczenie to spotkalo si¢
jednak z powszechng krytyka, wobec czego Kongres uchwalit 16 listopada 1993 r. ustawe o odnowieniu
wolno$ci religijnej (Religious Freedom Restoration Act), wskazujaca, ze: ,rzad nie powinien znaczaco obcigzac
korzystania z religii przez osobe¢,nawet jezeli obciazenie wynika z przepisu ogdlnego stosowania”
(,,Government shall not substantially burden a person’s exercise of religion even if the burden results from a rule
of general applicability” — section 3, point [a]). Formuta z orzeczenia Sherbert zostala wskazana tam jako
wlasciwa podstawarozstrzygania spraw odnoszacych si¢ do wolno$ci religijne;j.

31 W oryginale: ,the burden of compulsory education is a heavy one. The law commands the ap pellants to
perform affirmative acts which are repugnant to their religion” — Wisconsin Supreme Court, 437.
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obywateli, tymczasem amisze twierdzili, Ze ich model edukacji jest pod tym wzgledem tak
samo dobry, jak dodatkowe przymusowe dwa lata w szkole w systemie powszechnym. Sad
stwierdzit ostatecznie, Ze ,nie ma takiego zywotnego interesu panstwa w dwuletniej
przymusowej wyzszej edukacji, jaki uzasadni cig¢zar, ktory naktada ona na ich swobodeg
praktykowania religii™®?.

Departament Edukacji Stanu Wisconsin zlozyt apelacje do Sadu Najwyzszego Stanow
Zjednoczonych33, ktory jednak w rozstrzygnieciu z maja 1972 r. przychylit si¢ do wyroku
Sadu Najwyzszego Stanu Wisconsin. Uznat bowiem, ze dla amiszow centralnym punktem
drogi do zbawienia jest zycie we wspolnocie koscielnej, a to uzasadnia zwolnienie tej grupy
wyznaniowej z obowiazku posylania dziecido szkot publicznych po ukoficzeniu przez nie 14.
roku zycia34. Tym samym Sad Najwyzszy, przychylajac si¢ do stanowiska o szerokim
zakresie ochrony wolno$ci religijnej, stwierdzil, Ze przewaza ona nad racjami
przemawiajagcymi za dluzszym obowigzkiem szkolnym. Tym samym zadecydowat
0 wyzszosci praw rodzicow do wychowania dzieci w okre§lonej wierze nad argumentami za
takim uksztaktowaniem publicznej edukacji, by umozliwi¢ dzieciom mozliwie najpeiniejsza
swobod¢ wyboru drogi zyciowej. W konsekwencji tego orzeczenia od 1972 r. amisze maja
prawo posylania dzieci do szkét jedynie do ukofczenia przez nie 14. roku Zzycia. Ponadto
orzecznictwo w sprawie Yoder jednoznacznie wskazalo na test wypracowany

w precedensowym orzeczeniu Sherbert jako na wlasciwy probierz ingerencji panstwa

W wolno$¢ religijna.

4. Wychowanie a granice wolnos$ci religijnej

W tym miejscu nalezy si¢ zastanowi¢ nad konsekwencjami tak priorytetowego traktowania
wolnos$ci religijnej, jak mialo to miejsce w orzeczeniu Yoder. Migedzynarodowy Pakt Praw
Obywatelskich i Politycznych z 19 grudnia 1966 r.3° wskazuje w art. 18 ust. 1, ze prawo do
wolnosci mys$li, sumienia 1 wyznania ,jobejmuje wolno$¢ posiadania lub przyjmowani
wyznania lub przekonan wedtug wlasnego wyboru oraz do uzewngtrzniania indywidualnie
czy wspOlnie z innymi, publicznie lub prywatnie, swej religii lub przekonan przez uprawianie

kultu, uczestniczenie w obrzedach, praktykowanie i nauczanie”. Zgodnie ust. 3 tego samego

32 W wersji oryginalnej: ,there is not such a compelling state interest in two years’ high schoolcompulsory
education as will justify the burden it places upon the appellants’ free exercise of religion” — Wisc. Sup. Ct. 447.

33 Argumentacja stanowych wladz edukacyjnych opierata si¢ na twierdzeniu, ze przymusowa edukacja jest
konieczna dla utrzymania systemu politycznego, a ,panstwo ma prawo, by wyzwoli¢ dzieci z niewiedzy” —
J. A. Hostetler, The Amish and the Law: A Religious Minority and its Legal Encounter (1984) ..., s. 274.

34 Wisconsinv. Yoder, et al., 406 U.S. 205 (1972).

85 DzU. 21977 r., nr 38, poz. 167.
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artykutu podstawowe prawa i wolno$ci innych osob moga uzasadnia¢ ograniczenie wolno$ci
sumienia i wyznania Podobnie brzmigcg norme zawiera art. 9 Europejskiej Konwencji Praw
Czlowieka, pomijajac jednak w ust. 2 slowo ,ppodstawowe” w odniesieniu do praw i wolnos$ci
innych 0s6b3%. Powstaje jednak pytanie, czy ochrona uzewnetrzniania przekonan religijnych,
o ktorym mowa w tych aktach prawa migdzynarodowego, obejmuje rdwniez mozliwosé
realizacji bardzo szczegblowych 1 niewynikajagcych bezposrednio z samych norm
regulujacych zycie wspdlnot religijnych, jak to, do jakiego wieku mozna ksztalci¢ dzieci.
Innymi slowy: czy normy regulujace kazda sfer¢ zycia w imi¢ $wiatopogladu religijnego
mozna uzna¢ za korzystajace z ochrony uzewngtrznianie religii? Czy kwestie praw dzieci do
uzyskania edukacji o pewnym standardzie, wyznaczonych przez uregulowania konstytucyjne
poszczegdlnych panstw3’, nie daja podstaw do ograniczenia prawa rodzicéw do wychowania
religijnego dzieci? Jak wreszcie dokonywa¢ ewentualnego ograniczania praw rodzicow, by
nie prowadzilo to do rozwigzan paternalistycznych i nieuwzgledniajacych specyfiki
okreslonych grup religijnych 1 wartosci, jakg ma dla nich zycie wspdlnotowe? Do postawienia

tych pytan prowokuje analiza amerykanskiego orzecznictwa dotyczacego wolnosci religijnej

36 Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolno$cisporzadzona w Rzymie dnia
4 listopada 1950 r., zmieniona nastepnie Protokotami nr 3, 5 i 8 oraz uzupehiona Protokolem nr 2 (Dz.U. z 1993
r., nr 61, poz. 284).

87 Liczne normy prawa micdzynarodowego odwoluja si¢ przeciez zarobwno do samego prawa dzieci do
edukacji (the right of the children to education), jak tez do standardu edukacji, do ktorej jest uprawnione kazde
dziecko. Stanowi o tym chociazby art. 13 Miedzynarodowego Paktu Praw Gospodarczych, Spolecznych
i Kulturalnych, przyjetego przez Zgromadzenie Ogdlne ONZ 16 grudnia 1966 r. (Dz.U. z 1977 r., nr 38, poz.
169), gdzie wskazano: ,,Panstwa—Strony (...) [z]gadzaja si¢ (...), Ze nauczanie powinno zmierza¢ do pemego
rozwoju osobowos$ciipoczucia godnosciludzkiej i umacniaé poszanowanie praw czlowieka i podstawowych
wolno$ci. Zgadzaja si¢ one roOwniez, ze nauka powinna umozliwi¢ kazdej osobie pelienie pozytecznej roli
W wolnym spoteczefistwie (...)”. Ustep 3 tego samego artykulu wskazuje za$§ na prawa rodzicéw i opiekunow
prawnych do kierowania ksztalceniem dzeci, ktére —w pewnych granicach — moze si¢ odbywacé poza systemem
szkolnictwa oficjalnego: ,,Panstwa—Strony (...) zobowiazuja si¢ do poszanowania wolno$ci rodzicéOw lub,

w odpowiednich przypadkach, opiekunéw prawnych w zakresie wyboru dla swych dzieci szk6t innych niz
szkoly zalozone przez wladze publiczne, ale odpowiadajacych minimalnym wymaganiom w zakresie nauczania,
jakie moga by¢ ustalone lub zatwierdzone przez panstwo,jak rowniez zapewnienia swym dzieciom wychowania
religijnego i moralnego zgodnie z wlasnymi przekonaniami” — przeklad wedlug: Prawa cZowieka. Dokumenty
migdzynarodowe, przeklad i opracowanie: B. Gronowska, T. Jasudowicz, C. Mik, Torun 1996, s. 25-26. Z kolei
Konwencja o prawach dziecka, przyjeta w Nowym Jorku 20 listopada 1989 r. (Dz.U. z 1991 r., nr 120, poz.
526), zawiera z jednej strony normy dotyczace prawa do edukacji, ktore ma by¢ realizowane na zasadzie
réwnych szans (art. 28) i ktdre powinno — migdzy innymi — zmierza¢ do ,rozwijania osobowos$cidziecka oraz
jego talentow i zdolno$ci umystowych i fizycznych w jak najpemniejszym zakresie” i do ,,wpojenia dziecku
szacunku dla swoich rodzicow, swojej tozsamo$ci, jezyka i warto$ci kulturowych (art. 29 ust. 1 litery a) i ¢)).

Z drugiej za$ strony konwencja ta wskazuje na prawa dziecka pochodzenia autochtonicznego lub nalezacego do
mniejszos$ci etnicznej, religijnej lub jezykowej. Nawet niezbyt szczegétowa analiza postanowien tego aktu prawa
miedzynarodowego musi prowadzi¢ do konstatacji, ze w odniesieniu do konkretnego stanu faktycznego moze si¢
pojawi¢ napigcie pomiedzy poszczegdlnymi celami edukacji wymienionymi w art. 28-29, jak tez migdzy tymi
celami a prawem z art. 30. Na temat prawa do edukacji w Konwencji o prawach dziecka — zob. J. Stadniczenko,
Rozdziat 7. Prawo dziecka do nauki — prawa w o$wiacie, [w:] S.L. Stadniczenko (red.), Konwencja o prawach
dziecka. Wybor zagadnien (artykuly i komentarze), Warszawa 2015, s. 158-166; ogdlnie na temat tego prawa —
zob. tez: M. Kozak, Prawo dziecka do edukacji. Zalozenia pedagogiczno-prawne i bariery realizacyjne,
Warszawa 2013, s. 116-121.

253



Piotr Szymaniec

amiszOw. Trudno jednak chyba udzieli¢ na nie jednoznacznej odpowiedzi, ktora skiadataby
sie na jaki§ model uzasadnionego limitowania prawa rodzicow do wychowania dzieci zgodnie

ze swoimi przekonaniami, w tym nakazami wyznawanej przez nich religii.
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