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ABSTRACT

LiBERTY AS AN IMPORTANT ELEMENT OF HUMAN PERFECTION:
REFLECTIONS ON THE 50TH ANNIVERSARY
oF THE CONCLUSION OF THE SECOND VATICAN COUNCIL

The article addresses the idea of liberty according to the doctrine of the Catholic
Church. It presents the traditional approach of the magisterium to the question
of liberty shaped by the Church’s Fathers and Doctors. The evolution of the social
teaching of the Church influenced by the cultural changes that have taken place
in the contemporary world has led to the shift in the position regarding the issue
discussed. The Second Vatican Council marks a turning point. It modified — in the
spirit of aggiornamento — the approach to the question of liberty, in particular with
regard to religious freedom and relations between Catholics and observers of other
religions, as well as persons who do not espouse any religious beliefs.
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Wolno$¢ to jedna z naczelnych idei doktryn politycznych, prawnych,
ekonomicznych. Termin, ktérego znaczenie bywa rozmaicie ujmowane
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i interpretowane. Fundament, na ktérym gmach swéj wzniosta zaréwno
doktryna liberalizmu, jak i anarchizmu. Haslo, niesione na sztandarach
rewolucji francuskiej, ktdre na trwale wpisato si¢ w koncepcje demokra-
qji, tak antycznej, jak i wspdlczesnej'.

Problematyka wolnosci tylko pozornie obca jest instytucjom opartym
na porzadku hierarchicznym, gdzie ordo, zakorzenione w gradacji, wyka-
zuje $cisla korelacje z obedientia.

Rozwazania w przedmiocie wolnosci stanowig takze nieodtaczny ele-
ment doktryny Kosciota katolickiego.

[...] uznany autorytet w dziedzinie teologii, jezuita John Courtney Mur-
ray, zauwazyt, ze do tradycyjnie wskazanych przez papiezy podstawo-
wych warto$ci: prawdy, sprawiedliwosci i milosierdzia, bedacych fun-
damentem pokoju, zostata dotaczona wolnosé?.

Wolno$¢ stata si¢ ,,najbardziej istotnym atrybutem osoby ludzkiej™. Nowe
spojrzenie i ujecie idei wolnosci byto owocem prac II Soboru Watykariskiego,
ktdry stat si¢ katalizatorem ewolugji doktryny Kosciota katolickiego. W pigé-
dziesiata rocznicg zamkniecia obrad Soboru warto przesledzi¢ zmiany zacho-
dzace w postrzeganiu idei wolnosci, ktére ,w $wietle Tradycji lub, jak wolimy,
»hermeneutyki cigglosci<” pozwalajg za pelne zrozumienie wagi dokumen-
téw soborowych i umozliwiaja ich odczytanie zgodne z doktryna Kosciota®.

Rozwazania Magisterium Kosciola w przedmiocie wolno$ci maja na-
turg filozoficzno-teologiczna. Wolno$¢ w doktrynie Kosciola ujmowana
jest w specyficzny, wlasciwy dla tej instytucji sposéb. Z uwagi na cel
jakiemu stuzy, ma ona wymiar eschatologiczny. Zatem uj¢cie wolno-
$ci stanowi w analizowanej doktrynie wypadkowa wyktadni dogmatu
o grzechu pierworodnym oraz dogmatu o tasce. Grzech ogranicza osobg
ludzka, a taska stwarza mozliwosci, daje nadziej¢’. Tak ujmowana wol-
no$¢ to przede wszystkim wolno$¢ od grzechu.

1t Szerzej na temat tresci kryjacej si¢ pod hastem wolno$é A. Luszczynski, Kategoria
wolnosci w dyskursie politycznym, [w:] ldea wolnosci w ujeciu historycznym i prawnym,
pod red. E. Kozerskiej, P. Sadowskiego A. Szymanskiego, Torusi 2010, s. 357-366.

2 G. Tobin, Dobry papiez, Krakéw 2016, s. 252.

3 Cz. Strzeszewski, Katolicka Nauka Spoteczna, Lublin 2003, s. 513.

4 R. de Mattei, Sobdr Watykariski II. Historia dotqd nieopowiedziana, Zabki 2012,
s. 14.

5 R. Legutko, Wolnosé, [w:] Stownik Spoteczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004, s. 1580.
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Zgodnie ze stowami Karla Jaspersa:

Swiadomos¢ wolnosci nie mozna wyrazi¢ za pomocg jakiego$ pojedyn-
czego, charakterystycznego wyrazenia. Dopiero w ruchu od jednego
wyrazenia do innego objawia si¢ sens, ktdry nie ujawnia si¢ w zadnym
pojedynczym wyrazeniu®.

Zrédet doktrynalnego ujecia wolnosci szukaé nalezy w mysl Ojcéw
i Doktoréw Kosciota. Szczegdlne zastugi w tym zakresie przypisaé nale-
zy Bazylemu z Cezarei, Grzegorzowi z Nazjanzu, Grzegorzowi z Nysy,
Janowi Chryzostomowi, $w. Ambrozy, $w. Augustyn z Hippony’.

W szczegélnosci mysl §w. Ambrozego silnie oddziatala na Magiste-
rium Kosciota. Zarysowana dychotomia wolnosci: prawdziwa i fatszywa,
stafa si¢ kanwa do dyskusji i polemik, ktére rozgorzaty w trakcie obrad
Soboru Watykariskiego II. Wolno$¢ prawdziwa nierozerwalnie zwigzana
z cnota, wyrazala si¢ w nieustannym dazeniu ,,czfowieka do dobra mo-
ralnego, ktére nalezy utozsamia¢ z dobrem religijnym”®. Osoba ludzka
zyjaca zgodnie z przykazaniami bozymi i koscielnymi osiaga prawdziwa
wolno$¢, ktdra jest wolnoscig od grzechu, pokus tego $wiata. Niewolni-
kiem wtasnych stabosci, popedéw i podszeptéw szatana jest ten, ktéry
owladniety jest ideg wolnosci fatszywej, rozumianej przez Kosciét jako
dowolno$¢ w stylu i sposobie zycia’.

Skoro jednak tylko dopusci si¢ wolno$¢, to znaczy autonomie, w ksztat-
towaniu si¢ wewnetrznym, to juz przez to samo zle staje si¢ mozliwem'.

W czasach wezesnego $redniowiecza §w. Ambrozy wskazal na aspekt
zewngtrzny i wewnetrzny zwigzany z wolnoscia. Mozna bowiem byto
by¢ prawdziwie wolnym niewolnikiem, kiedy cialo nalezato do drugiego
czlowieka, a dusza, kierujac si¢ ku Bogu, byta kwintesencja prawdziwej
wolnosci. Podobnie §w. Augustyn ujmowat wolno$¢ w aspekcie ducho-
wym. Byla ona uniezalezniona od warunkéw zewngtrznych. Nie miata

6 K. Jaspers, Filozofia egzystencji, Warszawa 1990, s. 176.

7 M. Eliade, Historia wierzets i idei religijnych, t. 3, Warszawa 1995, s. 33.

8 M. Sadowski, Pasistwo w doktrynie papieza Leona XIII, Kolonia Limited 2002, s. 90.

o Szarzej E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich, Warszawa
1987, s. 185; J. Keller, Karolicka doktryna spoteczna, Warszawa 1987, s. 185.

10 M. Straszewski, Filozofia sw. Augustyna na tle epoki, Krakéw 1905, s. 279.
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na nig wplywu sytuacja spoleczna, ekonomiczna czy polityczna, a nawet
prawna. Wyznacznikiem byt preferowany system aksjologiczny. Jedyna
niewola byta niewola grzechu.

W epoce nowozytnej mysl spoteczna Kosciota przybierata ,postaé
wyodrebnionego z catoksztaltu nauk koscielnych systemu teoretycznego
wraz z ogloszeniem 15 maja 1891 roku encykliki Leona XIII Rerum nova-
rum”"'. Dla koncepcji wolnosci rozpoczat si¢ trudny, dtugi i skompliko-
wany proces ewolucji. Jego kamieniem milowym stal si¢ Sobér Watykan-
ski II. Byt on ,poczatkiem korica”, zamknat ,er¢ Syllabusa” i zakoniczyt
dzieto kontrreformacji'?. Sobér Watykanski otworzyt — mozna wysunaé
twierdzenie — nowg er¢ w dziejach Kosciota i stat si¢ punktem zwrotnym,
oddzielajacym to, co ,przedsoborowe” od tego, co ,,posoborowe”.

Aby zrozumie¢ doniosto$¢ reform soborowych, nalezy przyjrzeé sig
stosunkowi Kosciota do wspétczesnego $wiata, a w szczeg6lnosci do pro-
blematyki wolnosci, w tym wolnosci religijnej. Z tak ujeta problematy-
ka koreluje zagadnienie relacji z przedstawicielami innych wyznan oraz
osobami deklarujacymi bezwyznaniowos¢. Przyjrzeé si¢ nalezy, chociaz
pobieznie, czynnikom warunkujacym zmiany.

Przemiany spoteczne zachodzace w XIX stuleciu zwigzane byty przede
wszystkim z upadkiem feudalizmu, narodzinami zasad wolnego rynku,
masowym zainteresowaniem hastami socjalistycznymi, stopniowa demo-
kratyzacja zycia spotecznego, politycznego i sprawiaty, ze dotychczasowy
porzadek stat si¢ bezapelacyjnie reliktem przesztosci. Nic wige dziwne-
go, ze instytucja zachowawcza, jaka jest Kosciél, podchodzita nie tylko
z rezerwa, ale wrecez z wrogoscia do wszelkiego novum na arenie szeroko
rozumianego zycia spotecznego. ,, Kosciét powszechny brzydzi si¢ kazda
nowoscig” pisat Grzegorz XVI w encyklice Mirari vos powotujac si¢ na
stowa $w. Celestyna'.

n S, Markiewicz: Ewolucja spotecznej dokiryny Kosciota, Warszawa 1983, s. 5. Jak podaje
J. Godlewski od Soboru Trydenckiego do pontyfikatu Leona XIII Kosciét w zasa-
dzie nie wyparowat ,,syntezy” w sprawach spolecznych. Nastgpcy $w. Piotra od Piusa
VI (od 1775) do Piusa IX (do 1878) w zasadzie nie przeprowadzali analizy proceséw
laicyzacyjnych i sekularyzacyjnych nowoczesnych spoteczeristw. J.F. Godlewski, Ka-
tolicka mys| koscielna o paristwie i prawie, Warszawa 1985, s. 39. Por. L. Dubel, Historia
doktryn politycznych i prawnych do schythu XX wieku, Warszawa 2005, s. 17-18.

12 Por. K. Grzybowski, B. Sobolewska, Doktryna polityczna i spoteczna papiestwa
(1789—1968), Warszawa 1971, s. 181.

13 Grzegorz XV, Mirari vos, 7.
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Przyczyn owych niekorzystnych dla Kosciota przemian dokonuja-
cych si¢ we wspélczesnych spotecznosciach pafstwowych upatrywano
w pierwszej kolejnosci przede wszystkim w liberalizmie™. W szczegél-
nosci za§ w wydarzeniach zwigzanych z rewolucja francuska, ktéra zo-
stala potepiona przez Piusa VI na konsystorzu w dniu 29 marca 1790 r.
W zdobyczach rewolucji upatrywano negacji wszelkiej prawdy i zasad
etycznych oraz postrzegania czlowieka jako tworu sztucznego, powsta-
lego przez odseparowanie od Boga i rodziny. Przedmiotem koscielnego
potepienia staly si¢ doktryny wolnosciowe oraz ustroje sprzyjajace roz-
wojowi kapitalizmu i sekularyzacji zycia publicznego.

Zaréwno Quod aliqguantum Piusa VI (z 1791 r.), jak i pozostale
XIX wieczne dokumenty papieskie: Ecclesiam a Jesu Christo Piusa V11
(z 1821 r.), Ubi primum (z 1824 r.) i Qua graviora (z 1825 r.) Leona XII,
Traditi humilitati nostrae Piusa VIII (z 1829 r.), Cum primum (z 1832 r.),
Mirari vos (z 1832 r.) oraz Singulari nos (z 1834 r.) Grzegorza XVI,
a przede wszystkim Quanta cura (z 1864 r.) Piusa IX wraz z dotaczonym
do niej Syllabus errorum, czyli wykazem bledéw doktrynalnych i tenden-
cji spotecznych, jakie byly w owym czasie w obiegu, potepiaty liberalizm
oraz nie przewidywaly jakiejkolwiek mozliwosci dialogu z t3 doktryna'.

Wolno$¢, kojarzona gtéwnie z jednym z hasel niesionych na sztan-
darach rewolucji francuskiej, byla przez zwierzchnikéw Kosciota

14 Terminem ,liberalizm” postuguje si¢ nauka spoteczna Kosciota od czasu pontyfika-
tu Piusa IX, nadajac temu pojeciu charakter pejoratywny. Wezesniej postugiwano
si¢ na okreslenie tej doktryny epitetami (m.in. bezbozne, wyuzdane, zuchwate, nie-
dorzeczne, najzgubniejsze) oraz wyjasniano zmiany zachodzace we wspélczesnym
$wiecie postugujac si¢ teoriami szricte spiskowymi. Liberalizm byt utozsamiany
przez nastgpcéw $w. Piotra ze wszystkimi nieaprobowanymi przez Kosciét dok-
trynami, ideami czy ruchami religijnymi, politycznymi, ekonomicznymi, filozo-
ficznymi, a zatem z ateizmem, racjonalizmem, naturalizmem, indyferentyzmem,
wolnomularstwem, darwinizmem czy modernizmem. Por. Por. Leon XIII, Libertas
praestantissimum, 14 i n.; Ch. Weber, Katolicyzm i liberalizm — dwa spokrewnione
z zaragem wrogie wobec siebie kierunki w perspektywie historycznej, [w:] Katolicyzm
i liberalizm dzisiaj, Warszawa 1994, s. 149-157; D. Sepczyniska, Katolicyzm a libe-
ralizm, Krakéw 2008, s. 28—30.

15 Z ostra krytyka spotkata si¢ przede wszystkim Deklaracja Praw Czlowieka. Punk-
tem zapalnym stata si¢ podjeta przez Konstytucyjne Zgromadzenie Narodowe pré-
ba reformy Kosciota. Ostatecznie Pius VI w brewe Quod aliquantum opublikowa-
nym 10 marca 1791 r. potgpit Konstytucj¢ Cywilng Kleru oraz kilka artykutéw
(przede wszystkim art. 10 i 11) Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela.

16 Ch. Weber, op. ciz., s. 149-157.
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katolickiego utozsamiana z wolnoscig od Boga i religii. Owa nieograni-
czona wolno$¢ pozostawata w sprzecznosci z doktryna katolicka, a nawet
wigcej: podwazata jej autorytet w oczach spoteczenistw chrzescijariskich.
Wolno$¢ w mysl spolecznego nauczania Kosciota to wybér zgodny z po-
rzadkiem ustalonym przez Stwoércg, czyli de facto zgodny z wola zwierzch-
nika Stolicy Piotrowej.

Leon XIII w Immortale Dei uznal, iz wolno$¢ ,jest istotnym elemen-
tem doskonatosci cztowieka”, ale nalezy korzysta¢ z niej bardzo ostroz-
nie z uwagi na fatwo$¢ jej naduzycia. Z cala pewnoscia Kosciét potepiat
glosicieli ,,rozpasanej wolnosci”, ktérzy stawiaja znak réwnosci migdzy
wolnoscig a swawola. Wolnos¢ jest bowiem nie tyle prawem, ile ,,sposo-
bem duchowego istnienia i dziatania®"’. Magisterium Kosciota postrze-
gato wolno$¢ jako problematyke $cisle skorelowang z prawda. Prawda,
tak jak dobro, jest stata i niezmienna. Conditio sine qua non prawdziwej
wolnosci jednostki, spoleczeristwa, paristwa jest stworzenie Kosciotowi
warunkéw, aby w porzadku polityczno-prawnym ,dzietem chrystiani-
zmu swobodnie i samodzielnie zarzadzal”'®. Celem wolnosci byta wiec
prawda, dobro ujmowane jako bonum commune, majace swoje oparcie
w prawie bozym, a nie w ,,przepisach tego lub owego cztowieka, lub na-
wet spofeczefistwa ludzkiego™’. Z pomoca idei wolnosci poszczegdlne
spotecznosci polityczne majg ksztattowaé porzadek prawny niesprzecznie
z prawem naturalnym opartym na lex aeterna.

Nie do zaakceptowania byla w szczegdlnosci zasada gloszaca réw-
no$¢ wierzacych i niewierzacych wobec obowiazujacych norm praw-
nych. Wolno$¢ sumienia i wyznania utozsamiana byta z dowolnoscia,
a w konsekwencji z atakiem na Kosciét. Wolno$¢ oznaczata samodziel-
no$¢ w mysleniu i postrzeganiu $wiata. Byla zatem utozsamiana raczej
z zagrozeniem, niz z szansg dla rozwoju jednostki i wi¢kszego poszano-
wania jej godnosci oraz nienaruszalnosci jej praw przyrodzonych.

Leon XIII dostrzegt konieczno$¢ zmiany optyki w zagadnieniach
spoleczno-politycznych. Zapoczatkowana przez niego doktryna Koscio-
ta ulegata przemianom stosownie do zmian kulturowych zachodzacych
we wspoltczesnym $wiecie. Znaki czasu, o ktérych pisat Jan XXIII, wy-
musity swoiscie uksztattowany program aggiornamento.

17 M. Sadowski, Pasistwo..., op. cit., s. 95.
18 Leon XIII, /mmortale Dei.
19 J. Majka, Etyka spoteczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 36.
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Kosciét do czasu pontyfikatu Jana XXIII byt jednak nadal Kosciotem
zamknietym na glos wspéiczesnego $wiata. Z niechecia, wrecz wrogoscia,
odnoszac si¢ do wszystkiego, co nie pozostawalo w zgodzie z Jego dogmata-
mi wiary oraz z doktryna, opierat si¢ na hierarchicznym podporzadkowaniu,
uprzedmiotowieniu laikatu. Leon XIII rozpoczat etap tolerowania ,,bledéw”
zwiazanych z szeroko rozumiang wolnoscia religijng. Wpisanie wolnosci re-
ligijnej w katalog wolnosci cztowieka nastapito jednak dopiero za pontyfika-
tu Jana XXIII, ktéry w Pacem in terris pochylit si¢ nad prawami cztowieka.
Wspomniana encyklika otwiera nowy etap. Etap dialogu, zrozumienia, po-
szukiwania tego, co taczy poszczegdlne religie, a nie jedynie tego, co je dzieli.

Kamieniem milowym w postrzeganiu idei wolnosci stat si¢ zatem So-
bér Watykariski I1. Barbara Sobolewska i Konstanty Grzybowski nazy-
waja go ,otwarciem drogi do »korica kontrreformacji«”*. Kosciét Janowy
wychodzi z izolagji, rozpoczyna prawdziwy dialog, szuka porozumienia
i wyciaga reke do przedstawicieli innych wyznaini. Dziatania te idg w kie-
runku stworzenia ,mi¢gdzynarodéwki wszystkich religii”, a moze nawet
~konfederacji wszystkich, czy niektérych Kosciotéw chrzescijariskich™'.
Jan XXIII dostrzega przemiany zachodzace w $wiecie i w mentalnosci
poszczeg6lnych spotecznosci. Trwanie przy jedynej stusznej prawdzie,
prawdzie katolickiej, byto mozliwe wéwczas, kiedy spotecznosci politycz-
ne stanowity monolit pod wzgledem wyznawane;j religii. Na skutek prze-
mian spofeczno-gospodarczych oraz politycznych spofeczeristwa jedno-
lite religijnie przeszty do historii. W ich miejsce powstaty grupy gloszace
pluralizm religijny. Ich czlonkowie wchodzi¢ zaczgli z sobg w rozmaite re-
lacje ekonomiczne, prawne, polityczne. Wspéldziatanie wierzacych i nie-
wierzacych stalo si¢ koniecznoscig zyciowa we wspéiczesnym paristwie.
Kosciét nie mégt tego nie dostrzec i nie zajaé w tej sprawie stanowiska.
Na tak zarysowany problem spoleczny naktadato si¢ zagadnienie skutecz-
nosci akeji misyjnych Kosciola oraz formowanie si¢ grup wyznajacych
religi¢ katolicka w krajach kulturowo obcych chrzescijatistwu. Zatem
zagadnienie mniejszosci katolickich w spofecznos$ciach niekatolickich,
a nawet niechrzescijafiskich wymuszalto zmiang optyki Kosciota w przed-
miocie wolnosci religijnej. Geneza stanowiska Janowego nie jest prosta.
Sktada si¢ na nig szereg czynnikéw, jak na przyklad wzbierajacy na sile,
po doswiadczeniach II wojny, $wiatowej ruch eklezjalny. Eklezjologia

20 K. Grzybowski, B. Sobolewska, op. cit., s. 181.
21 lbidem, s. 171.
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przedsoborowa jest juz wyraznie ekumeniczna przez fakt podkreslania
wagi chrztu jako sakramentu taczacego wszystkich chrzescijan®?. Ponadto
dostrzegajac postannictwo Kosciota — stuzba na rzecz zbawienia — zaczgto
doszukiwa¢ si¢ zwiagzkéw z Kosciotem nie tylko ochrzczonych.

Kosciét katolicki podtrzymujac ideat jednego pasterza i jednej owczar-
ni musial zatem stonowa¢ glos potepienia i wrogosci. Sformutowano
woéwczas hipoteze wspétdziatania wierzacych i niewierzacych na rzecz
dobra wspdlnego. Wspoétprace zaczeto traktowaé nie jako zto konieczne,
lecz jako aktywnos¢ potrzebna i niezbgdna dla prawidtowego funkcjo-
nowania spolecznosci politycznych.

Akceptujac potrzebe wspétpracy z niekatolikami, dokonano jedno-
czesnie zréznicowania form interakeji w zaleznosci od wyznania lub de-
klaracji bezwyznaniowosci.

Z bezwzglednym odrzuceniem spotkaly si¢ te ideologie, ktére glo-
sity programowo odrzucenie wszelkiej religii. Postawa Kosciota wobec
ateizmu zawarta zostata w ustgpie 21 Konstytugji pastoralnej O Kosciele
w Swiecie wspdlezesnym.

Chociaz za$ Kosciét catkowicie odrzuca ateizm, jednak szczerze przy-
znaje, ze wszyscy ludzie, wierzacy i niewierzacy, powinni doktadaé sit do
wlasciwego budowania tego $wiata, w ktérym wspdlnie zyja, co oczywi-
$cie jest niemozliwe bez szczerego i roztropnego dialogu®.

Rozrézniono poszczegdlne formy i zrédta oraz odmiany ateizmu®.
Generalnie ateizm uznano za sprzeczny z natura, poniewaz ,czlowiek
nieustannie pobudzony przez Ducha Bozego, nigdy nie bedzie zupetnie
obojetny na problemy religijne, co znajduje potwierdzenie w doswiadcze-
niu nie tylko ubiegtych wiekéw, ale takze i naszych czaséw”>.

Niemniej dialog z ateistami uznano nie tylko za dopuszczalny, co
wrecz za wskazany w celu ,nalezytej budowy tego $wiata, w ktérym
wspdlnie zyjg*°.

22 Podkreslano, ze chrzest ma ,wi¢z nadprzyrodzona, ktérej nie moga przekresli¢
zadne podzialy”. S. Lemariski, Odnowa teologii w przeddziers Vaticanum II, ,,Zycie
i Mysl” 1967, numer specjalnys, s. 321.

23 Gaudium et spes, 21.

24 Ibidem, 19-21.

25 Ibidem, 41.

26 Por. ibidem, 21.
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W odniesieniu do wszelkich innych niz katolicka religii Sob6r Waty-
kanski II rozwinat twierdzenia doktrynalne. Akcent potozono na znacze-
nie objawienia. Jest ono istotne, stanowi locutio Dei, ale cztowiek moze
bez niego pozna¢ podstawowe prawdy wiary. Poznanie jest mozliwe dzig-
ki ,naturalnemu rozumowi”, ,,natchnieniu””. Prawdy wiary uporzadko-
wane sg hierarchicznie. Na czele stoja te, ktdre sg wspdlne wszystkim re-
ligiom (takze niechrzescijariskim), np. ,uznanie najwyzszego Béstwa czy
tez Ojca”®®. Szczegblne znaczenia miata w tym zakresie deklaracja Nostra
aetate oraz dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Dokumenty te
miaty umozliwi¢ dialog ze wszystkimi religiami, a w szczegdlnosci do-
prowadzi¢ do dialogu i wspétpracy migdzy chrzescijanami.

Cztowiek jednakze moze zwrdcié si¢ do dobra jedynie w sposéb wolny;
[...] Prawdziwa natomiast wolnos¢ jest niezwyktym nakazem Bozego
obrazu w cztowicku. Chcial bowiem Bdg zostawi¢ cztowieka ,w mocy
rady jego”, tak by dobrowolnie szukat swego Stwércy i w sposéb wolny
doszedt do pelnej i szczgsliwej doskonatosci Jego si¢ trzymajac. God-
no$¢ wiec cztowieka wymaga, aby postgpowal on wedlug swiadomego
wolnego wyboru, czyli wewngtrznej osobistej checi i decyzji, a nie z we-
wnetrznego $lepego impulsu lub tylko pod wewngtrznym przymusem.
Czlowick osiaga taka godno$¢, gdy uwalniajac si¢ z wszelkiej niewoli
namietnosci dazy do swego celu przez wolny wybér dobra i zapewnia
sobie skutecznie i z umiej¢tna zapobiegliwoscia odpowiednie srodki®.

Dokumenty Soborowe nie tyle implikuja jedno$¢, ile wprost si¢ tym po-
jeciem postuguja. Maja one charakter deklaratywny. Deklaracja O wolnosci
religijnej Dignitatis humanae stanowila jeden z elementéw programu soboro-
wego aggiornamento wobec $wiata wspélczesnego. Relacje z nim ujete zostaly
w konstytucji O Kosciele wspotezesnym (Gaudium et spes). Konstytucja O obja-
wieniu (Dei Verbum) ujgta prawdy wiary w sposob niepopadajacy w sprzecz-
nos¢ z bwezesng wiedza oraz umozliwiajacy niwelacje réznic w postrzeganiu
zagadnienia objawienia migdzy katolikami a niekatolikami.

Gaudium et spes miata poza tym za zadanie zaktywizowa¢ hierarchéw
Kof$ciota oraz swieckich, wlaczy¢ ich w szeroko rozumiane zycie spotecz-
ne. Pozostate dokumenty dopelniaty Konstytucje.

21 Dei Verbum, Nostra aetate.
28 Nostra aetate, 2.
29 Gaudium et spes, 17.
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Wystarczy bowiem spojrze¢ na tres¢ dekretu O pasterskich zadaniach
biskupdw w Kosciele, ktéry stanowi, ze troska o jedno$¢ spoczywa na bar-
kach biskupéw (ust. 6), poszczegdlnych kaptanéw (ust. 8), zakonnikéw
(dekret O praystosowanej odnowie zycia zakonnego, ust. 15), prezbiteréw
(dekret O postudze i zyciu kaptandw, ust. 8) oraz $wieckich prowadza-
cych jakakolwiek aktywnos¢ apostolska (dekret O apostolstwie swieckich,
ust. 25). Szczegélnie dekret O ekumenizmie stara si¢ zmniejszy¢, piele-
gnowang przez stulecia, niech¢¢ do innych wyznani. W pierwszym zdaniu
dekretu przeczytamy, ze:

Jednym z zasadniczych zamierzen drugiego Watykanskiego swigtego So-
boru jest wzmozenie wysitkéw dla przywrécenia jednosci wiréd wszyst-
kich chrzescijan®.

Zblizenia nie daloby si¢ osiagna¢, gdyby nie ch¢é przezwycigzenia
uprzedzen, podziatéw, niecheci a nawet wrogosci zgodnie z dewiza Jana

XXIII:

Podkreslaé to, co ludzi jednoczy i z kazdym odbywaé taki wycinek drogi,
jakim mozna i$¢ bez uszczerbku dla postulatéw sprawiedliwosci i wy-
mogéw prawdy’'.

Sobér Watykariski duzy nacisk potozyt na zagadnienie godnosci czto-
wieka. Godno$¢ jednostki gwarantowana jest przez wolno$¢. Nie mozna
bowiem méwi¢ o godnosci osoby ludzkiej, kiedy nie jest ona wolna. Do-
skonale rozumiat to sprzezenie Jan XXIII, ktéry w kontekscie wolnosci
cztowieka podkreslat problematyke wolnosci religijnej. Otwarcie Koscio-
ta na dialog z innymi religiami to akceptacja pluralizmu spotecznego.
Znalazta ona swéj wyraz w koncepcji ,,réwnowazenia si¢”*?. W artykule
26 Gaudium et spes uzyto pojecia aequilibrium. Zostalo ono $cisle sprze-
zone z idea bonum commune. Zespolenie to staje si¢ w optyce soboro-
wej gwarantem pokoju i dobrobytu, a réwnowaga stanowi conditio sine
qua non wolnosci. Godnos¢ osoby ludzkiej powiazana z dobrem wspdl-
nym ma na celu eliminacj¢ dyskryminacji. Brak dyskryminacji stanowi

30 Ustep 1. Podobnie w dekrecie O stosunku Kosciola do religii niechrzescijariskich.

3t J. Wagner, Soborowe przestanki powszechnej jednosci, ,Zycie i Mysl” numer specjalny
2 1967 r., s. 333.

32 Gaudium et spes, 78.
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podstawe prawdziwej wolnosci, a co za tym idzie gwarancj¢ poszanowa-
nia praw czlowieka®.

Soborowa koncepcja wolnosci, a szczegélnosci wolnosci religijnej po-
réznita Ojcéw Soboru. Wielu nadal wolato pigtnowaé bledy innych reli-
gii, krytykowa¢ odmiennos¢ od katolicyzmu. Stad prace nad Deklaracjq
0 wolnosci religijnej (Dignitatis humanae) wzbudzaly ogromne emodje,
a co za tym idzie niestabnace zainteresowanie opinii publicznej. Wielo-
krotnie przeredagowano tekst deklaracji, aby ostatecznie przeglosowad ja
19 listopada 1965 roku’.

Schemat deklaracji przygotowany zostat przez Sekretariat dla Spraw
Jednosci Chrzescijan. Kontrowersje dotyczyly kwestii zgodnosci ujgcia
problematyki wolnosci wyznania zawartej w deklaracji z zasadami dok-
trynalnymi Kosciota.

Wolnos¢ religijng ujeto w $wietle Objawienia. Godno$¢ osoby ludzkiej
stala si¢ fundamentem, na ktérym wzniesiono tre$¢ deklaracji Dignitatis
humanae. Wprawdzie Objawienie nie formutuje wyraznie prawa do wol-
nosci od zewngtrznego przymusu w sprawach religijnych, ale za to ujaw-
nia w pelnych wymiarach godno$¢ osoby ludzkiej. Wskazuje, ze wiara
pelna jest szacunku dla wolnosci cztowieka, pod warunkiem wypetniania
przez cztowieka obowiazku zawierzenia stowu Bozemu oraz wiernosci po-
rzadkowi aksjologicznemu. Jednoczes$nie Objawienie wskazuje na sposéb
ujecia ogdlnych zasad, na ktérych opiera si¢ nauka tej Deklaracji o wolno-
sci religijnej. W ten sposéb wolnos¢ religijna nie popada w sprzeczno$¢,
wigcej pozostaje w zgodzie, z wolnoscig aktu wiary chrzescijafiskiej®.

W podtytule Deklaracji stwierdzono, ze odnosi si¢ ona jedynie do
swolnosci spotecznej i prawnej” w sprawach religijnych. Zatem dotyczy
relacji spoteczenistwa $wieckiego, pafistwa do religii. Nie jest to zatem
deklaracja odnosnie stosunku Kosciota katolickiego do wolnosci religij-
nej. Mimo przeredagowanej wersji (zawierajacej stwierdzenia nieobecne

33 Por. lbidem, 29.

34 Glosowanie nad széstym schematem odbyto si¢ 19 listopada 1965 roku. ,,Sposréd
2216 Ojcéw, 1954 glosowalo placer (tak), 249 non placet (nie), 13 gloséw okaza-
to si¢ niewaznych”. M. Davies, Sobdr Watykariski II a wolnosé religijna, Warszawa
2002, s. 175. Papiez Pawet VI zatwierdzit sz6sty schemat. ,Na dziewiatej sesji pu-
blicznej, 7 grudnia 1965 roku, Deklaracja o wolnosci religijnej, zaczynajaca si¢ do
stéw Dignitatis humanae, otrzymata 2308 gloséw pozytywnych i 70 negatywnych,
8 gloséw byto niewaznych”. lbidem, s. 176.

35 Dignitatis humanae, 9.
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w pierwotnej wersji, rozdanej cztonkom Soboru 19 listopada 1963 roku,
jak na przyklad ,jedynie prawdziwa religia przechowuje si¢ w Koscie-
le katolickim”), Deklaracja spotkata si¢ z bardzo skrajnymi opiniami.
W opinii cztonkéw Kosciota Powszechnego, tak konsekrowanych, jak
i $wieckich, wywolata zywa reakcje. Wzbudzata zainteresowanie takze
przedstawicieli innych religii oraz os6b deklarujacych bezwyznaniowos$é.
Zapewne z tego powodu ,,na temat Dignitatis humanae, czyli Deklaracji
0 wolnosci religijnej, napisano prawdopodobnie wigcej, niz o jakimkol-
wiek innym dokumencie, powstalym na Soborze Watykariskim II; wy-
jatek stanowi moze Konstytucja o liturgii swigtej”>S.

R.M. Wiltgen stawia tezg, ze osobami, ktére mialty wptyw na redak-
cje poszczegSlnych dokumentéw soborowych byli periti, czyli eksperci.
To oni dzierzyli wplywali na ostateczny ksztatt deklaracji i konstytudji,
a co za tym idzie w ich r¢ku spoczywata realna wtadza¥. Na sformuto-
wanie Deklaracji o wolnosci religijnej duzy wptyw wywart ekspert ojciec
John Courtney Murray. Jak pisze Michael Davies, ojciec Murray:

miat prosty i konsekwentny cel: chciat zastapi¢ tradycyjna katolicka dok-
tryne na temat Kosciofa i paistwa nowym nauczaniem, opartym na
amerykanskiej konstytucji. W 1967 roku stwierdzit z satysfakcja ,,Przed-
miot czy tez tre$¢ prawa do wolnosci religijnej jest identyczna w Dekla-
racji i w amerykaniskim systemie konstytucyjnym”?®.

Stad wrziglo si¢ okreslenie Dignitatis humanae jako ,schemat ame-
rykaniski”. Deklaracja przyjeta zostala dzigki zaangazowaniu biskupéw
amerykariskich. ,,Glosy sg gtosami biskupéw ze Stanéw Zjednoczonych,
ale mysli s3 my$lami Johna Courtneya Murraya™.

Wolno$¢ religijna poczatkowo nie figurowata na liscie tematéw soboro-
wych. Problematyka ta miata stanowic¢ integralna cz¢$¢ schematu o ekume-
nizmie. Ostatecznie przechodzac przez sze$¢ wersji oraz bedac zagadnieniem

36 M. Davies, Sobdr Watykariski 1] a wolnos¢ religijna, Warszawa 2002, s. 5.

37 RM. Wiltgen, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykatiskiego II, Poznan
2001.

38 M. Davies, 0p. cit., s. 6.

30 [bidem. Stynna mowe, ktérej autorem byl Murray, wygtlosit belgijski biskup Emi-
le de Smedt 19 listopada 1963 roku. Wystapienie to bylo entuzjastycznie przyjete
przez zwolennikéw i sympatykéw schematu, ale tez pozytywnie przez jej oponen-
téw. R. McAfee Brown, Observer in Rome, Londyn 1964, 169.
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wiodacym stu dwudziestu przeméwieni stala si¢ jednym z najwazniejszych
tematéw gléwnie dla biskupéw amerykanskich, kwestia ,wokét ktérej mogli
si¢ skupi¢ z caly sitg i calym entuzjazmem™®. Przyczyna tego stanu rzeczy
byty oskarzenia, z ktérymi Kosciét katolicki borykat si¢ w Stanach Zjedno-
czonych. Zarzucano katolikom, ze problematyke wolnosci religijnej traktuja
bardzo jednostronnie: jako mniejszo$¢ domagajg sic wolnosci tylko siebie,
jednoczesnie odmawiajac do niej prawa innym wyznaniom.

Obok licznej grupy zwolennikéw Deklaracji o wolnosci religijnej, byty
tez kota grupujace przeciwnikéw proponowanych, a nastgpnie przegtoso-
wanych rozwigzan. Ich niech¢¢, a nawet wrogo$¢ wyptywata z przekona-
nia, ze Kosci6t zerwat z tradycyjnym nauczaniem, odciat si¢ tym samym
od swoich korzeni oraz tradycyjnego nauczania Ojcéw i Doktoréw oraz
Magisterium. Zarzucano, ze Kosciét Powszechny nie tylko akceptuje, ale
przyzwala na zto, popetnienie bledéw i trwanie w nich, uznaje ,,zbtakane
sumienie” za ,prawdziwe”, nie akcentuje w sposob dostateczny ,obiek-
tywnej wartosci prawdy” i przyznaje prawa, godno$¢ osobom bladzacym.
Do krytykéw przyjetych rozwiazan nalezat przede wszystkim kardynat
Ottaviani, kardynat Ruffini, arcybiskup Pietro Parene, (asesor Swiqtego
Oficjum), biskup John Abasolo Lecue (z Indii) czy biskup Jos¢ Lopez Or-
tiz z Hiszpanii zadajacy zmiany stanowiska Soboru i przekazania tekstu
do zmian z uwagi na btad doktrynalny w postaci nie uwzglednia praw
naturalnych. Biskup Antonio de Castro Mayer (Brazylia) ostrzegal, ze
doktryna zawarta w deklaracji jest sprzeczna z doktryng Leona XIIII
i Piusa XII. Dignitatis humanae nie mogta si¢ spotkac si¢ z akceptacja
arcybiskupa Lefebvre. Stad ptynety glosy, ze:

Schemat nie opiera si¢ ani na tradycji, ani na Pi$mie, lecz na falszywej
russoistycznej koncepdji [...] prawdziwymi Zrédlami tego schematu sg
filozofowie XVIII wieku: Hobbes, Hume, Rousseau, katolicyzm libe-
ralny de Lamennais potgpiony przez Leona XIII*.

Posrednie stanowisko zaj¢li ci Ojcowie Soboru, ktdrzy chcieli zréz-
nicowania stanowiska Kosciota stosownie do relacji na linii paristwo —
Kosciét. Chodzito przede wszystkim o zréznicowanie ujecia wolnosci

a0 P. Blanshard, Paul Blanshard on Vatican II, Boston 1967, s. 74—75.

a1 WypowiedZ na Soborze M. Lefebre, wowczas przetozonego generalnego Kongrega-
¢ji Ducha Swigtego z dnia 21 wrzesnia 1965 roku. Cytat za K. Grzybowski, B. So-
bolewska, op. ciz., s. 178.
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religijnej w zaleznosci od stosunku danego parnstwa do ,materializmu
dialektycznego™?.

Wokét Dignitatis humanae, juz od rozpoczecia prac nad jej brzemie-
niem, zacz¢lo narastaé wiele nieporozumien. Z cata pewnoscia Deklaracja
nie zawiera stwierdzenia ani nawet sugestii, ze istnieje naturalne prawo
do wyboru zla, falszywej wiary. Nad tym dokumentem, podobnie jak
nad pozostalymi, zacigzyt duch Tomaszowy. Tomasz z Akwinu pisat:

Bég zdat cztowieka na jego wiasny osad nie dlatego, izby czlowick miat
prawo czyni¢ wszystko, czego zapragnie, ale dlatego, ze — w przeciwieni-
stwie do istot niemy$lacych — nie jest zmuszony przez naturalng koniecz-
no$¢ do czynienia tego, co czynié powinien, lecz ma wolny wybér, ktéry
wyplywa z jego wlasnego osadu®.

Dlatego tez ojciec Murray w przypisie do swojego ttumaczenia Digni-
tatis humanae wyjasnil, ze ani btad ani zto nie moze by¢ przedmiotem
prawa. Przedmiotem prawa moze by¢ bowiem tylko to, co jest prawdziwe
i dobre*t. Wolnosci sumienia i wyznania nalezy rozumie¢ bowiem jako
prawo kazdego obywatela do braku przeszkéd w wyznawaniu i glosze-
niu wybranej przez siebie religii. Wolno$¢ ta gwarantowaé ma panstwo,
ktére ograniczaé to prawo moze jedynie wyjatkowo z uwagi na ochrong
porzadku publicznego. Chodzi zatem o ustrojowe gwarancje tak dla jed-
nostki, jak i dla grup spotecznych w sprawach wiary: wyboru wyznawane;j
religii, prakeyk religijnych.

Wolnos¢ religijna, a w zasadzie in re religiosa (tj. w rzeczach religij-
nych), okreslona zostata zatem w sposéb negatywny: wolno$¢ to brak
przymusu wywieranego na jednostce czy grupie spotecznej w zakresie
religii. Granica tak ujetej wolnosci jest wolno$¢ innych oséb wierzacych
czy niewierzacych, a co za tym idzie dobro wspdlne. W celu zagwaran-
towania ,porzadku publicznego” paristwo powinno zapewni¢ — co do
zasady — jednakowy zakres wolnosci w sprawach religijnych.

Zglebienie istoty wolnosci religijnej, zakorzenionej w godnosci oso-
by ludzkiej, mozliwe jest dzigki wysitkowi intelektualnemu (,samym

42 Vide stanowisko kardynata S. Wyszyriskiego wygloszone 21 wrzeénia 1965 r. pod-
czas obrad Soboru. O sporach wokédt Deklaracji o wolnosci religijnej R. de Mattei,
op. cit., s. 343-344.

43 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, 11-11, q. 104, a. 1, ad. 1.

a4 W.M. Abbot ed., 7he Documents of Vatican II, Londyn 1966, s. 85, 678.
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rozumem”) albo na drodze objawienia (,,przez objawienie sfowa Bozego”).
Tre$¢ wolnosci religijnej przedstawiona zostata w pierwszej czeéci Deklara-
¢ji. Druga cze$¢, doprecyzowujac postanowienia czgsci pierwszej, glosi, ze
»owa nauka o wolno$ci ma korzenie w boskim Objawieniu”. Jest to swo-
iste nawigzanie do amerykaniskiej Deklaracji Wolnosci, odnoszacej si¢ do
niezbywalnych praw czlowieka przyznanych osobie ludzkiej przez Boga.

Odnoszac si¢ do kwestii ,,swobodnego wyznawania religii w spote-
czenistwie”, Sobér Watykariski II jednoczesnie podjat starania w celu wy-
jasnienia ,w jakim stopniu sg one zgodne z prawda i sprawiedliwoscia’”.
Dlatego w duchu aggiornamento ,bada $wigta tradycje i nauke Kosciota,

z ktérych wydobywa rzeczy nowe, zawsze zgodne z dawnymi™.

Koscidt wige wierny prawdzie ewangelicznej, idzie §ladami Chrystusa
i Apostoléw. Kiedy uznaje i popiera zasadg wolnosci religijnej jako har-
monizujaca z godnoscig ludzka i objawieniem Bozym®.

Zgodnie z zasadg oddawania tego co Boskie Bogu, a cesarskie cesa-
rzowi Sobér stoi na stanowisku, iz:

Podobnie przystuguje wspdlnotom religijnym prawo do tego, by wladza
cywilna nie przeszkadzata im §rodkami prawnymi czy dziatalnoscig ad-
ministracyjng w wybieraniu, ksztalceniu, mianowaniu i przenoszeniu
swych wlasnych kaptanéw, w komunikowaniu si¢ z wtadzami i wspdl-
notami religijnymi znajdujacymi si¢ w innych krajach, a takze w zdoby-
waniu i korzystaniu z godziwych débr?.

Deklaracja zakresla krag podmiotéw zobowiazanych do poszanowania
tak ujetej wolnosci. Naleza do nich: pojedyncze jednostki, grupy spotecz-
ne, wladze cywilne, wladze Kosciota i innych wspélnot religijnych. Zakres
uprawnien oraz obowiazkéw zalezy ,,od kazdego z tych czynnikéw we wta-
$ciwy sposob, w zaleznosci od ich obowiazkéw wobec dobra wspdlnego™®.

Na strazy ,nienaruszalnych praw czlowieka” sta¢ miata wtadza cywilna.
Stad tez postulat, aby wolno$¢ religijna weszta do porzadku normatywnego
poszczegblnych porzadkéw prawnych.

a5 Dignitatis humanae, 1.
a6 lbidem, 12.

a1 Ibidem, 4.

a8 lbidem, 6.
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Wladza cywilna powinna si¢ troszczy¢ o to, by nigdy, czy to w sposob
otwarty, czy ukryty, nie byta naruszana z powodéw zwiazanych z religia
réwno$¢ obywateli w dziedzinie prawa, kedra tez nalezy do wspdlnego do-
bra spotecznosci i zeby wéréd obywateli nie miata miejsce dyskryminacja®.

Korzystanie z tak ujetej wolnosci poddane miato by¢ okreslonym regu-
tom. ,Wobec wszystkich nalezy postgpowac sprawiedliwie i po ludzku™°.
Pierwsza jest wytyczenie granic wolnosci jednostki i grup spotecznych
analogicznym zakresem wolnosci innych podmiotéw oraz skorelowanie
z zakresem uprawnieni obowiazkéw. Ograniczenie wolno$ci usprawie-
dliwione moze by¢ jedynie dobrem publicznym, czyli — jak to juz zosta-
to zaznaczone — koniecznoscia zagwarantowania porzadku publicznego.

Na kanwie dbatosci o wolno$¢ religijng Kosciét podnosi istotg proce-
su wychowania mtodych ludzi po to, by ,urabia¢ takich ludzki, ktérzy by
stosujac si¢ do tadu moralnego, byli postuszni prawowitej wladzy i zara-
zem mitowali autentyczna wolno$¢™'. Proces wychowawczy, poszanowanie
godnosci osoby ludzkiej przez nie naruszanie prawa do wolnosci wyznawa-
nej religii ma uzdrowi¢ fad moralny we wspétczesnych spoteczenstwach.

Tak rozpoczgta si¢ nowa era w dziejach Kosciota Powszechnego.
Epoka ,,posoborowa” sta¢ si¢ miata okresem dialogu, zrozumienia, prze-
zwycigzenia podziatéw, znoszenia barier w imi¢ praw cztowieka. ,,So-
bér Watykariski II byt wydarzeniem bez precedensu w historii Ko$ciota
Powszechnego. Zadne bowiem z wczesniejszych — w XX stuleciu — nie
wplyneto tak radykalnie na wizerunek Ko$ciota w sposéb postrzegania
go przez §wiat zewngtrzny 2.
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