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ABSTRAKT

Celem artykutu jest wskazanie miejsca i znaczenia w filozofii Ericha
Fromma obecnych w jego pracach figur czasu mesjanskiego i rytuatu sza-
batu. Powigzane ze sobg daja sie odczytac jako integralna czesé koncepcji
Fromma, prowadzaca w jego mysli do pedagogii azylu - posiadajacego
istotny potencjal emancypacyjny i edukacyjny rozwigzania problemu
alienacji wspdtczesnego czlowieka.

W artykule podejmuje sie odczytania znaczenia i wskazania roli obec-
nych w pracach Ericha Fromma, a zaczerpnietych przez niego z bliskiej
mu tradycji zydowskiej, figur czasu mesjanskiego i rytuatu szabatu.
Obie odgrywaja w niej istotng role. Mesjanizm zydowski nie zostat
wylozony w zasadniczych dla judaizmu zrédtach w postaci doktryny,
stanowi raczej przedmiot przypuszczen, rozwazan, teorii opartych na
wigzanych z tym zagadnieniem fragmentach, stad tez liczne partie
tekstu i poszczegolne watki z nim tgczone, pojawiajace sie w Biblii
Hebrajskiej, Talmudzie i r6znych $ciezkach pismiennictwa religijnego
oraz tradycji, mogg by¢ wcigz na nowo odczytywane i komentowane®.
Niemniej idea ta jako swego rodzaju uchronia, to jest utopia czasu,
generalnie rozumiana jest w poszczeg6lnych nurtach judaizmu jako
oczekiwanie nadejscia wblizszej badz dalszej przysztosci epoki pokoju,
dobrobytu, sprawiedliwosci i braterstwa — powszechnej odnowy zaréw-
no politycznej, jak i spolecznej oraz duchowej. Jako wydarzenie w skali

1 Zob. E. Fromm, The Biblical Concept of the Messianic Time oraz Post-Biblical

Development of the Messianic Concept, [w:] E. Fromm, You Shall Be as Gods.
A Radical Interpretation of the Old Testament and Its Tradition, Fawcett Pub-
lications, New York 1966, s.96-120; R. Patai, The Messiah Texts. Jewish Le-
gends of Three Thousand Years, Wayne State University Press, Detroit 1988;

G. Scholem, O rozumieniu idei mesjaviskiej w judaizmie, [w:] G. Scholem,
O gtownych pojeciach judaizmu, przekt. J. Zychowicz, PAT, Krakow 1989,
$.117-163.
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Swiata i dotyczace ludzkosci uchronia ta niejednokrotnie znajdowata
swoj wyraz w kategoriach swieckich?, co wiecej, zdaniem Fromma,
odwotujgcego sie do archetypu ujetego przez Thomasa More’a w jego
znanym dziele z poczatkéw xvI wieku, ,,0d Renesansu az po koniec
x1X wieku mysl zachodnig mozna scharakteryzowaé miedzy innymi
tym, ze utopia, jako specjalna wersja wizji mesjanistycznej, zajmuje
w niej miejsce centralne”*. Jak bede starat sie to opisa¢ i wyjasnic, ten
przeklad mesjanizmu na kategorie swieckie mozemy obserwowac
réwniez w filozofii Fromma, jednak, co tutaj istotne, uchronia ta sta-
ranniej niz u innych autoréw powigzana jest zzagadnieniem rytuatu
szabatu. Sam ten rytual jest wliteraturze rabinicznej $cisle okreslony
od strony praktyk obrzedowych i rygoru prawa, niemniej jednak bedgc
wspolnotowo celebrowanym dniem odpoczynku, powstrzymania sie
od pracy, nabiera w tradycji zydowskiej rdwniez znaczenia mistycznie
pojetego zjednoczenia pierwiastkow zenskiego i meskiego, znaku
przymierza miedzy Bogiem a Izraelem, formy upamietniania ukon-
czonego przez Stworzyciela aktu kreacji swiata oraz istotnego dla
historii Hebrajczykoéw ich wyjscia z Egiptu, a takze antycypacji przy-
szlego swiata, zapowiedzi realizacji wlasnie oczekiwan mesjanskich .
Przesledzenie powigzania mesjanizmu i rytuatu szabatu wyrazonego
w réznych czesciach pism psychoanalityka i neomarksisty publiko-
wanych w okresie miedzy 1927 a 1980 rokiem prowadzi ostatecznie do
ustalenia specyfiki zarysowanej przez niego pedagogii.

1 Judaizm, psychoanaliza i czytanie Marksa
Bezposredni zwigzek Fromma z judaizmem wypelnia dziecinstwo
i wiekszg czes¢ mtodosci urodzonego w 1900 roku badacza. Jak po-
daje autor jego biografii, a za zycia filozofa osobisty sekretarz, Rainer

2 Zob.K. Léwith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestan-
ki filozofii dziejow, przekt. J. Marzecki, Wydawnictwo Antyk, Kety 2002,
s.5-22, 34-59; D. Biale, Mesjanizm i wspotczesna mysl zydowska, przekt.
J. Galas, ,Literatura na Swiecie” 1993, nr 5-6, s.293-307.

3 E. Fromm, O byciu cztowiekiem, przekl. M. Barski, £. Kozak, vis-a-vis/
Etiuda, Krakéw 2013, s.18.

4 Zob. L. Trepp, Zydzi. Nardd, historia, religia, przekl. S. Lisiecka, Cyklady,
Warszawa 2009, s.360-365; hasto ‘szabat’, [w:] Polski Stownik Judaistycz-
ny. Dzieje, kultura, veligia, ludzie, opr. Z. Borzyriska, R. Zebrowski, tom 2,
Prészynski i S-ka, Warszawa 2003; R. Marcinkowski, Paradygmaty religij-
nosci w judaizmie rabinicznym. Miszna i inne teksty talmudyczne o szabacie,
Swigcie, potswigcie i powszedniosci, Antykwa, Krakdéw 2004; A.J. Heschel,
Szabat i jego znaczenie dla wspotczesnego cztowieka, przekt. H. Halkowski,
Esprit, Krakéw 2009.
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Funk, pochodzit on z ortodoksyjnej rodziny zydowskiej. Jako potomek
znanych i cenionych rabinéw sam byl od wczesnych lat ksztatcony
w tym kierunku. Rdwnolegle do studiow akademickich, a takze po

ich zakonczeniu kontynuowatl nauke krytycznej interpretacji Tory,
Talmudu i innych tradycyjnych religijnych tekstéw u rabina Salmana

B. Rabinkowa %, przez szereg lat aktywnie dziatal w Zydowskim Towa-
rzystwie Oswiatowym we Frankfurcie, w ktéorym w ramach Wolnej

Akademii Zydowskiej prowadzit miedzy innymi kurs dla zaawansowa-
nych poswiecony komentarzowi do Ksiegi Wyjscia sredniowiecznego

mistrza egzegezy zydowskiej, Rasziego .

Dopiero w wieku 26 lat Fromm odchodzi od ortodoksyjnego ju-
daizmu. Nieco wcze$niej zapoznaje sie z psychoanaliza za sprawg
przyszlej zony, Friedy Reichmann, oraz buddyzmem?. Zainteresowa-
ny teorig Freuda podejmuje dalsze studia u Karla Landauera, a na-
stepnie w Instytucie Berliniskim i na ten tez okres jego zycia mozna
datowac rozpoczecie jego praktyki terapeutycznej. Warto przy tym
podkreslié, ze jednak stosunkowo szybko zaczyna krytykowac nie-
ktore zatozenia Freuda, by ostatecznie opracowac wlasny program
rewizji psychoanalizy. Réwniez w latach dwudziestych zaczyna bli-
zej poznawac marksizm, czego efekt wida¢ wyraznie w jego pracach
iartykutach publikowanych na poczatku kolejnej dekady, kiedy to juz
jako pracownik Instytutu Badan Spotecznych podejmuje wysitek potg-
czenia wjedng perspektywe badawczg psychologii Freuda z socjologia
Marksa. Obie tradycje stanowig nie tylko staly i charakterystyczny,

5 Zob. R. Funk, Erich Fromm, przekl. R. R6zanowski, Wydawnictwo Dol-
noslaskie, Wroctaw 1999, s.7-35. Do potowy lat dwudziestych Fromm
nieprzerwanie rozwija swoje studia talmudyczne pod opieka rabina
Rabinkowa, jak zaznacza Funk: ,,Fromm studiowat u Rabinkowa nieomal
codziennie przez mniej wiecej cztery do pieciu lat” (tamze, s. 49). Wedtug
autora biografii to wtasnie od niego Fromm przejgt kluczowa dla swojej
filozofii koncepcje cztowieka (tamze, s. 49-59). Czterdziesci lat po zakon-
czeniu studiéw u Rabinkowa, to jest w 1966 roku, Fromm publikuje cykl
midraszy — komentarzy do Tory pisanych w duchu i w zgodzie ze sztuka
zydowskiej tradycji egzegetycznej, ksigzce nadaje znaczacy wkontekscie
wlasnej filozofii tytut: You Shall Be as Gods. A Radical Interpretation of the Old
Testament and Its Tradition (Begdziecie jak bogowie. Radykalna interpretacja
Starego Testamentu i jego tradycji). Na temat hermeneutyki zydowskiej i ko-
mentarzy do Biblii w pismach Fromma, zob. E. B. Gertel, Fromm, Freud, and
Midrash, ,Judaism. A Quarterly Journal of Jewish Life and Thought” 1999,
I 4, 8.429-439.

6 R.Funk, Erich Fromm, dz. cyt., s.43-46.

7 Zob. tamze, s.66—69; S. Lundgren, Fight against Idols. Evich Fromm on Reli-
gion, Judaism and the Bible, Peter Lang, Frankfurt am Main 1998, s.30-38.
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ale takze czytelny punkt odniesienia jego prac, czego nie mozna po-
wiedzie¢ ani o buddyzmie, ani o judaizmie. Warto zatem odnotowac,
Ze po pierwsze, jak pisze Funk o tym okresie zycia badacza, ,Oprocz

zorientowanej na marksizm psychologii spotecznej gtéwnym punk-

tem zainteresowan Fromma byta psychologia religii” ®

, comialo swoja

kontynuacje wjego powojennych pracach, stad zrozumiale wydaje sie

generalne stwierdzenie Macieja Kuci, iz ,Religia stanowi o$ organi-
zujaca strukture teoretyczng pogladow filozoficznych Fromma”°. Po

drugie, mimo ze w p6znych latach dwudziestych stopniowo, ale kon-
sekwentnie bedzie oddalac sie od ortodoksyjnego judaizmu, a jego

uwage pochtonie psychoanaliza i marksizm, odebrane wychowanie,
w tym mysl zydowska, istotnie wplyna na jego sposéb rozumienia

oraz rozwijania przyswajanych koncepcji, na co wskaze miedzy in-
nymi we wstepie otwierajgcym rodzaj autobiografii intelektualnej,
jaka jest praca wydana przez niego w 1962 roku Zerwac okowy iluzji:

Moje zainteresowania ideami Marksa - wspomina Fromm w kon-
tekscie fascynacji psychoanalizg — majg zupelnie inng geneze. Wy-
chowany zostalem w religijnej zydowskiej rodzinie, a pisma Starego
Testamentu poruszaly mnie i napawaly uniesieniem ponad wszelkie
inne ksiegi, z jakimi przyszto mi sie zetkng¢. Nie wszystkie jednak
w tym samym stopniu[...]. Ale bardziej niz cokolwiek innego porusza-
ly mnie prorocze pisma Izajasza, Amosa, Ozeasza, nie tyle zreszta dla
ich napomnien i wrdzb katastrofy, ile dla ich zapowiedzi , kornca dni”,
kiedy narody ,swe miecze przekujg na lemiesze, a swoje wtdcznie na
sierpy. Narod przeciw narodowi nie podniesie miecza, nie beda sie
wiecej zaprawiac¢ dowojny”. A ,kraj sie napetni znajomoscia Pana, na

R. Funk, Erich Fromm, dz. cyt., s.76.

9 M. Kucia, Filozofia Evicha Fromma, WSP, Krakow 1994, s.93. Zagadnienia
psychologii i socjologii religii zajmujg istotna czesc publikacji Fromma,
poczawszy od rozprawy doktorskiej, pisanej przez niego pod kierun-
kiem Alfreda Webera, mtodszego brata klasyka socjologii religii — Maxa
Webera, pierwszych artykuldw, jak Szabat i Dogmat Chrystusa (Dogmat
Chrystusa i inne pisma religioznawcze, Wydawnictwo Test, Lublin 1992,
s.1-74), przez ksiazki Psychoanaliza a veligia (przek?. J. Kartowski, Rebis,
Poznan 2000) oraz Buddyzm zen i psychoanaliza (przekl. M. Macko, Re-
bis, Poznan 2006), po You Shall Be as Gods (dz. cyt.), by wymieni¢ jedynie
wazniejsze pozycje, ktore w catosci i bezposrednio poswiecone sg tema-
tyce religii. Zob. takze: S. Lundgren, Fight against Idols, dz. cyt.; K. Kacz-
marek, Socjologia a religie. Wspdlczynnik humanistyczny jako narzedzie
wartosciowania w pismach Evicha Fromma, Uniwersytet im. A. Mickiewi-
cza, Poznan 2003; W. Piwowski, Wprowadzenie, [w:] Socjologia religii. Anto-
logia tekstow, wyb. W. Piwowski, Nomos, Krakdw 2003, s.7-12. Oczywiscie
podejmowane przez Fromma zagadnienia socjologii religii sa réwniez
inspirowane pracami Freuda na ten temat.

-]
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ksztatt wod, ktore przepeiniaja morze”. Wizja powszechnego pokoju
iharmonii miedzy narodami poruszyta mnie gteboko, kiedy miatem
dwanascie czy czternascie lat *°.

Pomijajac kwestie mozliwej autokreacji, w ktorej zatarciu ule-
gaja slady mogace naprowadzié na trop roli, jaka w inspiracji Mar-
ksem mogli odegrac koledzy Fromma z Instytutu Badan Spotecznych
we Frankfurcie, w ktérym oficjalnie prace podjat za dyrekeji Maxa
Horkheimera na poczatku lat trzydziestych**, nalezy zaznaczy¢, ze
przyjmowana przez filozofa paralela miedzy ideatami socjalizmu
a zydowskim mesjanizmem, obietnicg ,konca dni”, pokoju i harmo-
nii nie sprowadza si¢ u niego jedynie do wspomnien mlodziericzych
lektur ksiag prorockich hebrajskiej Biblii, ale stanowi perspektywe,
w ktorej umieszcza on i odczytuje filozofie Marksa. W opublikowa-
nym rowniez na poczatku lat szesé¢dziesigtych obszernym wstepie
do pierwszego przekladu na jezyk angielski wezesnych pism niemie-
ckiego filozofa i socjologa niejednokrotnie podkresla 6w zasadniczy
zwigzek: ,Filozofia Marksa - stwierdza - byta wyrazonym w swie-
ckim, nieteistycznym jezyku nowym, radykalnym krokiem naprzéd
w tradycji profetycznego mesjanizmu”*2. Podobnie w pdznej swojej
ksigzce z 1976 roku Miec czy byc? polemizuje:

W tym miejscu nalezy sie krotki komentarz do mojego sposobu
interpretacji mysli marksistowskiej, konieczny ze wzgledu na cat-
kowite wypaczenie tej mysli przez sowiecki komunizm i zachodni
reformistyczny socjalizm, wedle ktorych marksizm to wylgcznie ro-
dzaj swieckiego materializmu, nastawiony na zapewnienie kazde-
mu dobrobytu. Hermann Cohen, Emst Bloch i wielu innych uczonych
konstatowato w ostatnich dekadach, ze socjalizm byt swieckim wy-
razem profetycznego mesjanizmu. [...] Epoka Mesjasza jest czasem
uniwersalnego pokoju, braku zawisci i materialnego dostatku. Obraz
ten w wielu rysach przypomina pojecie celu zycia, jakie Marks kre-
$li pod koniec trzeciego tomu Kapitatu**.

10 E. Fromm, Zerwac okowy iluzji. Moje spotkanie z myslg Marksa i Freuda,
przekt. J. Kartowski, Rebis, Poznan 2000, s.21-22.

11 Zob. M. Jay, The Creation of the Institut fiir Sozialforschung, [w:] M. Jay, The
Dialectical Imagination. A History of the Frankfurt School and the Institute of
Social Research 1923-1950, Heinemann Educational Books, London 1973,
S.3—40.

12 E. Fromm, Marx’s Concept of Man, Frederick Ungar Publishing, New
York 1961, s.2. Zob. tamze, s.4, 64, 68, 69 (przyp. 11); E. Fromm, Problemy
interpretacji Marksa i Zafatszowanie mysli Marksa, [w:] M. Chatubinski,
Fromm, Wiedza Powszechna, Warszawa 1993, s.203-204, 208, 209.

13 E. Fromm, Miec czy byc?, przekl. J. Kartowski, Rebis, Poznan 1999, s.234—
235; zob. takze: tamze, s.235-238. Fromm wigze koncepcje Marksa z me-
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Posrod wielu innych motywow i figur judaizmu przetozonych przez
Fromma na jezyk jego wlasnej koncepcji, zydowski prorocki mesja-
nizm stanowi motyw stale pojawiajacy sie i powracajacy pod réznymi
postaciami w jego licznych pracach i zarazem lgczacy istotne watki
rozwijanej przez niego mysli. Obecnos¢ i znaczenie tej figury dla jego
koncepcji nie jest zrazu oczywista, dlatego by je uwydatnié¢, warto
podjaé probe rekonstrukeji zasadniczych zatozen filozofii autora You
Shall Be as Gods, aby na tym tle mogly sie one zaznaczy¢ i podda¢
pedagogicznemu odczytaniu.

2 0d teorii matriarchatu do utopii radykalnego humanizmu
Jedna z kluczowych dla Fromma koncepcji, jakiej poswiecac bedzie
wiele uwagi przez szereg lat, czego swiadectwem mogg by¢ artykutly
i eseje filozofa zebrane przez Funka w zbiorze Mitosc, ptec i matriarchat,
jest dialektyczna teoria Johanna J. Bachofena zawarta w wydanej
w 1859 roku pracy Das Mutterrecht**.

Za gtéwne dokonanie Bachofena - referuje Fromm - zwykle uwa-
za sie odkrycie matriarchatu. Analizujac mity i symbole Rzymian,
Grekow i Egipcjan, doszedt on do wniosku, Ze patriarchalna struk-
tura spoteczenstwa, ktorg spotykamy w catej historii cywilizowane-
go swiata, jest stosunkowo miodym tworem i ze poprzedzat jg stan
kultury, w ktérym matka byta glowg rodziny, przywddczynig spote-
czenstwa i Wielka Boginig. Bachofen zakladat ponadto, ze u zarania

sjanizmem kilkakrotnie, cho¢ nie zawsze okresla 0w zwigzek wprost,
zob. E. Fromm, Zdrowe spoteczeristwo, przekl. A. Tanalska-Duleba, P1w,
Warszawa 1996, s.238, 253-254; E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt.,
s.91, 111; E. Fromm, Aktualnosc pism provokow, przekt. J. Mizinski, ,,Col-
loquia Communia” 1990, nr 1-6, s.185-186; E. Fromm, Rewolucja nadziei.
Ku cztowieczej technologii, przekt. H. Adamska, Rebis, Poznan 2000, s.43;
E. Fromm, Zerwac okowy iluzji, dz. cyt., s.61, 85-86.

14 Zob. prace Fromma z lat 1933-1970 zawarte w zbiorze Mitosc, ptec i ma-
triarchat (przekt. B. Radomska, G. Sowinski, Rebis, Poznan 1999). Fromm
przeciwstawia teorie Bachofena zatozeniom Freuda i na tej podstawie for-
mutuje krytyke projekcji stosunkéw patriarchalnych wtasciwych miesz-
czanskiemu spoteczenstwu epoki tworcy psychoanalizy na wyjasnienie
sposobu funkcjonowania popedu seksualnego u cztowieka (zob. tam-
ze, dz. cyt., s.22-26, 46, 109, 115-116; E. Fromm, Freudowski model cztowie-
ka i jego uwarunkowania spoteczne, [w:] E. Fromm, Kryzys psychoanalizy.
Szkice o Freudzie, Marksie i psychologii spotecznej, przekt. W. Brydak, Rebis,
Poznan 2000, s.44-63; E. Fromm, Zdrowe spoteczeristwo, dz. cyt., s.51-71).
Zob. takze: E. Fromm, Pasje Zygmunta Freuda. Analiza postaci ovaz wptywu
psychoanalizy na nasz swiatopoglgd, przekt. R. Palusinski, vis-a-vis/Etiu-
da, Krakow 2010.
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dziejow faze matriarchalng poprzedzata niedojrzata, prymitywna

forma spoteczenstwa (,heteryzm”), opierajaca sie wylacznie na na-
turalnej kreatywnosci kobiety, nie znajaca instytucji matzenstwa,
prawa, zasad czy porzadku - stan, ktdry mozna by poréwnac do nie-
okielznanego rozrostu bagiennego zielska. Faza matriarchatu sta-
nowi ogniwo posrednie pomiedzy najnizsza i najwyzsza, jak dotad,
faza rozwoju ludzkosci - faza patriarchatu, w ktérej wtada ojciec

jako przedstawiciel prawa, rozumu, $wiadomosci i hierarchicznej

organizacji spotecznej*®.

Jak wyjasnia Fromm, zainteresowanie Marksa, Engelsa i marksi-
stow teorig matriarchatu Bachofena nalezy fgczyc z zawartym w tej
koncepcji potencjatem krytycznym stosunkoéw spotecznych wias-
ciwych dziewietnastowiecznemu mieszczanstwu oraz zbieznoscia
miedzy idealami socjalistow a uniwersalnymi tendencjami matry-
centrystycznymi*®. Inaczej jednak niz szwajcarski etnolog, zaréwno
Engels, jak i p6zniej Fromm przyjmuja za Lewisem H. Morganem,
niezaleznie od Bachofena prowadzacym badania nad kulturami
matriarchalnymi, ze patriarchat nie jest ostatecznym etapem ani
celem rozwoju cywilizacji”. Ostatecznie, bazujac na przeprowadzo-
nych przez siebie analizach mitow, symboli i tekstow religijnych*®,
Fromm przyjmuje, iz wchodzace ze soba w konflikt zasady, z ktdrych
kazda z osobna napotyka na powazne ograniczenia, musza sie po-
laczy¢ tworzac rozwigzanie w postaci syntezy. Tym samym triada
Bachofena zostaje u niego zmodyfikowana i niejako ,przesunieta”
o jeden stopien. Typy idealne przejetych od Bachofena dwu zasad
sprowadza Fromm do ich wiodacych cech, co pozwala mu uogélni¢
i scharakteryzowac wzajemne relacje, w jakie one wchodza:

Zasada matriarchalna jest zasadg bezwarunkowej mitosci, na-
turalnej réwnosci, podkreslania wiezdw krwi i ziemi, zasadg wspot-
czucia i milosierdzia; zasada patriarchalna jest zasadg warunkowej

15 E. Fromm, Bachofena odkrycie matriavchatu, [w:] E. Fromm, Mitosc, ptec
i matriarchat, dz. cyt., s.16.

16 Zob. E. Fromm, Teoria matriarchatu i jej znaczenie dla psychologii spotecznej,
[w:] E. Fromm, Mitosc, ptec i matriarchat, dz. cyt., s.29-56.

17 Zob. tamze, s.40-43, 52-53; E. Fromm, Dzisiejsze znaczenie teorii matriar-
chatu, [w:] E. Fromm, Miltosc, plec i matriarchat, dz. cyt., s.92-97.

18 Zob. E. Fromm, Szabat, przekt. J. Mizinski, oraz Dogmat Chrystusa, przeki.
K. Kosior, [w:] E. Fromm, Dogmat Chrystusa i inne pisma religioznawcze,
dz. cyt., s.3-74; E. Fromm, Miec czy byc?, dz. cyt., s.105-112; E. Fromm,
Meskie stworzenie swiata, [w:] E. Fromm, Mitosc, ptec i matriarchat, dz. cyt.,
s.57-83; E. Fromm, Zapomniany jezyk. Wstgp do rozumienia snow, basni
i mitéw, przekl. J. Marzecki, P1w, Warszawa 1977, s.188-227.
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mitosci, struktury hierarchicznej, mysli abstrakeyjnej, prawa stano-
wionego, panstwa i sprawiedliwosci. Milosierdzie i sprawiedliwos¢

s3 tu dwoma biegunami, reprezentujgcymi dwie przeciwne zasady.
[...] Gdy zasada matriarchalna i zasada patriarchalna tworza synteze,
kazda znich nabiera barw drugiej: mitos¢ macierzyniska wzbogaca sie

o element sprawiedliwosci i rozumnosci, mito$¢ ojcowska natomiast

o element mitosierdzia i réwnosci*®.

W przytoczonym fragmencie Fromm dotyka réwniez problemu
zwigzku miedzy dominujaca spotecznie zasadg a rozwojem i socjali-
zacja jednostki, co nalezy uzupetnic jego koncepcja adaptacyjnej za-
leznosci miedzy charakterami jednostkowym a spolecznym, w ktoérej
to koncepcji dochodzi wyraznie do glosu wprowadzona przez filozofa
mediacja miedzy stanowiskami Freuda a Marksa na korzys¢ tego
drugiego 2°. W pracy Niech sig stanie cztowiek, stanowigcej kontynuacje
gtosnej Ucieczki od wolnosci, w ktdrej teoria charakteru odgrywa istotng
dla przeprowadzonych tam analiz role, Fromm notuje:

Charakter nie tylko pelni funkcje pozwalajgca jednostce dziataé
konsekwentnie i ,racjonalnie”, stanowi on réwniez podstawe jej przy-
stosowania sie do spoteczenstwa. Charakter dziecka jest ksztalttowa-
ny przez charakter rodzicow i rozwija sie, stanowigc jego oddzwiek.
Z kolei rodzice i ich metody wychowania dzieci s3 determinowa-
ne spoteczng strukturg ich wtasnej kultury. Przecietna rodzina jest

»psychiczng agencjg spoleczenistwa”; przystosowujac sie do rodziny,

dziecko przyswaja charakter, ktory pozniej uczyni je przygotowa-
nym do zadan podejmowanych w zyciu spolecznym. Dziecko wy-
ksztalca taki charakter, ktdry sprawia, iz chce ono robic to, co musi,
i ktorego rdzen podziela z wigkszoscig cztonkéw danej klasy spo-
tecznej lub kultury **.

Sposéb ujecia w cytowanym fragmencie problematyki wychowa-
nia zdaje sie sugerowad, ze Fromm widzi jego zadania, a zwlaszcza
cele w $cistym zwiazku z socjalizacjq i sprowadza w zasadzie do wy-
facznych jej zagadnien *2. Niemniej jednak warto podkresli¢, ze mimo
iz 6w zwigzek stanowi istotna, wielokrotnie podnoszong kwestie

19 E. Fromm, Dzisiejsze znaczenie teorii matriavchatu, dz. cyt., s.95-96.

20 Zob. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, przek?. O. i A. Ziemilscy, Czytelnik,
Warszawa 1971, s.268-270; E. Fromm, Wktad Marksa do wiedzy o cztowieku,
[w:] E. Fromm, Kryzys psychoanalizy, dz. cyt., s. 68-71.

21 E. Fromm, Niech sig stanie cztowiek. Z psychologii etyki, przekt. R. Saciuk,
Wydawnictwo PWN, Warszawa 2005, s.59. Zob. M.J. Szymanski, Studia
i szkice z socjologii edukacji, 1BE, Warszawa 2000, s.39-61.

22 Zob. A. Cohen, Love and Hope. Fromm and Education, Gordon and Breach,
New York 1990, s.34-41, 64-71.
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jego filozofii edukacji, to redukcjonizm wynika z trybu prowadzonej
przez niego analizy, ktéra koncentruje sie na wyodrebnieniu tej czesci
charakteru jednostki, ktéry mozna okresli¢ mianem spotecznego.
Wida¢é to wyraznie, kiedy uzupelnimy powyzszy fragment o dalszg
partie tekstu:

Ze spotecznego charakteru musimy jednak wyodrebnic charakter
indywidualny, ktérym jedna osoba rozni sie od drugiej w obrebie tej
samej kultury. Réznice te sg czesciowo wynikiem réznic osobowos-
ciowych rodzicéw oraz réznic psychicznych i materialnych specy-
ficznego srodowiska spotecznego, w jakim wyrastato dziecko; sa tez
one zalezne od konstytucjonalnych réznic poszczegolnej jednostki,
zwlaszcza od temperamentu. Genetycznie rzecz ujmujac, formacja
charakterologiczna indywidualnego charakteru jest zdeterminowa-
na zderzeniem zyciowych doswiadczen - zaréwno indywidualnych,
jak i tych, ktére ptyng z kultury - z temperamentem i konstytucja
fizyczna 3.

Wracajac do kwestii wyodrebnionego przez Fromma charakteru
spolecznego, zdaniem badacza jest to kwestia mechanizmu i zakresu
dopasowania jednostki do $wiata zycia codziennego, towarzyszacego
rozwojowi i ksztalceniu czlowieka napiecia miedzy wptywem czyn-
nikow spotecznych a potrzebg zachowania jego wlasnej integralnosci.

Zagadnienia te s3 istotne i dla krytyka spolecznego, diagnozuja-
cego niekorzystne tendencje, jakim ulega dane spoteczenstwo, i dla
psychoanalityka, orientujgcego przebieg terapii zgodnie z przyjetymi
zalozeniami co do oczekiwanych efektow. Dla Fromma zdrowie pa-
cjenta nie jest r6wnoznaczne z dopasowaniem spotecznym, nie kazdy
bowiem stan spoteczenistwa, biorgc pod uwage diagnoze dominuja-
cego wnim charakteru, uzna on za pozadany — dobry dla rozwoju jed-
nostki oraz spotecznie sprawiedliwy. Miedzy innymi w ksigzce Zdrowe
spoleczeristwo konfrontuje on ze sobg dwie przeciwstawne wzgledem
siebie perspektywy, z jakich diagnozowac mozna kondycje jednostki.
Sprawnie dzialajace spoteczenstwo konsumpcyjne za funkcjonalng
moze uznac jednostke podporzagdkowang prawu, dominujgcym nor-
mom, wymaganiom swiata pracy i rynku, zorientowana na posiada-
nie, optymalizacje obowigzkdow i polityke zycia prywatnego, czerpigca
przyjemnos¢ z prestizu i wladzy oraz korzystajaca z oferowanej jej

23 E.Fromm, Niech sig stanie cztowiek, dz. cyt., s.60. Zob. E. Fromm, Ucieczka
od wolnosci, dz. cyt., s.257-268; E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci,
przekt. J. Kartowski, Rebis, Poznan 2005, s. 332-334; J. Neumann, Pytanie
o analityczng przydatnosc pojecia ,charakteru spotecznego” Evicha Fromma,
przekl. A. Pater (w niniejszym zbiorze).
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niewyszukanej rozrywki, co widziane z odmiennej, przyjmowanej

przez filozofa perspektywy radykalnego humanizmu, tworzy przy-

gnebiajacy obraz narcyzmu i spotecznego wyobcowania.

Punkt widzenia humanizmu normatywnego - polemizuje - do-
prowadzi nas do odmiennej koncepcji zdrowia psychicznego; ten
sam czlowiek, ktérego uwaza sie za zdrowego w kategoriach swiata
wyalienowanego, z humanistycznego punktu widzenia jawi sie jako
najbardziej chory, choé nie w kategoriach choroby jednostkowej, lecz
defektu uksztaltowanego spotecznie. Zdrowie psychiczne w sensie
humanistycznym cechuje zdolnosé do kochania i tworzenia, wydo-
bycie sie z kazirodczych wiezi z rodzing i przyroda, poczucie tozsa-
mosci oparte na doswiadczeniu siebie jako podmiotu i aktywnego
czynnika wlasnych mocy, uchwycenie rzeczywistosci wewnetrznej
i zewnetrznej, to znaczy rozwoj obiektywnosci i rozumu. Cel zycia
to zy¢ intensywnie, w pelni sie narodzié¢, w pelni sie rozbudzic. [...]
Cztowiek zdrowy umystowo zyje mitoscig, rozumem i wiarg, szanuje
zycie swoje i innych. Osoba wyalienowana, taka, jakg probowalismy
opisaé¢ w tym rozdziale, nie moze by¢ zdrowa 2.

Falszywej samoocenie przeciwstawiona zostaje koncepcja podmio-

tu, na ktorego charakter sktadajg sie cechy odpowiadajgce syntezie za-

sad matriarchalneji patriarchalnej?*, jej falszywos¢ zostaje obnazona

przez Kontrast, otwierajacy przed psychoanalitykiem i neomarksista

mozliwos¢ radykalnej krytyki spotecznej?¢. Czym jednak rozni sie

przyjmowany przez Fromma wzorzec od licznych wizji alternatywy

24

25

26

E. Fromm, Zdrowe spolteczeristwo, dz. cyt., s.207. Zob. takze: tamze, s.195—
211,128-195; E. Fromm, Niech sig stanie cztowiek, dz. cyt., s.84-91; E. Fromm,
O sztuce mitosci, przekt. A. Bogdanski, P1w, Warszawa 1971, s. 30-34, 39-45;

E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, dz. cyt., s.121-135.

Dialektyczny opis rozwoju dziecka, ktérego dojrzatosc jest odpowiedni-
kiem syntezy zasad, opiera Fromm o psychoanalityczny schemat relacji

Iaczacej dziecko z matka i ojcem, zob. E. Fromm, O sztuce mitosci, dz. cyt.,
s.51-59; E. Fromm, Bachofena odkrycie matriarchatu, dz. cyt., s.17-18, 27—
28; E. Fromm, Teoria matriarchatu i jej znaczenie dla psychologii spotecznej,
dz. cyt., s.46-50.

Zob. np.: E. Fromm, Wolnosc i demokracja, [w:] E. Fromm, Ucieczka od

wolnosci, dz. cyt., s.225-256; E. Fromm, Czlowiek w spoteczeristwie ka-
pitalistycznym, [w:] E. Fromm, Zdrowe spoleczeristwo, dz. cyt., s.89-211;

E. Fromm, Analiza podstawowych roznic migdzy dwoma modi egzystencji,
[w:] E. Fromm, Miec czy byc?, dz. cyt., s.121-202. Zob. takze: R. Wlodarczyk,
Utopia, ideologia, idolatria. Elementy pedagogicznej teorii ideologii, [w:] Wia-
dza, sens, dziatanie. Studia wokdt zwigzkéw ideologii i edukacji, red. P. Rud-
nicki, M. Starnawski, M. Nowak-Dziemianowicz, Dsw, Wroctaw 2012,
$.55-70.
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dla dominujacego porzadku spotecznego wysuwanych przez takich

dziewietnastowiecznych i pdzniejszych socjalistow i tworcow pedago-
gii, jak Robert Owen 7, ktéremu krytycy zarzucali mieszanine utopii,
arbitralnosci i retoryki? Réwniez Frommowska synteza, bedgca inng

forma wyrazu idei mesjaniskiej, moze zosta¢ odczytana przez kryty-
kow w kategoriach teoretycznego postulatu, ktdry mimo swego statu-
suhipotezy zostaje w praktyce aplikowany jako co prawda skuteczne,
ale jednoczesnie arbitralnie dobrane narzedzie krytyki. Jest to zatem

pytanie o warunki mozliwosci zapowiadanej przez Fromma syntezy
tak na poziomie jednostkowym, jak i spotecznym, o podstawe, na

ktorej wspiera sie wysuwane przez niego roszczenie do obiektywizmu

irealizmu wzorca ksztaltowania przysztosci cztowieka.

3 Fromma koncepcja religii humanistycznych a mesjanizm
Odpowiedz udzielona przez Fromma ponownie kieruje nasze kroki
ku antropologii kulturowej. Ot6z postulat radykalnego humanizmu,
jak zwraca na to uwage, od wiekéw towarzyszy dziejom ludzkosci,
dokumenty pisane dostarczajg licznych swiadectw na to, ze byt on
konsekwentnie prezentowany i wysuwany przez, jak ich nazywa fi-
lozof, wielkich nauczycieli ludzkosci — Budde, Konfucjusza, Sokratesa,
Mojzesza, Jezusa czy Muhammada, ktorych przekazy r6znig sie ze
wzgledu na specyfike czaséw i miejsc, uzywanego przez nich jezyka
czy warunkow ich dziatalnosci, jednak wyrazaja paralelny ideat jed-
nostkowego i spotecznego stanu zdrowia. Ponadto, zywy i niezalezny
rozwdj tradycji radykalnego humanizmu wskazywalby na jego trwa-
o$¢ i uniwersalizm, bowiem mimo dziejowych zmian, spotecznych
i kulturowych réznic warunkdéw zycia, idee te przez stulecia wielu
ludziom pozostawaly bliskie badz byly na nowo odzyskiwane czy tez
odkrywane.

[...] wielkie nauki naszych kultur opieraly sie na racjonalnym
wgladzie w nature czlowieka, zakladajgcym jego pelny rozwdj. Ten
ostatni wniosek zas wydaje sie dobrze pasowac do faktu, iz w najdalej
od siebie oddalonych miejscach naszej planety, w rozmaitych okre-
sach historycznych ,przebudzeni” gtosili te same normy, przy czym
wplywu na siebie nie wywierali zadnego albo najwyzej niewielki.

27 Zob. R. Owen, Nowy poglgd na spoteczeristwo czyli rozprawy o ksztatceniu
charakteru, [w:] R. Owen, Wybor pism, przekt. M. Przyborowska, PWN,
Warszawa 1959, s.23-148; J. Korczak, Szkota zycia, [w:] J. Korczak, Pisma
wybrane, wyb. A. Lewin, tom 3, Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1985, s.63—
199; W. Voisé, Wstep, [w:] Utopisci xvI i xvII wieku o wychowaniu i szkole,
wyb. W. Voisé, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, PAN, Warszawa-Wroc-
taw 1972, s. XLIII-LII.
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Echnaton, Mojzesz, Konfucjusz, Lao Tsy, Budda, [zajasz, Sokrates, Je-
zus chcieli wprowadzi¢ wludzkie zycie te same normy, z niewielkimi
tylko i nieznaczacymi réznicami 22

Fromma lista humanistéw, prorokéw, ,,mistrzow podejrzen”, swe-
go rodzaju transformatywnych intelektualistéw w rozumieniu
Stanley’a Aronowitza i Henry’ego A. Giroux?®, pojawia sie w jego
pismach w kilku wariantach, niemniej ci z wielkich nauczycieli ludz-
kosci, ktérzy antycypuja swojg dzialalnoscia powstanie swiatowych
religii, sa obecni w tych zestawieniach niemal zawsze. Sama religia,
a wlasciwie zjawisko ludzkiej religijnosci, ma dla filozofa znaczenie
szczegolne, jednak nie z racji tego, jak mozna byloby sie spodziewac,
ze 6w fenomen zawiera w sobie niezbywalny komponent boskiej
transcendencji czy instytucjonalizacji. Przyjmuje, ze w toku ewo-
lucji gatunku rozwdj mézgu w potgczeniu z malejacg rolg instynk-
tu, pojawieniem sie nowych zdolnosci, takich jak samoswiadomos¢,
rozum oraz wyobraznia, przyczynily sie do powstania u czlowieka
potrzeby posiadania innego niz wrodzony systemu orientacji z wy-
odrebnionym obiektem ogniskujgcym jego dazenia i postawy *°. Stad
do swojej definicji religii, zgodnie z ktora jest nig ,[..] kazdy sy-
stem pogladow okreslajgcych myslenie i dziatanie,
wspolny dla pewnej grupy, ktory dostarcza jednost-
ce ram orientacji [wswiecie] i przedmiotu czci”, doda-
je istotng uwage na temat zasiegu wystepowania interesujgcego go
zjawiska: W rzeczy samej nie istniala w historii ludzkosci zadna kul-
tura — a wydaje sie réwniez, Zze zadna taka kultura istnie¢ nie bedzie

28 E. Fromm, Zdvowe spoteczeristwo, dz. cyt., s.80. Zob. E. Fromm, Zerwac
okowy iluzji, dz. cyt., s.50-52, 214-217,227-228, 234-235; E. Fromm, Zdrowe
spoteczeristwo, dz. cyt., s.346-347; E. Fromm, Psychoanaliza a religia, dz. cyt.,
s.71-84,120-121; E. Fromm, Miec czy byc?, dz. cyt., s. 87-89, 163, 187-189, 244;
E. Fromm, Rewolucja nadziei, dz. cyt., s.121; E. Fromm, Anatomia ludzkiej
destrukcyjnosci, dz. cyt., s.260; E. Fromm, Serce cztowieka. Jego niezwykta
sktonnosc do dobra i zta, przek?. R. Saciuk, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa-Wroclaw 1996, s.116-118, 147-148; E. Fromm, O sztuce istnienia,
przekt. R. Saciuk, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa-Wroctaw 1997,
$.16, 18, 62-63; E. Fromm, D.T. Suzuki, R. De Martino, Buddyzm zen i psy-
choanaliza, dz. cyt., s.132-134, 190.

29 Zob. S. Aronowitz, H. A. Giroux, Teaching and the Role of the Transformati-
ve Intellectual, [w:] S. Aronowitz, H. A. Giroux, Education Under Siege. The
Conservative, Liberal, and Radical Debate over Schooling, Routledge & Kegan
Paul, London 2003, s.23-45.

30 Zob. E. Fromm, Miec czy byc?, dz. cyt., s.207-213; E. Fromm, Niech sig stanie
cztowiek, dz. cyt., s.45-53.
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mogla w przysztosci - ktéra nie dysponowata religig w tym szerokim
sensie, w jakim zostala ona powyzej zdefiniowana”**.

Wedtug Fromma kazda religia, ktérg mozna uznaé za wyraz idei
radykalnego humanizmu, dostarcza grupie i jednostce punktéw od-
niesienia orientujgcych jg na optymalny rozwdj, ale tez kazda moze
zostaé sprofanowana oraz wykorzystana jako narzedzie supremacji
imanipulacji ludzmi*?. Ten dualizm stanowi podstawe Frommowskie-
go podzialu na religie humanistyczne i autorytarne (irracjonalne) 33.
Analizujgc przemiany chrzescijanistwa czy judaizmu, Fromm wskazu-
je na stalg obecnos¢, mimo zdominowania tych religii przez tendencje
autorytarne, zasad matriarchalnej i patriarchalnej przechowywanych
w ich tradycjach®**. Przyjmuje, ze dopiero trwala i proporcjonalna
synteza tych zasad, ktéra przyjmuje u niego postac¢ czaséw mesjan-
skich, pozwolitaby ugruntowac obecne w obu religiach rozproszone
tendencje humanistyczne.

Era mesjanistyczna jest w pewnym sensie powt6rzeniem stanu
rajskiego [stanu sprzed konfliktu ludzi z Bogiem i ich wygnania -
R.W]. Tylko, Ze stan rajski byt poczatkiem historii czy nawet pre-
historii. Rajska harmonia panowata zanim jeszcze czlowiek zaczat
przezywac siebie jako jednostke odrebna od innych. Byta to harmo-
nia ludzkiego niedorozwoju, prymitywnosci, pierwotnej, prehisto-
rycznej jedni. Era mesjanistyczna jest powrotem do tej harmonii, ale
wtedy, gdy czlowiek juz calkiem urzeczywistni sie w swej harmonii.
Z nastaniem ery mesjanistycznej byloby tak, ze nie historia znala-
zlaby swdj koniec, ale nastapitby w pewnym sensie dopiero wtasci-

31 E. Fromm, Analiza niektorych rodzajow doswiadczenia veligijnego, [w:]
E. Fromm, Psychoanaliza a religia, dz. cyt., s.55-56. Zob. takze: E. Fromm,
You Shall Be as Gods, dz. cyt., s.180.

32 Zob. E. Fromm, Analiza niektorych rodzajow doswiadczenia religijnego,
dz. cyt., s.67-68; E. Fromm, Niech sig stanie cztowiek, dz. cyt., s.154-159;
E. Fromm, Zdrowe spoleczeristwo, dz. cyt., s.337.

33 Zob. E. Fromm, Analiza niektorych rodzajow doswiadczenia religijnego,
dz. cyt., s.68-89; E. Fromm, Niech sig¢ stanie cztowiek, dz. cyt., s.154-159.
Warto podkresli¢, ze wprowadzona przez Fromma dychotomia nie wy-
klucza funkcjonowania kultéw o charakterze z gruntu destrukeyjnym dla
ludzi (zob. E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, dz. cyt., s.257-259,
301-415).

34 Zob. E. Fromm, The Concept of History, [w:] E. Fromm, You Shall Be as Gods,
dz. cyt., s.70-71, 90-91. Zob. takze: tamze, s.14-15; E. Fromm, Analiza
niektorych rodzajow doswiadczenia religijnego, dz. cyt., s. 76-82; E. Fromm,
Zdrowe spoteczeristwo, dz. cyt., s.63-68; E. Fromm, Teoria prawa macierzy-
stego i jej zwigzek z psychologiq spoteczng, [w:] E. Fromm, Kryzys psychoana-
lizy, dz. cyt., s.149 (przyp. 28).
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wy poczatek historii, w ktdrej przezwyciezone zostatoby wszystko,
co przeszkadza czltowiekowi by¢ w pelni sobg 3°.

Idea mesjanska, wspominana przez Fromma jako silnie prze-
mawiajaca do niego we wezesnej mtodosci, obecna w prowadzo-
nych przez lata badaniach, ostatecznie znajduje réwniez wyraz w jego
profetycznych i nieteistycznych oczekiwaniach co do przyszlych
los6éw ludzkosci. W partiach zwienczajacych Zdrowe spoleczeristwo

czytamy:

W istocie ci, ktorzy religie monoteistyczne traktujg jedynie jako
etap w ewolucji rodzaju ludzkiego, nie uznajg za przesadne przeko-
nania, ze w ciggu najblizszych kilkuset lat powstanie nowa religia,
ktdra bedzie odpowiadata rozwojowi czlowieka; najwazniejszg cecha
takiej religii bedzie jej uniwersalistyczny charakter, zgodny z wias-
ciwym naszej epoce jednoczeniem sie ludzkosci; religia ta zawrze
w sobie nauki humanistyczne wspodlne wszystkim wielkim religiom
Wschodu i Zachodu; jej doktryny nie beda sprzeczne z dzisiejsza wie-
dza racjonalng, a wage bedzie ona przywigzywata bardziej do prakty-
ki zyciowej niz do doktrynalnych wierzen. Taka religia stworzy nowe
obrzedy i formy ekspresji artystycznej, sprzyjajace duchowi szacunku
dla zycia i solidarnosci miedzy ludzmi. Religii nie mozna, rzecz jas-
na, wynalezé. Pojawi sie ona wraz z nowym wielkim nauczycielem,
tak jak sie pojawily religie w wiekach minionych, kiedy czas dojrzat
po temu. Tymczasem ci, ktorzy wierza w Boga, beda wyrazac swoja
wiare zyjac w niej; ci, ktorzy w Boga nie wierza, bedg zy¢ wedle
przykazan mitosci i sprawiedliwosci — i czekad *®.

A zatem mesjanistyczne w swej istocie oczekiwanie Fromma co
do mozliwych loséw ludzkosci zaklada nie tyle zanik religii, co jej
ewolucje, a w zasadzie reorientacje w kierunku realizacji ideatéw
radykalnego humanizmu. W swietle dobrze ugruntowanych w lite-
raturze przedmiotu ustalen co do jej powszechnego wystepowania
iprzyjetej przez niego miedzy innymi na tej podstawie tezie o religii
jako koniecznym sktadniku zycia spotecznego, poglad ten wydaje sie

35 E.Fromm, Aktualnosc pism provokéw, dz. cyt., s.185. Zob. takze: E. Fromm,
The Concept of History, dz. cyt., s.97-98; E. Fromm, Biblijni prorocy o po-
koju, przekt. J. Mizinska, [w:] E. Fromm, Dogmat Chrystusa, dz. cyt., s.80;
E. Fromm, Pleci charakter, [w:] E. Fromm, Mitosc, ptec i matriarchat, dz. cyt.,
Przyp.7,8.123.

36 E.Fromm, Zdvowe spoleczeristwo, dz. cyt., s.345. W rozdziale The Concept of
God przywolywanego juz zbioru midraszy Fromm wyprowadza ze Zrédet
tradycji zydowskiej oraz poddaje analizie podstawowg teze radykalnego
humanizmu i wyjasnia, dlaczego to cztowiek oraz jego sily rozwojowe
powinny zaja¢ miejsce Boga jako przedmiotu czci (zob. E. Fromm, You
Shall Be as Gods, dz. cyt., s.17-51).
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zrozumialy, niemniej jednak w kontekscie diagnozowanych juz od
przelomu x1x i Xx wieku nie tylko przez klasykéw socjologii religii
tendencji zwigzanych z powstaniem zachodniego mieszczanstwa
i odczarowywaniem swiata *?, zwraca uwage zar6wno przyznana jej
rola w projekcie spolecznej zmiany, jak réwniez przypisane przez
filozofa zjawisku znaczenie. Ponadto w cytowanym fragmencie wy-
raznie mowa jest o nowym kulcie, odnoszac sie jednak do innych
jego wypowiedzi, nalezy pytac o drogi powstania oczekiwanej jakosci,
zwlaszcza ze Fromm zakresla stosunkowo dtuga perspektywe czaso-
wa, a wskazywany przezen historycznie wystepujacy w odmiennych
czesciach $wiata radykalny humanizm nie przekreslal réznorodnosci
form realizacji, lokalnej specyfiki oraz niepodobnych kontekstéw
i warunkdow wystepowania.

Dla perspektywy pedagogicznej rownie interesujacy jest nacisk,
jaki bezposrednio ktadzie Fromm na edukacyjny aspekt funkcjono-
wania religii i religijnosci, szczegélnie tej przezen oczekiwanej. Za-
réwno obecne, jak i przyszte egzemplifikacje religijnosci radykalnie
humanistycznej majg by¢ uniwersalistyczne oraz niesprzeczne z cha-
rakterem i przebiegiem rozwoju cztowieka, a poprzez orientacje na
praktyke i wypracowanie odpowiednich rytuatéw umozliwi¢ wzmac-
nianie wiary, przyrost racjonalnej wiedzy, rozbudowe umiejetnosci
i kompetencji niezbednych dla realizacji i utrzymania utopii zdro-
wego spoteczenstwa. Innymi stowy, jesli zdaniem Fromma ,struktura
socjoekonomiczna, struktura charakteru oraz struktura religijna sg
od siebie nieoddzielne” *®, a ,Koncentrowanie wysitkdw na ktérejkol-
wiek z tych sfer, z pominieciem czy zaniedbaniem pozostalych, jest
destrukeyjne dla catej zmiany” *?, to pojawienie sie nowej religii wien-
czy dzielo oczekiwanej przez niego calosciowej transformacji spote-
czenstwa. Nie jest jednak jasne, by jeszcze raz zaznaczy¢ te kwestie,
z ktérej strony powinien przyjs¢ impuls przelamujacy etap alienacji
i czy te przemiane da sie wywotac lub tez przyspieszy¢.

37 Zob. M. Weber, Gtowne cechy religii Swiatowych, [w:] Socjologia religii, dz. cyt.,
s.25-39; M. Weber, Osobliwosci kultury zachodniej, oraz Etyka gospodarcza
religii Swiatowych, [w:] M. Weber, Szkice z socjologii religii, przekt. J. Proko-
piuk, H. Wandowski, Ksigzka i Wiedza 1984, s.69-87, 111-152; M. Hume-
niuk, Miedzy sekularyzacjg a postsekularyzmem — o odczarowaniu swiata
z perspektywy socjologii religii (w niniejszym zbiorze).

38 E.Fromm, Miec czy byc?, dz. cyt., s.213.

39 E.Fromm, Zdrowe spoleczeristwo, dz. cyt., s.269; zob. tamze, s.344.
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4 Fromma utopia czasow mesjanskich a rytuat szabatu

Fromm problematyke szabatu podejmuje réwnie okazjonalnie jak

mesjanizmu, cho¢ mozna powiedzieé, ze w sposéb bardziej systema-

tyczny“°. Szabat, podobnie jak tradycyjnie wigzany z nim mesjanizm,

co stale ma na uwadze Fromm, jest dla filozofa oryginalnym wkladem

judaizmu w swiatowa kulture, a jego pojecie uznaje za najwazniejsze

z pojec¢ Biblii, ktdre jako element zydowskiego prawa, jak zaznacza,

stanowi nie tylko ,jedyne czysto religijne przykazanie sposréd Dziesie-

ciorga Przykazan”, aleijedyne, ktére odnosisie do rytuatu. ,Przyczyna,

dla ktorej szabat zajmuje tak centralne miejsce w prawie zydowskim —

stwierdza w You Shall Be as Gods — lezy w fakcie, iz jest on wyrazem

gléwnej idei judaizmu - idei wolnosci, idei harmonii pomiedzy czto-

wiekiem inaturg, czlowiekiem i cztowiekiem, idei antycypacji czasu

mesjanskiego i pokonania czasu, smutku i §mierci przez cztowieka

” 41

Jednak nalezy zwrdcic¢ uwage na istotng réznice, podkreslang réw-

niez przez Fromma, miedzy tymi dwoma formami ekspresji gtéwnej

idei judaizmu. O ile era mesjaniska jako ,szabat szabatéw” lokuje sie

w sferze obietnicy majgcego nadejs¢ w blizej nieokreslonym czasie

»komnca dni”, oznaczajacego wyobrazony poczatek utopii przysztosci -

epoki sprawiedliwosci oraz mitosierdzia, i tym samym staje sie ele-

mentem codziennego doswiadczenia jedynie jako idea, o tyle szabat

w swej zorganizowanej formie wspoélnotowo obchodzonego rytuatu

daje jednostce mozliwo$¢ urzeczywistniania oraz przezywania wolno-

$ci, harmonii i pokoju, stanowigcych namiastke czasu mesjanskiego

trwale obecng w ten sposob w spolecznej praktyce.

40

41

Szabat - zaznacza Fromm - jest antycypacja czasu mesjanskiego,
zwanego niekiedy ,czasem nieustajgcego szabatu”, ale nie jest czysto
symboliczng jego antycypacja — jest jego rzeczywistym zwiastunem.
Jak glosi Talmud: ,Gdyby caly Izrael przestrzegat w peini z dwdch
kolejnych szabatéw chocby jednego, bytby tu Mesjasz” (Szabbat 118a).

Zob. E. Fromm, Szabat, dz. cyt., s.65-74; E. Fromm, Rytuat szabatu,
[w:] E. Fromm, Zapomniany jezyk, dz. cyt., s.227-234; E. Fromm, The
Way: Halakhah, [w:] E. Fromm, You Shall Be as Gods, dz. cyt., s.152-157;
E. Fromm, Miec czy byc?, dz. cyt., s.100-102. Fromm systematyczne opra-
cowanie zagadnienia mesjanizmu w judaizmie zawart w ksigzce You
Shall Be as Gods (dz. cyt., s.96-120).

E. Fromm, The Way: Halakhah, dz. cyt., s.153, cyt. za: E. Fromm, Hala-
cha, przekt. K. Masewicz, [w:] Judaizm, wyb. W. Jaworski, A. Komorowski,
red. M. Dziwisz, RSW , Prasa-Ksigzka-Ruch”, Krakéw 1990, s.200 [prze-
ktad zmodyfikowany]. Zob. E. Fromm, Miec czy byc?, dz. cyt., s.100, 102;
E. Fromm, Rytuat szabatu, dz. cyt., s.228; E. Fromm, The Concept of Histo-
ry, dz. cyt., s.73-91.
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Szabat jest antycypacja czasu mesjanskiego, ktora to antycypacja
nie opiera sie na rytuale magicznym, lecz na formach dziatania prak-
tycznego, wprowadzajgcych cztowieka w rzeczywisty stan harmonii
i pokoju. Odmienne praktyki zycia przemieniajg cztowieka “2.

Odpoczynek szabatowy, obwarowany licznymi zakazami wykony-
wania czynnosci, ktérych znaczenie Fromm odczytuje w kategoriach
pracy, rozumianej jako ingerencja i zaburzenie harmonii miedzy czlo-
wiekiem a naturg oraz w stosunkach spotecznych “3, zmienia cele sto-
jace przed czlowiekiem przez reglamentacje praktyki. Nalezy przy tym
dodad, ze urzeczywistnienie oraz afirmacja ,gtéwnej idei judaizmu”
nie sa niezalezne od postawy cztowieka wzgledem otwartej w ten spo-
s6b perspektywy czasu mesjaniskiego. Innymi stowy, nie tyle same cele
sg narzucone, co ograniczenia dotyczace praktyki, ktore wymuszaja
zmiany w sposobach dziatania ludzi, a przez to umozliwiajg konsty-
tuowanie sie nowych ram orientacji cztowieka w swiecie. Mimo ze
mamy tu do czynienia z przymusem, dotyczacym zewnetrznej strony
obrzedu - przestrzegania zakazdow, rytuat szabatu nie traci dla From-
ma na wartosci. Bowiem o tyle, o ile jakis rytual ,wyraza dazenia,
ktore przez jednostke rozpoznawane sg jako wartosciowe”, nalezy go
uzna¢ za racjonalny (majac na uwadze kategorie radykalnego huma-
nizmu), a tym samym za uzasadniony**, co pozwala Frommowi roz-
wigzad paradoks ujawniajacy sie w przypadku szabatu, a polegajacy
na tym, iz osiggniecie stanu wolnosci i réwnowagi wymaga podpo-
rzadkowania rygorowi i autorytetowi prawa.

W analizach Fromma fenomenu szabatu dochodzi do gtosu szereg
kwestii, nie tak czesto przez niego poruszanych, jakimi sg waga rytu-
alu, $ciste powigzanie w nim oraz wzajemna zaleznosc strony ideowej
i praktyczno-normatywnej, aspektow uniwersalnego i partykularne-
go. Mimo iz zdaniem autora Psychoanalizy a veligii ,rytualty stanowig

42 E. Fromm, The Way: Halakhah, dz. cyt., s.155, cyt. za: E. Fromm, Halacha,
dz. cyt., s.201 [przektad zmodyfikowany]. Zob. takze: E. Fromm, Rytuat
szabatu, dz. cyt., s.232.

43 Zob. E. Fromm, Szabat, dz. cyt., s.65-67; E. Fromm, Rytuat szabatu, dz. cyt.,
s.228-233; E. Fromm, The Way: Halakhah, dz. cyt., s.152-156; E. Fromm,
Miec czy byc?, dz. cyt., s.101-102.

44 E.Fromm, Czy psychoanaliza stanowi zagrozenie dla veligii?, [w:] E. Fromm,
Psychoanaliza a veligia, dz. cyt., s.145. Zob. takze: tamze, s.142-147. Dycho-
tomie racjonalne-irracjonalne czy humanistyczne-autorytarne Fromm
wykorzystuje czesto przy kwalifikacji réznych fenomendw: religii, wiary,
sumienia, woli, autorytetu — zob. np.: E. Fromm, Niech sig stanie cztowiek,
dz. cyt., s.25-29, 115-134.
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najwazniejszy element wszelkich religii” “®, dopiero w konicowych

partiach ksigzki umieszcza on swe uwagi dotyczace szeregu zagadnien

znimi zwigzanych:

Potrzebujemy - pisze Fromm - nie tylko uktadu odniesienia, ktory
nada jakis sens naszej egzystencji i ktory dzieli¢ bedziemy z innymi
ludZzmi, pragniemy takze mozliwo$ci wyrazania naszej wiary w do-
minujgce wartosci poprzez dziatania utrwalone we wspdlnocie.
Rytual, w najszerszym sensie stowa, jest wspolnym dziataniem
stanowigcym wyraz powszechnych dazen zakorze-
nionych w ponadindywidualnych wartosciach®®.

Biorgc pod uwage znaczenie, jakie nadaje Fromm religijnemu ry-

tuatowi, oraz jego oczekiwania co do przysztych losow ludzkosci, jej

zjednoczenia i ustanowienia nowej nieteistycznej religii, mozemy
probowac okreslié, dlaczego filozof odwotuje sie do obrzedu szabatu.
Jako zespot praktyk ,wprowadzajgcych czlowieka w rzeczywisty stan
harmonii i pokoju”, umieszczony w szerszym kontekscie, moze on sta-

nowic model dziatania wspoélnotowego antycypujacego czas mesjan-
ski, co wymaga jednak rozerwania obecnego w tym rytuale zwigzku
miedzy jego strong ideowg a praktyczno-normatywna:

45
46
47

Mowiac o zasadach zydowskiego szabatu — notuje Fromm na
marginesie swoich analiz dotyczacych rytuatu - nie odnositem sie
do wszystkich szczegdtow prawa z nim zwigzanego, jak zakaz no-
szenia przy sobie ksigzki czy chusteczki do nosa albo rozniecania
ognia. Chociaz wierze, ze kazdy z tych szczeg6tow jest istotny dla wy-
tworzenia pelnej atmosfery odpoczynku, nie uwazam, bysmy mogli
oczekiwac od ludzi - wytgczywszy by¢ moze nieliczne grupy mniej-
szosci — postepowania zgodnego z tak nieporecznymi praktykami.
Niemniej jestem przekonany, ze zasady odpoczynku szabatowego
moga by¢ przyjete przez bardzo wielu ludzi - chrzescijan, Zydéw czy
tych, ktérzy pozostajg poza obrebem jakiejkolwiek religii. Bowiem
szabat mdglby by¢ dla nich dniem kontemplacji, lektury, pelnej zro-
zumienia rozmowy, dniem odpoczynku i radosci calkowicie wolnym
od wszelkich praktycznych i przyziemnych spraw “7.

E. Fromm, Czy psychoanaliza stanowi zagrozenie dla veligii?, dz. cyt., s.142.
Tamze, s.144.

E. Fromm, The Way: Halakhah, dz. cyt., przyp. s.157. W kontekscie pier-
wowzoru szabatu, babilonskiego szabattu, dnia smutku i strachu, oraz

niedzieli, ktdra jest wspotczesnie, zdaniem Fromma, dniem ,.zabawy,
konsumpcji i ucieczki od siebie”, czyli rdwniez rytualem, ale w wyalie-
nowanej postaci, stawia pytanie: ,[...] czy przypadkiem nie nastat czas

na ponowne ustanowienie szabatu jako uniwersalnego dnia harmonii

ipokoju, dnia cztowieka, ktdry antycypuje ludzka przyszto$é?” (E. Fromm,
Miec czy byc?, dz. cyt., s.102). Zob. takze: P. McLaren, Edukacja jako system

154



Czas mesjanski, rytuat szabatu i pedagogia azylu w filozofii Ericha Fromma

Frommowi zalezy na przeniesieniu antycypacyjnego charakteru
szabatu i utrwaleniu istotnych dla radykalnego humanizmu wartosci
w zbiorowej pamieci, procesach socjalizacji i wychowaniu, jednak
nowa religia ludzkosci, by sie ukonstytuowac i przetrwac, potrzebuje
nie tylko ram orientacji i przedmiotu czci - jak pokazuje to w swoich
pracach, wartosci humanistyczne byly niejednokrotnie juz prokla-
mowane - ale takze odpowiadajacych im ,dziatan utrwalonych we
wspolnocie” (w tym sensie szabat stanowi z pewnoscig model, ale nie
jest pewne czy takze dobry wzdr). Dopiero bowiem jednos¢ doktryny
idzialania przyjmujaca zinstytucjonalizowang forme rytuatu otwiera
droge do ugruntowania i utrzymania w swiadomosci, doswiadczeniu
i praktyce spolecznej norm indywidualnego i zbiorowego zdrowia.

5 Od rytuatu szabatu do pedagogii azylu
Tworzenie czy wprowadzanie rytuatu niejako z zewnatrz do praktyki
spotecznej niesie ze sobg wiele dylematéw i niebezpieczenstw, zwlasz-
cza ze mogg one przybraé postac¢ wyalienowana, czy tez do alienacji
prowadzié¢. Fromm zdaje sobie sprawe z tej zasadniczej dla przemiany
spolecznej trudnosci:

Gdyby rytualy mozna bylo tatwo tworzy¢, z pewnoscig skonstru-
owano by nowe rytualy humanistyczne. Takie proby podejmowali
rzecznicy religii Rozumu w osiemnastym wieku. Podobnie postepo-
wali kwakrzy w swoich racjonalnych rytuatach humanistycznych,
identyczne usitowania cechowaly tez inne niewielkie wspélnoty hu-
manistyczne. Ale rytuatéw nie da sie sfabrykowad. Ich sita zalezy od
istnienia autentycznie wspolnych wartosci i tylko w takim zakresie,
w jakim owe wartosci ustanowione zostaly i staly sie czescig ludz-
kiej rzeczywistosci, mozemy oczekiwac wytonienia sie znaczacych,
racjonalnych rytuatéw “8.

Nie znaczy to, ze w zyciu wspotczesnych zachodnich spoteczenstw
dostrzega Fromm obecnos¢ jedynie rytuatéw religijnych i ich pozo-
statosci, cho¢ przyznaje, ze w jego ogladzie obrzedy swieckie prawie
w nim nie istnieja. W konczacych Zdrowe spoteczeristwo czesciach

kulturowy, [w:] Nieobecne dyskursy, cz. 1V, red. Z. Kwiecinski, UMK, To-
Tun 1994, s.5-46.

48 E.Fromm, Czy psychoanaliza stanowi zagrozenie dla veligii?, dz. cyt., s.147.
Zob. E. Fromm, Zdrowe spoteczeristwo, dz. cyt., s. 342-343. Zob. takze: P. Mc-
Laren, Edukacja jako system kulturowy, dz. cyt., s.5-46; L. Witkowski, Wokdt
teorii i praktyki rytuatow szkolnych. Studium recenzyjne, [w:] H. A. Giroux,
L. Witkowski, Edukacja i sfera publiczna. Idee i doswiadczenia pedagogiki
radykalnej, Impuls, Krakéw 2010, s.385-401.
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poswieconych projektom zmian zwraca uwage na zespoly praktyk, ta-
kich jak indianski taniec deszczu, japoniska sztuka uktadania kwiatéw
czy tez obecny w wielu kulturach taniec ludowy, ktdore tgczy potencjat
edukacyjny, charakter wspdlnotowy i zrytualizowanie, jak i to, ze
dzialania te nie dajq si¢ osadzi¢ ani w obszarze religii, ani w obszarze
sztuki, cho¢ z obiema dziedzinami wydajg si¢ by¢ spowinowacone.
To w nich Fromm dostrzega zaczatki przyszlych swieckich rytualéw,
ktore nie wymagaja konstruowania od podstaw, ale nowych opraco-
wan, a ktérych charakter i orientacja odpowiada modelowi szabatu:

Z braku lepszego stowa postuze sie wyrazeniem ,sztuka zbio-
rowa”, a bedzie ono znaczylo to samo co obrzed: reagowanie na
Swiat wszystkimi zmystami, w sposéb znaczgcy, umiejetnie,
produktywnie, aktywnie i wspolnie. W opisie tym wazne
jest stowo ,,wspolnie”, ktdre odroznia pojecie ,sztuki zbiorowej” od
sztuki w sensie wspotczesnym. Ta ostatnia jest indywidualistyczna,
zaréwno jesli chodzi o jej produkcje, jak i o konsumpcje. ,,Sztuka zbio-
rowa” jest wspolna; pozwala cztowiekowi czué sie jednym z innymi
w sposob znaczacy, bogaty, produktywny. To nie dodane do zycia
indywidualne zajecie w , czasie wolnym”; to integralna cze$¢é zycia *°.

Za interesujacy w kontekscie podejmowanej tu problematyki
aspekt ,sztuki zbiorowej”, jaki wylania sie z charakterystyki From-
ma, nalezy uzna¢ nie tylko to, ze jej egzemplifikacje sg dzialania-
mi utrwalonymi we wspdlnocie, ale ze pozostajac specyficznymi
formami ekspresji wlasciwymi odmiennym kulturowo i etnicznie
grupom spotecznym, dostarczajg pokrewnych sobie ram orientacji.
Podobnie jak wielcy nauczyciele ludzkosci mimo réznic wyrazali,
zdaniem filozofa, paralelny ideatl jednostkowego i spotecznego stanu
zdrowia, tak liczne formy ,,sztuki zbiorowej” mozna uznaé za odmia-
ny swieckich rytuatéw, ktore laczy ze sobg to, iz pozwalajg pokonac
czas, zerwaé z praktykami codziennosci i wprowadzajg ,w rzeczy-
wisty stan harmonii i pokoju”, a w konsekwencji - ,przemieniaja
czlowieka”. Ten aspekt pedagogii Fromma wydaje si¢ mieé zwigzek
z innymi jego koncepcjami.

Znaczenie nadane przez Fromma ,sztuce zbiorowej” sktania do
przemyslenia jej miejsca w projekcie ruchu, jaki szkicuje na ostatnich
stronach Rewolucji nadziei*°. Ruch ten, majacy na celu humanizacje
spoteczenstwa technologicznego, rozbudzenie w nim odpowiedzial-
nosci i uczestnictwa, w konicowych partiach tej pracy zostaje omoéwio-
ny od strony organizacyjnej. W kontekscie omawianego zagadnienia

49 E.Fromm, Zdrowe spoleczeristwo, dz. cyt., s.340-341.
50 Zob. E. Fromm, Rewolucja nadziei, dz. cyt., s.184-194.
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na szczegdlna uwage zastuguja jego dwa ogniwa - kilkusetosobowe

kluby i liczace okoto dwudziestu pieciu 0séb grupy. Cho¢ Fromm nie

podejmuje kwestii ,sztuki zbiorowej” czy rytuatu w kontekscie klu-
bow i malych grup, to mozna przyjac, ze w obu, ze wzgledu na ich cele

oraz wspolnotowy charakter, mozliwosc jej praktykowania jest zato-
zona, a znaczenie dla ich trwalego i progresywnego funkcjonowania

zasadnicze. Dotyczy to zwlaszcza grup, stanowigcych w intencji fi-
lozofa najradykalniejszy i najbardziej konsekwentny wyraz humani-
stycznego ideatu zdrowia i produktywnosci, ucielesniony w przyjetych

w nich stylach zycia, oraz rodzaj awangardy ruchu, zorientowanego

na przemiane calego spoteczenstwa:

Glownym celem, przyswiecajgcym grupom, byloby uczynienie
zwyobcowanego cztowieka aktywnego i swiadomego uczestnika zy-
cia. Grupy krytyczne, rzecz jasna, ocenialyby model zycia oferowany
przez wyobcowane spoteczenistwo. Same trwalyby jednak w opty-
mizmie osobistego niewyobcowania, ratujgc sie w ten sposéb przed
poczuciem osamotnienia i pogarda %*.

Majac charakter otwarty, wewnetrznie zintegrowane grupy — zdo-
bywajace oryginalng wiedze, pracujgce nad istotnymi dla nich i ich
poszczegolnych cztonkoéw projektami oraz prowadzgce wlasne zy-
cie kulturalne — autonomiczne wzgledem klubéw i luzno powigzane
z ruchem, zdajg sie stanowi¢ zaréwno jego podstawe, jak i nosnik
spotecznej przemiany. O ile inne ogniwa ruchu, jak mozemy wniosko-
wacé na podstawie projektu Fromma, sg scislej ze sobg strukturalnie
i funkcjonalnie powigzane oraz powotane do petnienia okreslonych
zadan, o tyle same grupy, stanowigce swoiste zaplecze ruchu i jako
takie zdolne przechowad potencjal jego radykalnosci, nie potrzebujg
odniesienia i powigzania w ramach wiekszej organizacji, by wypelniac
przewidziang przez filozofa edukacyjng i emancypacyjnag role, cho¢
moga, a nawet powinny stac sie jej zaczatkiem:

Przyznam - stwierdza Fromm - Ze nie wiem, czy jest dos¢ ludzi,
ktorzy pragna nowego zycia, i czy sg na tyle silni, by utworzy¢ grupy.
Pewien wszakze jestem, ze gdyby grupy takie istnialy, ich wptyw na
spoteczenstwo bylby ogromny, pokazywatyby bowiem, ze mozna
miec przekonania bez fanatyzmu, ze mozna kochad, nie bedac sen-
tymentalnym, mie¢ wyobraznie i myslec realistycznie, by¢ zdyscy-
plinowanym, ale nikomu nie ulegtym. Wszelkie historycznie wazne
ruchy rodzity sie w matych grupach, ktére — jesli reprezentuja idee
w czystej formie i bez kompromiséw — sg zaczynem historii. Jesli

s1 E. Fromm, Rewolucja nadziei, dz. cyt., s.191. Zob. tamze, s.190-193.
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idea nie zostaje ucielesniona chocby przez malg grupke, grozi jej
niebezpieczeristwo §mierci 2.

Znaczenie malych grup dla poczucia bezpieczenistwa cztowieka
oraz realizacji jego potrzeby sprawstwa, jak rowniez terapeutyczna
wartos¢ praktykowania czy oddzialywania sztuki nie sg zagadnie-
niami, w ktorych przejawia sie oryginalnosé podejmowanego tu wat-
ku koncepcji Fromma. Ale pokazanie dziatalnosci matych grup nie
w planie eskapizmu, ale w perspektywie pedagogii pracujgcej na
rzecz zmiany spotecznej juz tak *3. Te swoiste azyle, zdolne utrzymy-
wac dystans wzgledem wyobcowania spoleczenistwa, by by¢ uznane
za element dzialajacy na rzecz takiej przemiany, musza procz zaan-
gazowania we wlasciwe tylko sobie cele i biezace dziatania, antycy-
powad i utrwala¢ istotne dla radykalnego humanizmu wartosci we
wspolnej praktyce i pamieci. Stad wynika powigzanie matych grup
ze ,sztuka zbiorowg”, a przez to z modelowo ujetym rytuatem szaba-
tuimesjanizmem. A zatem obie figury, cho¢ sporadycznie bezposred-
nio przywolywane przez Fromma, nie stanowig jedynie uzytecznych
ilustracji, ale powigzane ze sobg dajg sie odczytaé jako zasadnicza
czesc jego koncepcji, w ktdrej realizacji istotna role odgrywa dajaca
sie odczytad z jego filozofii pedagogia azylu — posiadajace potencjat
emancypacyjny i edukacyjny jedno sposrod rozwigzan problemu alie-
nacji i reifikacji cztowieka, jakie mozemy znalez¢ w jego pracach ®.
Czekanie na pojawienie sie nowego wielkiego nauczyciela i nadejscie

52 Tamze, s.192.

53 Zob. J. Szacki, Spotkania z utopig, Iskry, Warszawa 1980, s.41-56, 184-201;
B. Sliwerski, Wyspy oporu edukacyjnego, Impuls, Krakéw 1993, s.17-19.

54 Zob. M. Chatubinski, Niepokoje i afirmacje Evicha Fromma, Rebis, Po-
znan 2000, s.186-203; M. Kucia, Filozofia Ericha Fromma, dz. cyt., s.98-114;
A. Cohen, Love and Hope, dz. cyt., s.72-77; M. Pekkola, Prophet of Radica-
lism. Evich Fromm and the Figurative Constitution of the Crisis of Modernity,
University of Jyvdskyld, Jyvaskyld 2010, s.239-253; A. Olubinski, Evicha
Fromma koncepcja zycia po ludzku, UMK, Torun 1994, s.97-117; B. Sliwerski,
Pedagogika radykalnego humanizmu, [w:] B. Sliwerski, Wspdiczesne teorie
i nurty wychowania, Impuls, Krakow 2003, s.223-240; P. Wasyluk, Ericha
Fromma koncepcja postgpu zintegrowanego, Uw-M, Olsztyn 2009, s.105—
130; P. Dybel, To Have or to Be, [w:] Przewodnik po literaturze filozoficznej
XX wieku, tom 5, red. B. Skarga, PWN, Warszawa 1997, s.152; L. Blocian,
Psychoanalityczne wykladnie mitu. Freud, Jung, Fromm, Eneteia, Warsza-
wa 2010, s.382. Koncentracja na tym aspekcie mysli Fromma zwigzana
jest z rozwijang przeze mnie koncepcja pedagogii azylu i stanowi czesé
badan, jakie w zwigzku z nig prowadze, zob. R. Wlodarczyk, Lévinas.
W strong pedagogiki azylu, wuw, Warszawa 20009.
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Czas mesjanski, rytuat szabatu i pedagogia azylu w filozofii Ericha Fromma

humanistycznej religii przysztosci, o czym pisal Fromm w cytowanych
juz konicowych partiach Zdrowego spoteczeristwa, moze wiec przybrac
czynny, produktywny, swiecki i grupowy charakter **.

55 Zob. E. Fromm, Zdrowe spoteczeristwo, dz. cyt., s. 345; E. Fromm, Rewolucja
nadziei, dz. cyt., s. 32-37; E. Fromm, Niech sig stanie cztowiek, dz. cyt., s.159.





