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Rozwéj kultury prawnej islamu —
wprowadzenie do fematyki
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1. Tarys genezy narodzin islamu oraz zyciorysu Mahometa

Zagadnienie rozwoju kultury prawnej islamu, jest tematem niezwykle
szerokim i wieloaspektowym', szczegélnie zwazywszy na fake, iz jak
wskazuje m.in. Roman Tokarczyk ,Islam jako kultura prawna wyréznia
si¢ wérdd innych kultur prawnych przede wszystkim tym, ze obok naka-
z6w Scidle religijnych, zawiera normy moralne i normy prawne stanowiace
podstawe organizacji wszystkich stron zycia muzutmanéw (...). Dzigki
temu islam zyskal pozycje waznej kultury prawnej, w ktérej to, co reli-
gijne splotlo si¢ w niepowtarzalny sposéb z tym, co moralne i prawne™.
Rozwazania w niniejszym przedmiocie rozpoczaé nalezy od wyjasnienia
samego terminu ,islam” — z arabskiego a/-isldm — co oznacza ,poddanie
si¢ Bogu™. Tytutem wstgpu nalezy przedstawi¢ takze genez¢ narodzin

1 Zob. takze: M. Sadowski, Powstanie i rozwdj islamskiej doktryny prawa VII-IX w.,
»Przeglad Prawa i Administracji” 2003, nr 55, s. 3-31.

2 R.Tokarczyk, Wspdtczesne kultury prawne, b.m.w. 2000, s. 219.

3 Por. K. Banek, Historia religii. Religie niechrzescijariskie, Krakéw 2007, s. 469.
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islamu, przynajmniej w zarysie, oraz przyblizy¢ sylwetke jej zalozyciela —
Proroka Mahometa.

Zalozycielem religii muzutmanskiej byt Muhammad ibn Abdallach
al-Muttalib?, znany szerzej jako Mahomet. Urodzit si¢ on w 570 roku
w Mekee, gdzie nalezat do plemienia Kurajszytéw, byt cztonkiem rodu
Haszymitéw. Osierocony w wieku siedmiu lat, przeszedt pod opieke wuja
i pomagal mu jako pasterz i stuga zajmujacy si¢ zwierzgtami w karawa-
nach,’ brat takze udziat w handlowych podrézach i w walkach Mekki
z pobliskimi plemionami, dzigki czemu zyskal handlowe i wojskowe do-
$wiadczenie, a takze nawiazat kontakt z wyznawcami judaizmu i chrze-
$cijanistwa. Mahomet byt tez czlonkiem Ligii Sprawiedliwych, utworzo-
nej okoto 590 roku, ktéra bronita przed bezprawiem pot¢znych rodéw
i walezyta o uczciwos¢ w handlu. W wieku 25 lat poslubit wdowe Cha-
dzidze, starsza od niego o 15 lat, u ktérej wezesniej byt na stuzbie. Dzigki
jej majatkowi zyskal petna niezalezno$¢ finansowa i przez kilkanascie ko-
lejnych lat zajmowat si¢ handlem®. Mahomet lubit oddawa¢ si¢ medytacii
w samotnosci, co najchetniej robit w okresie ramadanu, w grocie na gérze
Al-Hira, w poblizu Mekki’. Wtasnie na tej gorze dwa razy doznal obja-
wienia — ukazata mu si¢ ogromna postad, ktdérg pédzniej utozsamit z Ga-
brielem, poprzez co stat si¢ odbiorca objawienia i otrzymat zdolnos¢ recy-
towania. W ten sposéb otrzymat cz¢$¢ Koranu. Noc objawienia, zwana
Lajlat Al-Kadar, ktéra miata miejsce okoto 610 roku, stata si¢ przetomo-
wym momentem w zyciu Mahometa®. W poczatkowym okresie po ob-
jawieniu odbiorcami nauk Mahometa byli jedynie jego najblizsi krewni,
w tym Chadzidza, a takze kupiec Abu Bakr (ktéry wkrétce stal si¢ pierw-
szym kalifem) oraz okoto pigédziesigciu innych mtodych ludzi.

Nauczanie Proroka przypadto na okres ostabienia solidarnosci ro-
dowej, od ktdrej wazniejsze staly si¢ sojusze przynoszace korzysci eko-
nomiczne, w wyniku czego poglebialo si¢ rozwarstwienie majatkowe.
Gloszone wigc przez Mahometa nauki, m.in. o tym, iz od bogactwa
wazniejsze jest zyskanie bozej przychylnosci, nie podobaty si¢ zamoznym

Por. Tamze, s. 471.
Por. A. Scarabel, Islam, Krakéw 2004, s. 23.
Por. K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 471.
Por. A. Scarabel, Islam..., dz. cyt., s. 24.
Szerzej zob. K. Banek, Historia religii. .., dz. cyt., s. 471.
Por. K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 471; A. Scarabel, Islam..., dz. cyt.,
s. 26.
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mieszkancom Mekki, ktérzy poczatkowo wystawiali go na posmiewi-
sko, jednak z czasem, gdy zyskiwat on coraz wicksza liczbg nawréconych,
zaczeli stosowad silniejsze $rodki wobec jego wiernych, w wyniku czego
wielu z nich wyemigrowato do Etiopii'®. W tym trudnym dla Mahome-
ta okresie, trwajacym az do 622 roku, w trakcie walki z przeciwnikami,
ksztattowal on swoje religijne koncepcje. Dziatania jego wrogéw dopro-
wadzity do tego, ze gmina muzulmanska przestata si¢ powicksza¢, co
wywotalo u Mahometa niepokdj o przysztos¢ islamu. Prorok postanowit
wigc przenie$¢ si¢ wraz ze swoimi zwolennikami do miasta Jasrib, kt6-
rego mieszkaricy zobowiazali si¢ go broni¢, co uczynit w 622 roku. Jego
przybycie do Jasrib poskutkowalo zmiang nazwy miasta na Medyna (Ma-
dinat an-Nabi, czyli miasto Proroka) i miato miejsce prawdopodobnie 20
wrze$nia 622 roku. Rok owego przesiedlenia, nazywanego przez Arabéw
hidzra" stal si¢ poczatkiem muzutmariskiej rachuby czasu'.

W Medynie, w okresie gdy przenidst si¢ tam Mahomet, panowat kry-
zys spoleczny, brak tez bylo ustalonych zasad politycznych. Prorok mu-
sial wigc zaprowadzi¢ w mieécie porzadek oraz uregulowaé zasady wspét-
istnienia muzutmanéw i ludzi zamieszkujacych Medyng. W tym celu
stworzyt ,Konstytucje medyniska”. Tym samym rozpoczal si¢ trzeci etap
zycia Mahometa, kiedy to oprécz roli proroka, petnit takze role polityka,
sedziego i wodza®. Nie wszyscy mieszkaicy Medyny okazali si¢ przy-
chylni Mahometowi, planujacy bowiem hegemoni¢ musieli pogodzi¢ si¢
z niemozliwoscig jej zrealizowania, szczegdlnie ze wzgledu na to, ze liczba
nawréconych przez Proroka nieustannie wzrastata. Mimo tego Medyna
stawala si¢ paristwem przeniknigtym boza opatrzno$cia, uwydatniona
w przestaniu koranicznym'¥. Mahomet przeprowadzat takze zbrojne wy-
prawy, a w 630 roku zdecydowat si¢ zdoby¢ Mekke, ktéra poddata si¢
bez podejmowania walki. Zajecie Mekki okreslono mianem al-fath, czyli

10 Por. A. Scarabel, Islam..., dz. cyt., s. 26-27.

I Hidzra — ,arabskie sfowo, czgsto ttumaczone jako »ucieczkac, w rzeczywistosci ozna-
cza »zerwanie, oddzielenie«. W arabskim i beduiriskim kontekscie (...) stowo to
wskazuje na konkretny akt, a mianowicie na odrzucenie wi¢zéw braterstwa plemien-
nego i wynikajacych stad obowiazkéw solidarnosci. Poprzez ten akt Muhammad
praktycznie deklarowat oddzielenie swoich wiernych od wigzéw plemiennych, jakie
taczylo go z plemieniem, do ktdrego nalezat”. (A. Scarabel, Islam. .., dz. cyt., s. 28).

12 Por. K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 472.

3 Szerzej zob. tamze, s. 473.

W4 Por. A. Scarabel, Islam..., dz. cyt., s. 29.
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z arabskiego ,,otwarcie”, ,rozpoczecie”, a po 630 roku ttumaczono je jako
,podb¢j”. Réwnoczesnie wzrosto uznanie dla Mahometa, do ktérego
przyjezdzalo coraz wigcej poselstw, w rezultacie czego powstat w Arabii
zwiazek plemion, bedacy kolebka przyszlego silnego paristwa. Dwa lata
po zdobyciu Mekki w 632 roku, gdy pétwysep byt juz niemal catkowicie
poddany wtadzy Proroka i islamskiej wierze, Mahomet zmart u boku naj-
mtiodszej zony Aiszy, a cztonkowie jego rodziny oraz potomkowie stwo-
rzyli nowa klas¢ — szafiréw, czyli ludzi szlachetnych oraz sajjidéw, czyli
pandw, posiadajaca liczne przywileje”.

Po $mierci Mahometa, muzulmanie pod przewodnictwem kolejnych
kaliféw z dynastii Omajjadéw (badZ wg innych autoréw — Umajjadéw)
kontynuowali swe podboje przez przeszto sto lat (do momentu, kiedy zo-
stali powstrzymani przez wojska Karola Mlota w bitwie pod Tours i Po-
itiers w 732 roku). W rezultacie natar¢ muzutmanéw, na poczatku VIII
wieku, imperium Omajjadéw si¢gato od Indii i granic Chin na wscho-
dzie az po Atlantyk i Pireneje na zachodzie, a stolicg paristwa stat si¢
Damaszek. W kolejnych latach islam rozprzestrzeniat si¢ coraz bardziej,
w szczegdlnosci na wschéd i potudnie. I tak z biegiem czasu religie t¢
przyjety ludy tureckie, Kaszgar, Xinjiang, Turkiestan, Pendzab, Indie,
Sumatra, Jawa oraz Pétwysep Malajski i jego wyspy™.

Ponadto warto wskaza¢, ze do korica zycia Proroka wyznawcy isla-
mu stanowili zwartg i jednolita strukture, poza niewielkimi réznicami,
jakimi odznaczaty si¢ poszczegélne grupy spoteczne — mekkariska i me-
dyriska. Jednak po jego $mierci wéréd muzutmanéw pojawily si¢ coraz
goretsze dyskusje oraz réwnoczesnie ruchy dysydenckie, rezultatem czego
z jednej strony bylo umocnienie nauki sunnickiej"” jako systemu, z dru-
giej z kolei — powstanie odtaméw heretyckich. W wyniku tych przeobra-
zet, jednolita za zycia Proroka i trzech pierwszych kaliféw spotecznos¢ is-
lamska, rozdzielita si¢ podczas bitwy pod Siffin w 37 roku hidzry na trzy
odfamy religijne. Wigkszo$¢ muzulmanéw wierna pozostata sunnie, czy-
li tzw. ,,zwyczajom Proroka”. Pozostali wyznawcy podzielili si¢ na dwa
mniejsze ugrupowania — charydzytéw (chawaridz — tzw. ,wychodza-
cych?”) i szyitéw, tzw. zwolennikéw ,partii” — ,szi’at Ali™'®.

15 Szerzej zob. tamze, s. 32; K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 473.
16 Por. tamze, s. 474—475.

17 Pojecie sunny zostanie wyjasnione w dalszej cz¢sci pracy.

18 Por. J. Bielawski, Islam, Warszawa 1980, s. 131 i 144.
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2. Prawo muzutmariskie — ogélna charakferystyka

Prawo, a doktadniej prawo religijne, jest bardzo waznym aspektem kul-
tury dla muzutmanéw. Okresla si¢ je mianem ,szari’at” oznaczajacym
»droge”,”” a jego waga wynika z faktu, iz jest ono $rodkiem do osiagnic-
cia jednosci z Bogiem i nadaje religijny walor wszystkim czynnosciom
zwigzanym z ludzkim Zyciem®. Szari’at jako droga ma bowiem podwdjne
znaczenie: po pierwsze oznacza wedréwke ziemska i §rodki niezbedne do
przetrwania zycia doczesnego, a po drugie dostgp do nieba w zyciu po-
$miertnym. Réwnoczesnie ma ono charakter ponadczasowy, niezalezny
od okolicznosci, czy czasu, cho¢ sama interpretacja prawa moze by¢ juz
zalezna od miejsca, czy czasu®..

Islam stwarza mozliwo$¢ podporzadkowania calego zycia muzutma-
nina przepisom nadanym przez Proroka, ktdre czgéciowo zostaty ujete juz
w Koranie, a nastgpnie usystematyzowane i udoskonalone na przestrzeni
wiekéw, by w konsekwencji utworzy¢ szari’at. Swigte prawo, stworzone
przez uczonych, obejmuje zaréwno obowiazki cztowieka w stosunku do
innych ludzi, jak i wobec Boga. Wypetnienie wszystkich nakazéw prawa
boskiego nagrodzone zosta¢ ma dotarciem po $mierci do Krélestwa Bo-
zego™. Proces tworzenia §wigtego prawa przez uczonych nazywany jest
idztihadem, ktéry wymaga od prawnikéw poczynienia maksymalnych
wysitkéw by zrozumie¢ nakazy boskie. Celem uczonych nie jest wigc
stworzenie samego prawa, lecz poznanie istniejacego juz prawa Bozego
— tak zwany fikh*. (Warto przy tym wskazad, ze pierwotnie pojecie to
oznaczalo ,inteligencj¢, wiedz¢”, a ze wzgledu na fake, iz gléwna prze-
stanka wiedzy byta dla wyznawcéw islamu znajomo$¢ prawa, terminem
fikh okresla¢ zaczeto whasnie nauke prawa muzutmariskiego)?. W zwiaz-
ku z tym, od VIII wieku powstawal zaczely rézne szkoty prawnicze,
o odmiennych podejsciach, co do Zrédet prawa,” do ktérych zaliczano

19 Por. A. Scarabel, Islam..., dz. cyt., s. 81.

20 Por. K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 490.

21 Por. M. Ruthven, Islam, Warszawa 1998, s. 90.

22 Por. K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 490.

B3 Szerzej zob. M. Ruthven, Islam..., dz. cyt., s. 99-101.

U Por. J. Bielawski, Prawo muzutmaskie, [w:] Gldwne kultury prawne wspdtczesnego
Swiata, H. Rot (red.), Warszawa 1995, s. 104.

25 Por. K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 492.
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miedzy innymi: ,tradycje (sunna-hadith), opini¢ (ra’j), zgodno$é uczo-
nych (idzma), analogi¢ (Kijas), zwyczaj (urf), dobro ogélne (istislah) i pre-
ferencje (istishan)”*. Wyjatkowo zacigcie walczyty przy tym ze soba ugru-
powania zwolennikéw tradycji i zwolennikéw opinii. Pierwsi z nich byli
bowiem zdania, iz prawo nalezy oprze¢ na Koranie i sunnie, natomiast
drudzy byli zwolennikami postugiwania si¢ wypracowanym pézniej sys-
tem regut zgodnosci opinii, czy analogii”’. Jezeli natomiast chodzi o dok-
trynalng interpretacj¢ prawa, to w tym aspekcie przodownictwo wioda
szkoty rozwinigte okoto 900 roku, w ktdrych to skupili si¢ gtéwni praw-
nicy muzutmanscy?. Do szkét tych naleza: malikicka (zalozong przez
imama Malika ibn Anasa (713-795), ktéra za zrédto prawa uwaza Koran
i tradycj¢ Medyny); hanaficka (zatozona przez imama Abu Hanifa (699—
766) w miescie Kufie, ktéra stosuje rozumowanie przez analogie, zasa-
de preferencji oraz dopuszcza rézne wybiegi prawne); szaficka (zatozona
przez imama Asz-Szafi'iego (767—820) opierajaca si¢ na Koranie); han-
balicka (zalozona przez imama Ahmada ibn Hanbala (780-855), ktérej
przedstawiciele bronia pogladu o objawieniu Koranu, a nie stworzeniu go
w czasie 1 uwazajg, ze nalezy go bezwzglednie stosowaé wraz z sunng, bez
zadawania dodatkowych pytar))”.

W ksiegach fikhu czyny ludzkie podzielone zostaly na pig¢ katego-
rii, do ktérych naleza: ,1. istotne obowiazki, ktérych wypetnianie jest
nagradzane, a zaniedbanie karane (nadzib); 2. obowiazki i czyny zaleca-
ne, ktérych wypelnienie jest nagradzanie, lecz zaniedbanie nie jest ka-
rane (manub); 3. czyny prawnie i moralnie obojetne (mubah); 4. czyny
ganione, lecz nie zakazane (haram); 5. czyny zabronione i karane (ma-
krub)”*. Oddzielng kategori¢ stanowia natomiast czyny podlegajace ka-
rom koranicznym, czyli najcigzsze grzechy, do ktérych zaliczy¢ mozna:
politeizm, niedopetnienie podstawowych obowiazkéw zwigzanych z kul-
tem wobec Allaha oraz odst¢pstwo od wiary, a nast¢pnie takie czyny jak:
morderstwo, dopuszczenie si¢ nierzadu, sodomia, spozywanie alkoholu
lub padliny oraz kradziez. Potgpiana jest takze lichwa. Zaznaczy¢ nalezy,
iz szari’atu nigdy nie skodyfikowano. Nad jego przestrzeganiem czuwaja

2% Tamze.

277 Por. tamze.

28 Por. R. Tokarczyk, Wspdtczesne..., dz. cyt., s. 231.

19 Szerzej zob. ]. Bury, J. Kasprzak, Prawo karne islamu, Warszawa 2007, s. 76-78.
30 K. Banek, Historia religii.. ., dz. cyt., s. 490.
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sedziowie, zwani kadli, z kolei mufti wyrazaja opini¢ prawna, nazywana
Jatwa, poprzez ktéra wskazuja, czy dane dziatanie nie naruszato regut.
Nie przystuguje od nich zadne odwotanie®.

3. Irédta islamu i ich ewolugja

3. Okres zycia Mahometa: Koran i sunna

Koran, bedacy Swieta Ksiega muzutmanéw, zawiera nauki gloszone przez
Mahometa i stanowi gléwne zrédto wiary dla wyznawcéw islamu. Sam
wyraz ,Koran”, z arabskiego Kur'an, oznacza ,lektur¢” i traktowany jest
jako objawione stowo Boze®. Przyjmuije sig, ze tekst Koranu powstat w la-
tach 610-630, w czasie doznawania przez Mahometa objawien. Na po-
czatku zapisywano jedynie niektére czgsci Koranu, pozostale natomiast
byly zapamictywane przez wyznawcéw islamu. Z czasem jednak, w zwigz-
ku z licznymi wojnami prowadzonymi przez Mahometa, ktére skutkowa-
ly $miercia jego towarzyszy, stwierdzono konieczno$¢ doktadnego spisania
wszystkich nauk Proroka, aby ocali¢ je od zapomnienia. W wyniku tego,
na podstawie redakcji Koranu zleconej przez kalifa Abu Bakra, na pole-
cenie kalifa Osmana, trzy osobowa komisja, ktérej przewodzit Zajd ibn
Tabit, sporzadzila ostateczna wersje Swietej Ksiegi®. Zaznaczy¢ nalezy
jednak, iz dla wickszosci wyznawcéw islamu Koran uwazany jest za stowo
Boga, przekazane bez udziatu cztowicka. W efekcie mu’tazylickich dysku-
sji uznano, ze jest on odwieczny, niczym sam Bég, a nie stworzony**.
Koran ztozony jest ze 114 rozdzialéw nazywanych surami, z ktérych
90 ma pochodzi¢ z okresu mekkanskiego, a 24 z medyriskiego. Wedtug
najpowszechniejszej numeraciji liczy on 6236 wersetéw. Sury uporzadko-
wane zostaly wedtug dtugosci, od najdtuzszej do najkrétszej, za wyjat-
kiem sury pierwszej. Kazda z nich, poza dziewiata, rozpoczyna sig sto-
wami ,W imi¢ Boga Miltosiernego, Litosciwego!”, z arabskiego zwanymi
basmalg®. Sury podzielone sa na wersety nazywane ajatami, co w thuma-

31 Szerzej zob. K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 490-491.
32 Por. A. Scarabel, Islam..., dz. cyt., s. 35.

33 Por K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 475.

34 Szerzej zob. M. Ruthven, Islam. .., dz. cyt., s. 36, 74-76.

35 Por. tamze; A. Scarabel, Islam..., dz. cyt., s. 36-37.
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czeniu z arabskiego oznacza ,znak” i uzywane jest w Koranie czgsto, by
podkresli¢ boza obecnos¢. Owe znaki wskazywaé bowiem maja na ist-
nienie Boga w naturze. Tres¢ Swictej Ksiegi jest niezwykle réznorodna,’
a tematy jej wersetéw dzieli si¢ na trzy czgéci: ,prawa i nakazy (ahkam)”,
Hhistorie (kisas)” i ,napomnienia (mawa’iz)’’. Dostrzega si¢ ponadto réz-
nice pomigdzy surami pochodzacymi z okresu mekkanskiego, ktére ema-
nujg religijnoscia i dotyczg przede wszystkim kwestii eschatologicznych
(sa przy tym krétkie i bardzo obrazowe), a dtugimi surami z okresu me-
dynskiego dotyczacymi spraw gospodarczych, spotecznych i etycznych®.

Omawiajac natomiast Koran pod wzgledem roli, jaka odgrywa on
w kulturze prawnej islamu, wskaza¢ w tym miejscu nalezy, ze jeszcze
za zycia Proroka, w okresie medyriskim, przepisy zawarte w Koranie
okazaly si¢ niewystarczajace, szczegdlnie w obliczu intensywnego roz-
woju spolecznoséci muzutmanskiej. Zwiazane bylo to z licznymi lukami
w przepisach Ksiggi, na podstawie ktdérych tworzono prawo oraz z wy-
stgpujacymi w nich sprzecznosciami (w celu ich usuniecia wypracowano
rozréznienie pomiedzy wersetami znoszonymi tzw. mansuch a znoszacy-
mi — nasich, w zwiazku z czym zrodzita si¢ w pézniejszym okresie egze-
geza Ksiegi, nazywana zafsir). Co wigcej, zabroniona byta interpretacja
Ksiegi przez sedziéw islamskich wedtug ich uznania, a opiera¢ mozna
bylo si¢ jedynie na autorytatywnym odczytywaniu znaczenia dokonywa-
nym przez ,doktoréw” prawa. Ze wzgledu na braki w uregulowaniach
znajdujacych si¢ w Koranie, obok Ksiegi, w okresie dziatalnosci Maho-
meta funkcjonowata takze sunna®.

Sunna, czyli tradycja Mahometa, jest wigc muzutmaniskim Zrédlem
prawa funkcjonujacym obok Koranu. Samo stowo sunna oznacza ,dro-
ge”, yregule”, ,sposéb dziatania”, ,sposdb zycia”, natomiast w wymiarze
religijnym s3 to wszystkie czyny i wypowiedzi Proroka®. Przypisuje si¢ jej
warto$¢ normatywna, podrzedna jedynie w stosunku do samego Koranu,
ktérego ma by¢ ona uzupetnieniem*!. Poczatkowo stowa Mahometa, jego
zwyczaje i sposob bycia byly przekazywane ustnie, jako hadisy, dopiero
po jego $mierci — gléwnie od VIII wieku — zaczgto je spisywaé, podajac

36 Szerzej zob. K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 475.

37 Szerzej zob. A. Scarabel, Islam..., dz. cyt., s. 38-39.

38 Por. K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 475—476.

39 Szerzej zob. J. Bielawski, Prawo muzutmaiskie.. ., dz. cyt., s. 108.
40 Por. K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 476.

4 A. Scarabel, Islam..., dz. cyt., s. 41.
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wiasciwag tre$¢, zwang matn oraz autoréw przekazujacych dang tradycje,
okreslanych jako isnad**.

Warto w tym miejscu wskazad, ze jeszcze za zycia Mahometa, w okre-
sie jego panowania w Medynie, kiedy sprawowat on de facto wtadzg abso-
lutna, jego dziatalno$¢ prawodawcza byta dos¢ przypadkowa, gdyz przy
rozstrzyganiu danej sprawy stosowal on metodg stusznosci. Praktyka ta
polegata na tym, ze odwolywat si¢ on do prawa zwyczajowego Medyny,
o ile uznat je za stuszne w danej kwestii. W przeciwnym razie wykorzysty-
wat nowe ,,objawienie” uzupelniajac w ten sposéb na biezaco Koran i sun-
ng. W efekcie czego uzna¢ nalezy, ze funkcjonowaty wéwczas w Medynie
trzy typy prawa — zwyczajowe prawo tego miasta, zasada stusznosci stoso-
wana przez Proroka oraz tworzone przez niego Koran i sunna. Sytuacja ta
ulegla zmianie po jego $mierci, kiedy to rozpoczat si¢ okres porzadkowa-
nia prawa muzulmarskiego, o czym w dalszej czgéci rozwazai®.

Podczas spisywania sunny niezwykle wazne bylo poszukiwanie po-
tomkéw towarzyszy Mahometa znajacych przekazane im przez przod-
kéw nauki Proroka. Istotng kwestia bylo oczywiscie odréznienie rze-
czywistych opowiesci od fatszywych $wiadectw. W tym celu stosowano
poréwnania tekstowe, jak i kontrolg wszystkich ogniw dla danego hadi-
su. Efektem spisywania ustnie przekazywanych tradycji bylo powstanie
wielu zbioréw, z ktérych najwicksza wiarygodnoscia cieszy si¢ pig¢ z nich,
nazywanych ,Piecioma Ksiggami”, a za w pelni autentyczne uznaje si¢
zbiory Al-Buchariego i Muslima, ktére nazwano Sahih, czyli prawdziwe.
Konsekwencja pojawienia si¢ sunny — jako dodatkowego zrédta religii
obok Koranu — jest istnienie réznych, odmiennych tradycji, szczegélnie
w aspektach kosmologicznych i antropologicznych*:.

3.2. Okres po smierci Mahometa: idzma i kijas

W okresie po $mierci Proroka, kiedy to rozpoczgto wspomniany wezesniej
okres porzadkowania prawa muzutmariskiego, rozstrzygajac poszczegdlne
przypadki odwolywano si¢ w pierwszej kolejnosci do Koranu. Jesli jed-
nak nie znaleziono w nim odpowiedniego przepisu, nalezato postuzy¢ si¢
sunng Mahometa (zaznaczy¢ nalezy, iz rozwdj i wzbogacanie tych dwéch

42 Por. K. Banek, Historia religii..., dz. cyt., s. 476.
43 Por. J. Bielawski, Prawo muzutmariskie..., dz. cyt., s. 109-110.
4 Por. A. Scarabel, Islam..., dz. cyt., s. 41; K. Banek, Historia religii. .., dz. cyt., s. 476.
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gléwnych Zrédet prawa islamskiego mial miejsce przede wszystkim w okre-
sie panowania ,kaliféw sprawiedliwych”, czyli wladcéw wybieranych
zgodnie z dawna tradycja arabska, tj. do 661 roku). W przypadku, gdy
takze tam nie znaleziono sposobu rozwiazania danej sprawy, prébowano
oprzeé sig na zwyczajowym prawie Medyny. W zwiazku z tym, ze pojawiaé
zaczely si¢ sytuagje, ktérych nie dalo si¢ rozstrzygnaé w oparciu o zadne
z wymienionych trzech Zrédel, przy ich rozpatrywaniu wykorzystywac za-
czgto tzw. ra’j, czyli odwotanie si¢ do rozsadku i sprawiedliwosci, a z cza-
sem (dodane pdzniej do elementéw sktadowych prawa muzutmariskiego)
takze idzmg — czyli zgodno$¢ opinii uczonych oraz kijas — czyli analogie®.

a) ldzma

Idzma — czyli konsensus, zgoda wspdlnoty, co do pewnej prakeyki lub
opinii w kwestii obrzedéw religijnych lub w innej dziedzinie — stanowi
kolejne Zrédto prawa muzutmarskiego®®. Na gruncie europejskim, stowo
konsensus oznacza powszechna zgode mi¢dzy cztonkami danej spotecz-
nosci; zgodne stanowisko w jakiej$ sprawie, osiagniete w wyniku dyskus;ji
i kompromisu?”. W prawie muzutmanskim brak natomiast jednej defini-
cji, ktora okreslataby jak nalezy rozumie¢ pojecie idzma. O ile sam brak
jednoznacznej definicji konsensusu (idzma) nie budzi az takich sprzecz-
no$ci mi¢dzy muzutmanami, tak kwestia jego powszechnego uznania
tak. Ogdlna zgoda, ma miejsce tylko w odniesieniu do idzmy towarzyszy
Proroka i jako taka jest powszechnie uznawana za wiazaca, jak i stano-
wiaca element szariatu. Natomiast idzma powstata juz po ich $mierci, bu-
dzi spore rozbieznosci wsrdd przedstawicieli doktryny muzutmarskiej*.
Pewne réznice w uznawaniu idzmy mozna zauwazy¢ takze wéréd sunni-
tow i szyitéw. Szyici ograniczaja konsensus (idzma) wytacznie do zgody
imaméw. Sunnici natomiast w wigkszosci uwazajg, ze za konsensus (idz-
ma) nalezy uznawaé powszechng, ale nie jednomyslna, zgode wszystkich
uczonych nalezacych do wspélnoty muzulmariskiej, ktérzy dodatkowo
zyli w pewnym okresie po $mierci Proroka (koncepcja ta nie ma jednak
nic wspdlnego z demokracja, gdyz kategorycznie wyklucza powszechny

4 Szerzej zob. ]. Bielawski, Prawo muzutmariskie..., dz. cyt., s. 110.

4 Por. A. Scarabel, Islam..., dz. cyt., s. 42—43.

41 E. Sobol (red.), Nowy Stownik Jezyka Polskiego PWN, Warszawa 2002.

48 Por. S\W. Witkowski, Wprowadzenie do prawa muzutmarskiego, Warszawa 2009,
s. 46.
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udzial ludnosci, ograniczajac ich do odpowiednio wyksztatconych i wy-
kwalifikowanych autorytetéw®).

Wracajac jednak do poczatku warto nadmieni¢, ze praktyka ta wyksztat-
cifa si¢ w okresie panowania dynastii Omajjadéw, czyli w latach 661-750.
Panowanie tej dynastii stanowito bardzo wazny etap rozwoju kultury praw-
nej islamu, ze wzgledu na wzbogacanie jej innymi tradycjami prawnymi,
teoriami, praktykami i metodami z podbitych terenéw. Wptyw na ksztal-
towanie si¢ prawa muzulmarnskiego mialy wigc w tamtym okresie: pra-
wo bizantyjskie, talmudyczne, kanoniczne prawo wschodnich Kosciotéw
oraz prawo perskie. Uwaza si¢ przy tym, ze idzma swe korzenie ma w pra-
wie rzymskim, a dokladniej w tak zwanym pojeciu opinio prudentium™.

Rozwijajac znaczenie idzmy, wskazaé nalezy, iz jej sednem jest to, ze
dana praktyka, co do ktdrej uzyskano zgodg, staje si¢ poprzez to praktyka
islamska. Jdzme¢ rozumie¢ mozna szeroko (gdy cos, co do czego uzyskano
zgode, uwazane jest za wlasciwe dla wspdlnoty muzutmanskiej w ogdlno-
$ci) oraz wasko (gdy cos staje si¢ charakterystyczne dla samej wspdlnoty).
Ponadto za idzm¢ uznaé¢ mozna takze konsensus, ktéry podzielany byt
przez wspélnot¢ muzutmaniska od momentu powstania danej prakeyki
do dzisiaj, czego przyktadem moze by¢ obrzezanie. Konsensusy moga by¢
takze tylko chwilowe, ograniczone w czasie i przestrzeni, jak np. konsen-
sus co do kultu $wigtych, powstaty w X—XI wieku, a nastgpnie znacznie
zmniejszony w XVIII i XIX wieku’'. Wskazuje si¢, ze podstawa uznania
konsensusu jako zZrédta islamu sg stowa samego Proroka:

Wy jestescie najlepszym narodem, jaki zostat utworzony dla ludzi: wy na-
kazujecie, to, co jest uznane, a zakazujecie tego, co jest naganne i wierzycie
w Boga™.

Warto w tym miejscu takze zaznaczy¢, iz poczatki funkcjonowania
opinii uczonych umiejscawia si¢ juz w czasach rzadéw pierwszych ka-
liféw, w wyniku czego w pédzniejszym okresie wyksztalkcity si¢ klasycz-
ne szkoly prawa muzutmanskiego wspomniane we wczesniejszej czgéci
rozwazan. Jednak wedlug najnowszych badani, w VII wieku prawo mu-
zutmariskie jako nauka jeszcze nie istnialo, a jej wyksztalcenie datuje si¢

49 1. Warraq, D/aczego nie jestem muzutmaninem, Warszawa 2013, s. 226.
50 Szerzej zob. ]. Bielawski, Prawo muzutmariskie. .., dz. cyt., s. 112.

51 Szerzej zob. A. Scarabel, Islam. .., dz. cyt., s. 42—43.

52 Koran, J. Bielawski (ttum.), Warszawa 1986, I11, 110.
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dopiero na poczatek wieku VIII, kiedy to spotka¢ mozna byto pierwszych
specjalistéw prawa religijnego, kt6rzy poprzez idztihad wypracowywali
tzw. mazhab, tj. ,droge zycia muzutmanskiego”. Wtasnie na tym eta-
pie rozwoju prawa duze znaczenie odegrata idzma, gdyz wéwczas kazda
ze szkét prawa islamskiego przedstawiata jedynie opini¢ swoich ,anoni-
mowych” reprezentantéw, a dopiero pdzniej, zaczgto imiennie wskazy-
waé wybitnych przedstawicieli.

b) Kijas i panowanie Abbasydéw, jako koricowy moment
ksztattowania sie kultury prawnej islamu

Ostatnim zrédlem prawa muzutmariskiego jest kzjas, czyli logiczne rozu-
mowanie. Znajduje ono zastosowanie gdy trzy poprzednie zrédta nie roz-
strzygaja pewnego konkretnego, charakterystycznego problemu. Wtedy
bowiem, wykorzystuje si¢ opini¢ sedziego lub eksperta, ktérzy inspirowaé
si¢ beda w takim przypadku wskazéwkami, co do danej kwestii, zawar-
tymi w poprzednich Zrédtach’®. Wymagane jest tu faczne spetnienie czte-
rech przestanek:

m istnieje kazus wyjsciowy,

m kazus ten powinien by¢ juz rozstrzygnigty przy wykorzystaniu in-

nych zrédet prawa (Koran, sunna, idzma),

m istnieje nierozstrzygnigty kazus,

m istnieje wspdlna podstawa prawna dla obu z nich.

Sprowadza si¢ do mozliwosci zastosowania rozwiazania przyjetego
w kazusie wyjéciowym, na zasadzie analogii do kazusu, ktérego rozwia-
zania nie odnaleziono w innych Zrédtach. Korzysta¢ z analogii mozna
jedynie w odniesieniu do pojedynczych kazuséw. Problem z jej funk-
cjonowaniem w systemie zrédet prawa muzulmanskiego pojawia si¢ tez
w odniesieniu do materii jaka moze normowa¢, gdyz np. szkota hana-
ficka, jak i wickszo$¢ doktryny, odrzucaja mozliwos¢ regulacji za jej po-
moca zachowan w trakcie obrzgdéw religijnych. Z drugiej jednak strony,
w przeciwienistwie chociazby do wspélczesnie obowiazujacych systeméw
prawnych, dopuszcza si¢ stosowanie analogii w prawie karnym, do okre-
$lania wymiaru kar®.

53 Szerzej zob. J. Bielawski, Prawo muzutmarskie.. ., dz. cyt., s. 113-114.
5¢  Por. A. Scarabel, Islam..., dz. cyt., s. 44.
55 SW. Witkowski, Wprowadzenie. .., dz. cyt., s. 50.
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Warto doda¢ iz kijas jest odmiennie traktowane przez rézne szkoly
prawa (zdecydowanie czgéciej korzystaja z niej szkota szafi’icka i hana-
ficka), wywotuje tez spory pomiedzy prawnikami. Jest ona podrz¢dna
w stosunku do norm wynikajacych z konsensusu (idzma). Jednak zaréw-
no w Koranie, jak i w hadisach, mozemy znalez¢ dla niej potwierdzenie:

On jest Tym, ktéry wypedzit z domostw tych sposréd ludu Ksiggi, ktérzy
nie uwierzyli — na pierwsze zebranie. Wy nie mysleliscie, ze oni odejda, a oni
myfleli, ze twierdze obronig ich przed Bogiem. Lecz przyszedt do nich Bég
ze strony, z ktdrej oni si¢ Go nie spodziewali, i rzucit w ich serca przerazenie.
Niszcza oni swoje domy swoimi rekami i rekami wiernych. Bierzcie wiec so-
bie z tego pouczenie, o ludzie, ktdrzy posiadacie jasne spojrzenie!*®.

Przytoczony werset dowodzi o odwolywaniu si¢ Koranu do analo-
gii, gdyz nakazuje ludowi bra¢ przyklad z kary, ktéra dotkneta Zydéw
i chrze$cijan. Podobnie zostat przyréwnany pocatunek do przeptukania
ust. woda, w czasie postu:

Przekazane przez Umara ibn al-Chattaba: Ucieszylem si¢ i uradowatem,
dlatego pocatowatem jak poscitem, i dlatego powiedzialem: Apostole Al-
laha, popetnitem zty uczynek; pocatowatem, jak poscitem. On powiedziat:
Co myslisz, jak przepluczesz swoje usta woda, jak poscisz. Sprawozdawca
Isa ibn Hammad powiedzial w swojej wersji: Powiedziat: Co z tego?”’.

Jednak wobec réznych stanowisk sunnitéw, mniej lub bardziej przy-
chylnych do stosowania analogii, szyici catkowicie ja odrzucaja, powotu-
jac si¢ na domniemane stowa Proroka:

Moi zwolennicy dzielg si¢ na przeszto 70 seke i najbardziej btadzaca jest
ta grupa, ktéra rozstrzyga zagadnienia na podstawie kzjasu. Post¢puja oni
w sposéb, ktérego zabronifem i nie czynia tego, co zezwolitem®.

Warto dodag, ze postugiwanie si¢ 4zjas nie bylo powszechnie akceptowa-
ne w czasie ksztattowania si¢ prawa muzutmanskiego™. Kijas, jako czwarte

5 Koran..., dz. cyt., LIX, 2.

51 SW. Witkowski, Wprowadzenie. .., dz. cyt., s. 49.

58 M.S. Hajdarowa, Podstawowe kierunki i szkoly prawa muzutmaskiego, [w:] Prawo
muzulmanskie. Struktura i podstawowe instytucje, K. Piasecki (przekl.), Warszawa
1990, s. 168.

9 Szerzej zob. M. Ruthven, Islam..., dz. cyt., s. 96-98.
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zr6dio prawa uznany zostat bowiem dopiero pod koniec panowania dynastii
Abbasydéw, za czaséw ktorej nastapit petny rozkwit nauki prawa islamskie-
go®. Abbasydzi panowali pomigdzy VIII a XIII wiekiem. Dynastia ta, kry-
tykujac rzady poprzedniej dynastii Omajjadéw, przyczynita si¢ w ogrom-
nym stopniu do umocnienia prawa islamu, uznajac je jako jedyna norme
ideologiczng wsréd muzutmanéw, dazac jednoczesnie do wprowadzenia jej
w zycie. (Przykltadem odmiennosci w polityce Abbasydéw w stosunku do
Omajjadéw moze by¢ np. fak, iz za panowania Abbasydéw wielu polity-
kéw otrzymywato réwnoczesnie wysokie godnosci pafistwowe, co nie zda-
rzalo si¢ wezedniej). Kalifowie abbasydcy dazyli w swoich dziataniach do jak
najglebszego zislamizowania spoleczenistwa i instytucji paristwowych oraz
do oparcia ich dziatalnosci na prawie islamu. Mimo iz w dziataniach tych
napotykali na opdr ze strony niektérych prawnikéw wspomagajacych wia-
dzg paristwowa, to ostatecznie, w efekcie panowania tej dynastii, pod koniec
XIII wieku doktryna prawa muzutmariskiego w petni dojrzata, a w wyniku
licznych dyskusji dotyczacych Koranu, sunny, idémy, kijas, urf, istihan i isti-
slah, finalnie pierwsze cztery z nich uznane zostaly za podstawowe zrédta
prawa muzutmariskiego, funkcjonujace po dzieri dzisiejszy®'.

Nalezy pamigta¢, iz zrédta prawa muzutmariskiego jakimi sg Koran
i sunna (razem zwane jako nass), stanowia prawo objawione, a wi¢c nad-
rz¢dne w stosunku do konsensusu (idzma) i analogii (kijas), ktére to jako
stworzone przez czlowieka, sa im podlegte. Wobec tego, niemozliwa jest
derogacja norm prawnych wynikajacych z Koranu czy sunny, poprzez te
ktére pochodzg z konsensusu (idzma) czy analogii (kijas). Z drugiej jednak
strony, takze normy zawarte w 7ass, nie moga derogowa¢ tych pochodza-
cych z konsensusu czy analogii, co wynika juz z samej zasady prawa, iz
norma wezes$niejsza nie moze uchyla¢ pézniejszej. Taki stan rzeczy mégtby
doprowadzi¢ do sytuacji, gdy w systemie prawa muzutmanskiego, funk-
cjonowalyby dwie odre¢bne, sprzeczne ze soba normy, dalej jednak praw-
nie obowigzujace. Przed ta sytuacja chroni jednak zatozenie, iz podrzedne
wobec nass zrédta prawa, powstaja niejako na podstawie ogélnych zasad,
wynikajacych juz z Koranu czy sunny, a ich zadaniem jest zapetnianie luk
w prawie czy pomoc w ich interpretacji, ktére z oczywistych wzgledéw,
nie mogg zosta¢ zniwelowane przez samo prawo objawione®.

60 Szerzej zob. J. Bielawski, Prawo muzutmariskie..., dz. cyt.,. s. 115-116.
6 Szerzej zob. tamze.
62 SW. Witkowski, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 50.
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Lakoriczenie

Po przeanalizowaniu réznorodnych aspektéw sktadajacych si¢ na kulture
prawng islamu i jej rozwdj, przyja¢ mozemy, iz jej poczatkéw doszukiwaéd
mozna si¢ juz za zycia Mahometa, ale jednak $cista nauka prawa muzutman-
skiego i jej rozwdj przypada na wieki pézniejsze, po jego $mierci. Dopiero
wtedy bowiem uksztattowaly si¢ obowiazujace po dzi$ dzied, podstawowe
obok Koranu i sunny zrédta wiary, a wiec — idzma i kijas. Réwniez wtedy
rozwinely si¢ tak wazne pojecia jak szariat czy fikh oraz réznorodne insty-
tucje prawne (obejmujace rézne jego galezie). Caly proces ksztattowania sig
prawa muzutmanskiego trwal do korica panowania dynastii Abbasydéw, to
jest do wieku XIII. W tym okresie proces rozwoju kultury prawnej islamu,
zatrzymal si¢, na co wskazuje wielu autoréw. Muzutmanie bowiem, zaréwno
wspolezesni, jak i zyjacy w okresie po wieku XIII, opieraja si¢ na dorobku
prawnym uksztattowanym do wieku XIII, co ma swéj wyraz przede wszyst-
kim w fakcie, iz nawet jezeli w ramach danego paristwa tworzone jest nowe
prawo, to jest ono zarazem Scisle podporzadkowane szariatowi. Z jednej stro-
ny stanowi to z cala pewnoscig o niepowtarzalnosci kultury islamu, w ktérej
nie istnieje jakikolwiek rozdzial pomiedzy tym, co duchowe, a tym co praw-
ne. Z drugiej strony Sciste przestrzeganie nakazéw szariatu uksztaltowanych
ponad tysigc lat temu — widoczne przede wszystkim w ruchach fundamen-
talistycznych, jak wahhabizm czy salafizm — stanowi powazne zagrozenie
dla wspétczesnego swiata, prowadzac niejednokrotnie do brutalnych i kon-
trowersyjnych przypadkéw famania podstawowych praw czlowieka w imie
religii. Najlepszym tego przykladem jest terroryzm praktykowany w imie
dzihadu. Problem ten staje si¢ powazniejszy jesli wezmiemy pod uwagg fake,
iz coraz wigcej imigrantéw muzutmanskich osiedla si¢ na terenie Europy,
jednoczesnie dazac do przeniesienia swoich rozwiazari prawnych na grunt
prawa europejskiego, co w zwiazku z niekompatybilnoécia, a wreez wyraz-
ng sprzecznoscig obu systeméw prawnych w wielu podstawowych kwestiach,
pozostaje zjawiskiem niezwykle kontrowersyjnym i niebezpiecznym.

Bibliografia

Banek K., Historia religii. Religie niechrzescijaiskie, Krakéw 2007.
Bielawski ]., Islam, Warszawa 1980.




PR K oaaaynn Suoown, Achieszia Kumara

Bielawski J., Prawo muzutmaskie, [w:] Gldwne kultury prawne wspétczesnego swia-
ta, H. Rota (red.), Warszawa 1995.

Bury J., Kasprzak J., Prawo karne islamu, Warszawa 2007.

Hajdarowa M.S., Podstawowe kierunki i szkoly prawa muzutmariskiego, [w:] K. Pia-
secki (przekl.), Prawo muzutmasskie. Struktura i podstawowe instytucje, Warsza-
wa 1990.

Nowy Stownik Jezyka Polskiego PWN, Sobol E. (red.), Warszawa 2002.

Ruthven M., Islam, Warszawa 1998.

Scarabel A., Islam, Krakéw 2004.

Tokarczyk R., Wipdtczesne kultury prawne, Zakamycze 2000.

Warraq L., Dlaczego nie jestem muzutmaninem, Warszawa 2013.

Witkowski SW., Worowadzenie do prawa muzutmarskiego, Warszawa 2009.

ABSTRACT

KaTArRZYNA SADOWA, AGNIESZKA KURIATA
Development of Muslim legal culture — an introduction fo the issue

Undoubtedly, the Muslim culture is different in many aspects from European tra-
dition. One of the main difference is the fact that there is no division of Muslim
religious values and the law — in Muslim countries legal regulations are based on
sharia. This may results in some controversies, especially with regards to Muslim
minorities living in the Europe. As the percentage of Muslims in the European
countries still increases, some analysis regarding sharia are worth to be conducted.
Therefore authors present the main issues concerning sharia — law, as an introduc-
tion to more specific researches.





