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Wptyw konfucjanizmu
na system spoteczny i polityczny w Chinach

Wstep

W ostatnich latach wzrasta w Europie zainteresowanie Dalekim Wscho-
dem, a zwlaszcza Chinami, ktére to dzigki niespodziewanie szybkiemu
i w miar¢ stalemu poziomowi wzrostu gospodarczego staly si¢ bardzo
atrakcyjnym partnerem gospodarczym dla krajéw Zachodu. Jednak po-
mimo faczacych obie strony intereséw ekonomicznych oba kregi cywi-
lizacyjne — chinski i euro-amerykariski — rézni praktycznie wszystko: od
pozycji pojedynczego cztowieka w spoteczeristwie, recepcji jego podsta-
wowych praw i wolnosci, przez stosunki gospodarcze panujace w danym
spoleczenistwie, sposobie podejscia do whasnych dziejéw skonczywszy.
Jednak przede wszystkim, co jest naturalne, réznia je pewne postawy
filozoficzne i wartosci natury etycznej, na keérych wyrosty obie cywiliza-
cje'. Aby zrozumie¢ t¢ odmienno$¢, warto przyjrzeé si¢ poczatkom zin-

1

W pewien sposéb generalizuje tutaj zaréwno cywilizacje europejska, jak i chiniska
do pewnej zwartej grupy, praktycznie pomijajac ich zréznicowanie wewnetrzne.
Tymczasem kultura chiriska przez wieki ksztaltowana byla na zbiegu wplywéw
cywilizacyjnych ludéw chiriskich, zyjacych w ramach strukeury paristwowej, z roz-
budowang administracja oraz rozwinigtym poczuciem przynaleznosci do padstwa,
oraz plemion koczowniczych pochodzacych z terenéw Azji wewngtrznej. Pomimo
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stytucjonalizowanej kultury chiriskiej, ktére wiaza si¢ z osobg i dzietem

Konfucjusza (551-479 p.n.c.)’.

Podstawy filozofii konfugjanskiej

Chociaz tradycja przypisuje Konfucjuszowi autorstwo tzw. Szescioksiggus?,
to jednak gtéwnym zrédlem, z ktérego czerpaé mozna informacje na
temat pogladéw i nauk Konfucjusza jest tzw. Czreroksiqg, sktadajacy si¢
z nastgpujacych pism, powstalych po $mierci mistrza: Daxue — ,,Wiel-
ka nauka”, autorstwa najprawdopodobniej wnuka Konfucjusza — Zi Si,
lub ucznia — Zhu Xi; Zhongyong — ,Doktryna $rodka”, autorstwa Zi Si;
Mengzi — ,Ksiega Mencjusza’; Lunyu — ,Dialogi konfucjariskie”, spi-
sane przez uczniéw Konfucjusza luzne wypowiedzi ich mistrza. Z tego

tak réznorodnych Zrédel, kultura chiniska z biegiem lat stafa si¢ tworem w duzym
stopniu homogenicznym, tym samym wyraznie wyrézniata Chinczykéw, czyli tych,
ktérzy utozsamiali sie z powszechnie panujaca filozofia, religia, jezykiem itd. (czesto
przy tym utozsamiano t¢ grupe z ludnoscig Han), ignorujac pozostate ludy, ktéore
zamieszkiwaly terytorium paristwa chiriskiego, Por. J.K. Fairbank, Historia Chin.
Nowe spojrzenie, Gdanisk 1996, s. 12-13, 23-24.

2 Na temat dzialalnoéci Konfucjusza zob. J. Clements, Konfucjusz, Warszawa 2007,
57— 60; J. Riegel, Confucius, Stanford Encyclopedia of Philosophy, http://plato.stan-
ford.edu/entries/confucius/ [odczyt: 22. 07.2012].

3 Najczgéciej przyjmuje sig, ze sktadaly si¢ nan nastgpujace dzieta: nastgpujacych dziet:
Shi — Ksigga piesni, Yi — Ksigga przemian (pierwotnie byla to ksigga wrézb, dopie-
ro pézniej zostata uznana za traktat metafizyczny), Shu — Ksigga dokumentéw, Li
— Ksigga obyczajow, Yue — Ksigga muzyki (nie zostata zachowana), Chunqiu — Kroni-
ka wiosen i jesieni. Jednakze inne koncepcje przypisuja mu jednak autorstwo tylko
Kroniki wiosen i jesieni oraz wprowadzenia zmian do Ksiggi obyczaju i Ksiggi muzyki,
a takze skomentowanie Ksiggi przemian. Mozliwe jest réwniez, ze Konfucjusz sam
nie napisal zadnego sposréd tych dziet, a jedynie przekazywal wiedzg pézniej w nich
zawarta. Prawdopodobne zreszta, ze wiedza zawarta w Szescioksiggu wezesniej znana
byta w tradycji ustnej i juz wtedy stanowita podstawe edukacji w rodzinach arysto-
kratycznych; zob. E. Youlan, Krétka historia filozofii chiriskiej, Warszawa 2001 s. 45.
Teorie t¢ potwierdzaja stowa Konfucjusza spisane w Dialogach, w ktérych méwi on,
ze przekazuje on nauki starozytnoéci, ale niczego sam nie tworzy (Dialogi, VIL.1).
Z drugiej strony jednak Konfucjusz samodzielnie interpretowat te nauki i na ogét
staral si¢ réwniez swojg interpretacj¢ narzuci¢ innym — w podobny sposéb postepo-
wali tez inni chifiscy uczeni — wigkszo$¢ dziet filozoficznych powstato jako komen-
tarze i krytyka wezesniejszych dziel klasykéw.



WPLYW KONFUCIANIZAU NA SYSTEN SPOEECZNY | POLITYCINY W CHINACH

ostatnie stanowi najbardziej wierny zapis nauk Konfucjusza, jednak nie
mozna wskaza¢ jednoznacznie autora dzieta — ,Dialogi...” skladajg si¢
z zapisanych i zebranych przez uczniéw rozméw mistrza z nimi oraz z in-
nymi uczonymi®.

Wigkszo$¢ filozoféw chinskich swoje koncepcje opierato na inter-
pretacji ,Ksiegi przemian”, nie inaczej byto w przypadku Konfucjusza,
dlatego tez, by dobrze zrozumie¢ jego wywody, nalezy umiejscowi¢ je
w pewnym, og6lnym modelu opierajacym si¢ na Y7 jing’, kt6ry zawierat
nast¢pujace zatozenia:

a) wszechswiat — jest caloscia, ktdra rozwija sig i ciagle zmienia, przy-
pominajac jeden organizm. Swiat pelen jest przeciwiefistw, kt6-
re jednak pozostajg w harmonii, wspélgraja ze soba i wzajemnie
si¢ uzupelniaja — filozof przyréwnywat je do harmonii panujacej
w muzyce®s

b) hierarchiczno$¢ — wszystkie czgsci sktadowe tworzace organizm,
jakim jest $wiat sa ustawione wobec siebie wedle pewnego, hierar-
chicznego porzadku. Wszystkie one s3 jednocze$nie samodzielne
i przy wszelkich prébach poréwnani czy tez wykazania zwiazkéw
miedzy nimi nalezy szukaé obiektéw, ktére chcemy poréwnywaé
w najblizszym otoczeniu danej czgéci’;

c) zalozenie istnienia jakiego$ wyzszego porzadku zmian, ktéry jest dy-
namiczny i cykliczny; czas — rozumiany jako pewne kontinuum,
ciag nast¢pujacych po sobie zmian (a nie jako ,godziny zegaro-

4 Warto zauwazy¢ tutaj, ze tekst ,Dialogéw...” powstal mniej wigcej sto lat po $mier-
ci samego Konfucjusza, w okresie, w ktérym w wyniku czgstych sporéw i réznic
w interpretowaniu nauk mistrza pojawita si¢ potrzeba stworzenia jednej ich wy-
ktadni. Najprawdopodobniej whasnie dlatego w tekscie dzieta oprécz z nauk samego
Konfucjusza pojawiaja si¢ réwniez wypowiedzi jego uczniéw, ponadto tekst nie jest
catkowicie ,,spéjny”. W I w. p.n.e. Chang Jii zredagowal ostateczng wersje tekstu,
ktéry wraz z pézniejszymi komentarzami dotart do naszych czaséw, stad tez tekst
zawiera raczej ,to, co wydawato si¢ najbardziej zblizone” do nauk Konfucjusza, niz
doktadny zapis jego rozméw prowadzonych z uczniami — M.]J. Kiinstler, [w:] Dialo-
gi Konfucjarskie, Ossolineum, Wroctaw—Warszawa 1976, s. 17-21.

5 Yijing — czyli Ksigga przemian, jest jednym z najstarszych chifiskich tekstéw filozo-
ficznych i kosmogonicznych, jest ona réwniez ksigga kanoniczna zaréwno taoizmu,
jak i konfucjanizmu.

6 A.L Wojcik, Konfucjusz, Krakéw 1995, s. 8.

7 Np. w odniesieniu do organizmu cztowieka odpowiednim wydaje si¢ poréwnanie
jednego palca z innym palcem, a nie z wlosami.
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we”). Jest on rytmiczny, powiazany z czynno$ciami, rozumie si¢ go
w kategorii ,,czasu na co§”, a zatem kazda czynno$¢ ma swéj czas,
jest wigc czas na zabawe, pracg czas na nauke, ale réwniez czas na
$mier¢. Zawsze jest powiazany z okolicznosciami, jakie towarzysza
danej czynnosci czy wydarzeniu, jezeli sa one odpowiednie — odpo-
wiedni jest tez czas dla danej rzeczy, by mogta si¢ powies¢, jezeli zas
czas jest nieodpowiedni, oznacza to, iz tak naprawdg to okolicznosci
nie sprzyjaly temu, by co$ moglo si¢ zakonczy¢ sukcesem;

d) czlowiek — posiada umiejetno$¢ dostosowywania si¢ do okoliczno-
$ci, wyczuwania terazniejszosci, w taki sposéb, by jego dzialania
mogly by¢ skuteczne. Medrzec potrafi znalezé si¢ w przystowio-
wym ,,odpowiednim czasie, w odpowiednim miejscu”. Jednocze-
$nie cztowiek powinien stucha¢ Niebios, oraz wskazan béstw, by
méc wraz z nimi kreowaé otaczajacy go $wiat®.

Konfucjusz w swoich tezach idealizowat przesztos¢ — stawiat jg jako
wzor, do ktdrego nalezy dazy¢. Starat si¢ ja poznawaé, mitowat ja i trakto-
wat jako swoista wskazéwke, jak zy¢ i postgpowad®. Filozof najwyrazniej
uwazal si¢ za kontynuatora tradycji, twierdzit, ze stare obyczaje zostaty
zapomniane badZ praktykowano je w nicodpowiedni, najcz¢sciej niesta-
ranny, pozbawiony szacunku i glebszego zrozumienia ich istoty sposdb.
Znajomo$¢ obyczaju, czyli /4, byto jednym z gtéwnych tematéw nauk
mistrza — traktowat ja jako podstawe wyksztalcenia i wychowania'.

Obyczaje, to przede wszystkim znajomos$¢ etykiety (oraz prakeyczne
jej zastosowanie), na ktéra w rozumieniu dawnych Chiriczykéw sktadaty
si¢: umiejetno$¢ odpowiedniego doboru odziezy, zachowanie stosowne do
sytuacji, przestrzeganie obyczajéw i obrzgdéw. Li jest w ich rozumieniu
czyms, co wymaga réwniez praktyki i stalych ¢wiczen, tak by w efekcie
stosowana byla w sposob naturalny, praktycznie bez namystu. Etykieta wy-
réznia cztowieka szlachetnego''. Obok niej wystgpowaé powinna réwniez
humanitarno§¢, prawos¢ oraz wiedza, ktéra jest niezbedna, by méc pra-
widlowo rozumie¢ ren (humanitarno$¢). Sam Konfucjusz popierat szeroki
dostep do nauki — tak, by pdzniej nie pochodzenie, ale umiejetnosci i do-

8 A.L Wojcik, Konfucjanizm, [w:] B. Szymanowska (red.), Filozofia Wschodu, Krakéw
2001, s. 348-349.

9 Dialogi Konfucjarskie, przektad: K. Czyzewska-Madajewicz, M.]. Kiinstler, Z. Ttum-
ski, Ossolineum, Wroclaw—Warszawa 1976, VII.19, IX.5.

0 Dialogi, XX.3.

N T. Czarnik, Starozytna filozofia chiriska, Krakéw 2001, s. 72.
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$wiadczenie stanowito kryterium doboru urzednikéw. Prakeycznie kazdy,
kto tego chciat i poczynit ku temu wysitki, mégt si¢ ksztatci¢'.

Cel nauki stanowi doskonalenie cnét, a nie poszukiwanie prawdy
o $wiecie, tym bardziej nie wiedza ,sama w sobie”, natomiast wazna jest
umieje¢tno$¢ wykorzystania w praktyce posiadanej wiedzy oraz zdobycie
szeroko rozumianego zyciowego do$wiadczenia'®.

Wiedza oraz jej zdobywanie musi by¢ réwniez zwigzane z rozwija-
niem swojej osobowosci, dopiero potaczenie wiedzy, do§wiadczenia oraz
cnoty cechuje medrca. Cztowiek taki, zdaniem Konfucjusza, powinien
by¢ otwarty, szczery, uprzejmy dbaly itd., czyli winien posiada¢ wszyst-
kie przymioty czlowieka szlachetnego'®. Nastepnymi pozadanymi przez
Konfucjusza i opisywanymi przez niego cechami czlowieka sa humani-
tarno$¢ i prawo$¢ (yi), a takze lojalno$¢ (zhang) i przebaczenie (shu). Pra-
wo$¢ odnosi si¢ przede wszystkim do dziatan czlowieka — jezeli wypelnia
on swoje powinnosci, ktére z kolei sg stuszne moralnie, nie zwazajac na
ewentualne zyski z tego plynace — postgpuje on prawie, jezeli za$ te same
dziatania wykonuje z mysla o uzyskaniu z nich profitéw czy z innych
réwnie nieszlachetnych pobudek, nie mozna powiedzie¢ o jego poste-
powaniu, iz jest prawe'. Ren, czyli rozumiana szeroko humanitarnos¢,
oznacza mniej wigcej kochanie ludzi. Czasami utozsamiana jest takze
ze zbiorem wszelkich cnét, tylko czlowiek humanitarny jest bowiem
w stanie tak postgpowal, by odpowiednio wypetnia¢ swoje obowiazki
wobec spoteczeristwa (czyli inaczej méwiac — wies¢ cnotliwe zycie)'®.

Ren mozna nabywad, ¢wiczy¢ i doskonali¢, pracujac nad sobg i nieustan-
nie ja praktykujac, a praktykowaniem 7en jest whasnie zhong i shu. Zhong
mozna nazwa¢ lojalnoscia wobec innych, shu — najprosciej mozna opisaé
jako postgpowanie zgodne z zasadg ,,nie czyn drugiemu, co tobie niemite™"”.

12 Nauka w tym okresie byta co prawda ptatna, jednak czesne bylo uzaleznione od zamoz-
nosci rodziny ucznia — A.l. Wojcik, Konfucjusz. .., s. 33; wigeej zob. TH.C. Lee, Educa-
tion in Traditional China. A History, Koninklijke Brill, Leiden-Boston—KaIn 2000.

B Zob. Dialogi, 1.7; A.1. Wéjcik, Konfucjusz. .., s. 39.

U AL Wojcik, Konfucjusz..., s. 39.

15 F Youlan, p. cit., s. 48.

6 Ibidem ; Dialogi, X11.1.

17 Teori¢ Konfucjusza mozna poréwna¢ do imperatywu kategorycznego Kanta zakta-
dajacego istnienie jednego bezwarunkowego nakazu: ,,postgpuj tylko wedtug takiej
maksymy, dzigki ktdrej mozesz zarazem chcie¢, zeby stafa si¢ powszechnym pra-
wem’ — 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, przektad: M. Waldenberg, War-
szawa 1971, s. 50. Generalnie etyka Kanta miata charakter bardzo rygorystyczny —
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Konfucjusz wyraznie podkreslat, iz przy ocenianiu innych ludzi, a zwlaszcza
zgodnosci ich postgpowania z zasadami zhong i shu, nalezy wpierw przyjrze¢
si¢ sobie i swojemu postgpowaniu, a dopiero pézniej oceniad'®. W myslach
tych dostrzec mozna wymag obserwadji siebie i statej pracy nad soba, a tak-
ze wskazanie, by ,naprawiaé §wiat, poczynajac od siebie”, w celu osiagnigcia
tadu spotecznego badz dbatosci o zachowanie istniejacego tadu.

Do powyiszych cech cztowieka szlachetnego Konfucjusz dofaczat
réwniez ming, czyli tzw. Wolg Niebios, a doktadniej — rozumienie tejze
woli, ktére jest jednoznaczne z akceptacja otaczajacego nas $wiata i uzna-
nia niemozliwosci uniknigcia pewnych wydarzen. Nie nalezy jej jednak
utozsamia¢ z biernym poddawaniem si¢ rzeczywistoéci, ale raczej trak-
towal ja jako wskazanie do dziatania samego w sobie — bez zwazania
na mozliwo$¢ ewentualnego niepowodzenia. Tylko takie postgpowanie
pozwala na uwolnienie si¢ od niepokoju o powodzenie przedsigwzigcia,
leku powodowanego wizja ewentualnej porazki, co w efekcie koricowym
ma prowadzi¢ cztowieka do szczgdcia.

Czlowicek szlachetny jest przede wszystkim osobg humanitarna, stara
si¢ widzie¢ sprawy jasno, jest spokojny i opanowany. Mozna rozpoznaé
go po prawym dzialaniu, nie kieruje si¢ uprzedzeniami, nie ocenia i nie
postepuje pochopnie. Pamigta o etykiecie, wzbudza zaufanie swoimi sto-
wami i nieodbiegajacym od nich postgpowaniem. By sta¢ si¢ czlowie-
kiem szlachetnym, nie wystarczy samo urodzenie, nawet wigcej — nie
odgrywa tu ono niemal zadnej roli, zdecydowanie wazniejsza jest praca
nad soba, wlasciwa postawa, zdobyta wiedza i umiej¢tnosci.

Poglqdy Konfuqjusza na temat spoteczenistwa i wadzy

Ujmujac najbardziej skrétowo poglady Konfucjusza, mozna powiedzie¢
za T. Czarnikiem, iz: ,Konfucjusz staral si¢ przenies¢ relacje i uktady
panujace w 6wczesnej rodzinie na stosunki i strukture panstwa’. Ca-

wola cztowieka moze by¢ dobra tylko i wyltacznie wtedy, gdy za jej pomoca cztowiek
prébuje wypelni¢ swéj obowiazek, ktdrego istotg jest podporzadkowanie si¢ prawu.
18 E Youlan, op. cit., s. 48-49; wigcej na temat cech czlowieka szlachetnego — zob.
L. Dian Rainey, Confucius & Confucianism. The Essentials, A John Wiley & Sons,
Wiley—Blackwell 2010, s. 42-44.
19 T. Czarnik, op. ciz., s. 71.
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tos¢ tych stosunkéw oparta jest na hierarchii, wynikajacej z nastepuja-
cych relacjach podporzadkowania: syna wobec ojca, Zony wobec swojego
meza, miodszego wobec starszego, poddanego wobec swojego wladcy,
przyjaciél miedzy soba. Jak wida¢ wigkszo$¢ z tych zaleznosci wystgpuje
w obrebie rodziny, ktéra to chiriskim spoteczenstwie odgrywata (i nadal
odgrywa) olbrzymia role.

Rodzina — jia — oznacza zgodnie z definicja Pimpaneau ,jednostke
organizacji spoleczefistwa prowadzaca wspélne gospodarstwo i sktadaja-
cg si¢ z rodzicow i niezameznych cdrek, synédw zameznych wraz z zonami
lub bezzennych i dzieci synéw zonatych™®. Najwyzsza wladzg w rodzinie
posiadat ojciec rodziny — jej glowa. Jego wtadza nie byla jednolita, miata
rézny zasigg w zalezno$ci m.in. od pozycji, stopnia pokrewieristwa czy
petnionych funkcji danego krewnego®'. Podstawowym elementem spa-
jajacym rodzing byta wspélnota nazwiska, nie byto ono jednak zwiazane
z wystgpowaniem rzeczywistego pokrewieristwa w postaci wi¢zéw krwi,
np. gdy grupie barbarzyricéw nadawano chirskie nazwisko rodowe, au-
tomatycznie grupa ta stawata si¢ krewnymi danego rodu.

Catkowicie odwrotnie, niz przyjmujemy w Europie, w kulturze chis-
skiej to cztowiek jest przypisywany do nazwiska, a nie nazwisko do czlo-
wieka. Ze wspélnota nazwiska wiazaly si¢ liczne obowiazki i wskazania do-
tyczace odpowiedniego postgpowanie, migdzy innymi osoby posiadajace
to samo nazwisko nie mogly si¢ pobra¢ ani przedsigwzia¢ przeciwko sobie
wendetty. Byly zobowiazane réwniez do uczestniczenia w tych samych so-
juszach i ukfadach, co krewni**. Pozadanym, lecz rzadko spotykanym ide-
alem rodziny byly cztery pokolenia zamieszkujace pod wspSlnym dachem.
Dodatkowo bardzo wazna role w zyciu rodziny odgrywali przodkowie,
wedtug wierzert Chifczykéw caly czas obecni w postaci duchéw?.

Podstawows wi¢zig spajajaca rodzing byto xizo — mitos¢ synowska,
ktéra wypetniata i w pewien sposéb ,ocieplata” pusta hierarchi¢ panujaca
w rodzinie?®. Xiao zwiazane bylo z istnieniem hierarchii i jakiej$ formy

20 . Pimpaneau, Chiny. Kultura i tradycja, przektad: 1. Katuzyriska, Warszawa 2001, s. 262.

1 M.]. Kinstler, Dzieje kultury chiriskiej, Ossolineum, Warszawa—Wroctaw—Krakéw
1994, s. 296-297.

22 ITbidem, s. 297-298.

B E.L. Shaughnessy, Chiny. Kraj niebiariskiego smoka, Warszawa 2006.

U Xiaojing, 1. 1; F. Avanzini, Religie Chin, Krakéw 2004, s. 50. Petny tekst Xiaojing jest
dostepny jako: The classic of filial piety, http://www.chinapage.com/confucius/xiaojing-
-be.html [odezyt: 22. 07.2012]; zob. wiccej: L. Dian Rainey, op. cit., s. 23-29. Nalezy
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podporzadkowania pomigdzy osobami, ktére faczyta ta wigz, natomiast
miedzy réwnymi sobie obowiazywata 47, czyli mito$¢ braterska, ktdra
nierozerwalnie zwiazana byta z obowiazkiem wzajemnej pomocy. Mimo
ze di jest uznawana za wigz taczaca ludzi znajdujacych si¢ na ,jednym
poziomie” w hierarchii rodzinnej, nalezy pamigtad, ze praktycznie zawsze
przeplatata si¢ ona z xiao, np. w wypadku wigzi faczacej mtodszego brata
ze starszym. Obie te wigzi wzajemnie si¢ uzupetnialy i potaczone z lojal-
noscig tworzyly Sciste wigzy faczace ludzi ze sobg®. Dodatkowo wzajem-
ne wigzy rodzinne byly zwiazane z przykazaniem szacunku, jaki powinny
zywic dzieci do swych rodzicéw, a mtodsi do starszych®. Warto zauwazy¢
przy tym, ze Konfucjusz podkreslat rolg, jaka dobre stosunki wewnatrz
rodziny przyczynialy si¢ do zachowania fadu spotecznego w calym pan-
stwie — dobrze funkcjonujaca rodzina w potaczeniu z wystgpowaniem
szlachetnych jednostek pozwalata na dobre funkcjonowanie pafistwa®.
Spoleczeristwo w Chinach poczatkowo bylo spoteczeristwem typowo
feudalnym — najwyzszy wladca — krél sprawowat wladzg nad ksigzgtami
feudalnymi, ci z kolei rzadzili na swych ziemiach i jednoczesnie sami po-
siadali wasali. W spos6b naturalny rozdrobnienie feudalne sprzyjalo osta-

réwniez podkresli¢, ze kwestia mitosci synowskiej byla réwniez rozwijana niejedno-
krotnie przez nastgpcéw Konfucjusza, np. Xunzi, z tym ze o ile Konfucjusz nacisk
ktadl na mitos¢ i szacunek w rodzinie, o tyle Xunzi podkreslat koniecznos¢ postuszen-
stwa autorytarnej wladzy ojca (tak jak ojciec byt panem i wladcg w obrebie rodziny, tak
samo cesarz byt panem i wladca catego paristwa — rozumianego jako ,wielka rodzina”);
zob. wigcej: Y. Zhao, Father and Son in Confucianism and Chrystianity. A Comparative
Study of Xunzi and Paul, Sussex Academic Press 2007. Tezy te moga przywotywaé na
my$l pozycje ojca rodziny (pater familias) w starozytnym Rzymie.

25 T. Czarnik, op. ciz., s. 68.

% Zob. Dialogi, IV, 18-20; Dialogi, 11. 6.

27 Nalezy jednak pamigta¢, ze Chiriczycy mieli i nota bene nadal maja zupetnie inny po-
glad na miejsce i rolg jednostki w spoleczefistwie niz byt uznawany w Europie. Spetnie-
nie si¢ jednostki i jej samorealizacja zalezy wytacznie od jej spolecznego wymiaru i jest
oceniana pod katem ewentualnej przydatnosci do odgrywania swojej roli w rodzinie
i spoleczeristwie. Jezeli wszyscy ludzie postepuja zgodnie z przypisana im rola, mozna
powiedzied, iz w spoleczenistwie panuje fad i harmonia, co z kolei sprzyja rozwojowi
cnét i pozwala ludziom by¢ szezgdliwymi, dlatego tez indywidualizm w rozumieniu
europejskim jest przez Chificzykéw odbierany za przyware, gdyz sprzeciwia si¢ on
powstawaniu harmonii. Por. W. Olszewski, Chiny. Zarys kultury, Poznan 2003, s. 25.
Wigcej na temat sposobu i podstaw systemu myslenia Chiriczykéw — zob. H. Naka-
mura, Systemy myslenia ludéw Wschodu. Indie, Chiny, Tybet, Japonia, przekiad: M. Ka-
nert, W. Szkudlarczyk-Brki¢, Krakéw 2005, s. 179-291.
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bieniu wladzy centralnej i decentralizacji, dopiero w 221 r. p.n.e. dynastia
Qin dokonata zjednoczenia Chin. Wtedy to na miejsce hierarchii wynika-
jacej z systemu feudalnego pojawita si¢ hierarchia urzgdnicza (w ktérej bar-
dzo dobrze odnalezli si¢ wyksztalceni konfucjanisci)®®. Wtedy tez nastapito
spore ,,przetasowanie” pomiedzy grupami spofecznymi — samo urodzenie
przestato wystarczaé, by osiagnaé sukces i prestiz spoteczny, kedry to byt
gléwnym wyznacznikiem pozycji w hierarchii spolecznej. Swoje znacze-
nie stracito po cz¢sci réwniez bogactwo i posiadanie majatku®. Owszem,
byto nadal wskazane, jezeli kto$ chciat zalicza¢ si¢ do wyzszych warstw spo-
lecznych, ale nie byto ono gléwnym wyznacznikiem statusu danej osoby,
chociaz przy przyjeciu zalozenia, iz zostato ono zdobyte w sposéb zgodny
z nakazami moralnymi, niewatpliwie pomagato utrzyma¢ tenze status™.
Konfucjusz twierdzit, ze jezeli dazy si¢ do tego, by spoteczenistwo byto
dobrze zorganizowane, niezbedne jest tzw. ,naprawianie nazw” — zhengming.
Miato ono polega¢ na tym, by kazdy element $wiata realnego dostosowaé
do tego, co wynika z jego nazwy. Nazwa przedstawiata réwniez funkgcje da-
nego elementu, jego kompetencje itd. Konfucjusz wierzyt w zdolnosci ludzi
do pracy nad soba, zmieniania siebie i swojego otoczenia, dlatego tez dazyt
w swych wypowiedziach do tego, by sktoni¢ ludzi do postgpowania zgod-
nym z ich miejscem w spoleczefistwie. Zgodnie z zasada naprawiania nazw
czy tez — wedle innego dumaczenia — zastosowania tego, co poprawne, Kon-
fucjusz opisywat czynno$¢ rzadzenia jako postgpowanie zgodne ze sposobem
bycia odpowiednim dla pelnionej funkgji badZ zajmowanego stanowiska®.

Wtadca i pojecie Mandatu Nieba

Whadca Chin — czy byt to poczatkowo krél, czy cesarz — nosit tytut Syna
Nieba. Niebo byto w czasach wladania dynastii Zhou najwyzszym bogiem,

28 ].K. Fairbank, p. cit., s. 63—67; S. Bai (ed.), Z. Yang, S. Gong, L. Fang, Z. Zhu, An
Outline History of China., Beijing 1982, s. 123-132.

29 Zob. Dialogi, VII. 11.

30 J. Pimpaneau, op. cit., s. 11-25, por. takze: . Richards, M. Buren, Order, Legitimacy
and Wealth in Ancient States, Cambridge University Press 2000, s. 120-128. Wigcej
na temat historii i roli pieniadza w Chinach — zob. L. Yu, Chinese Coins. Money in
History and Society, Long River Press, San Francisco 2004.

31 F Avanzini, op. cit., s. 52; Dialogi, XI1.11.
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dlatego obdarzenie wladcy takim tytutem podkreslato nie tylko dwoistosé
wladzy, jaka sprawowal — swieckiej i kaptaniskiej, ale réwniez legitymizo-
walo praktycznie boska wladze cesarza nad jego ludem. Taka legitymiza-
c¢je wladzy w Chinach nazwano Mandatem Nieba. Koncepcja ta zostata
rozwinieta przez konfucjanistéw jeszcze przed pojawieniem si¢ Pierwszego
Cesarza. Koncepgja ta z jednej strony pozwalata na cho¢ cz¢dciowe ogra-
niczenie prawa monarchy do petnienia wladzy absolutnej, z drugiej strony
utrwalata jego wladze i utatwiata przekazywanie jej w obrebie dynastii (teo-
retycznie wladze dziedziczyl najstarszy syn cesarzowej, ale z reguly decy-
zj¢ dotyczaca wyboru swojego nastepcy podejmowat sam wiadca). Niebo
powierzato cesarzowi wladze i legitymizowalo ja, ale zawsze mogto cofnaé
swoje poparcie, np. gdy wladca postgpowat niezgodnie z zasadami moral-
nosci. Lud nie mial prawa sprzeciwi¢ si¢ wladcy, ktéry posiadat poparcie
niebios, ale gdy takowego nie mial — mozna bylo go obali¢. Wedle nauk
konfucjanistéw niezadowolenie Nieba powodowane ztym wtadca mozna
byto odkry¢ na podstawie znakéw wrézebnych, takich jak plagi, powodzie,
gléd, trzgsienia ziemi. Uwazano, iz to cesarz, a dokladniej — jego niemoral-
ne postgpowanie, jest bezposrednio przyczyna zlego stanu rzeczy. Takiego
whadcg lud miat prawo, a nawet obowigzek obali¢>. Mencjusz*® dokonat
podzialu sposobu sprawowania wladzy przez potencjalnych wladcéw na
rzady krélewskie — wang, gdzie wladca rzadzi za pomoca wlasnego przykta-
du moralnego i wychowania oraz jego catkowite zaprzeczenie, czyli rzady
dyktatora wojskowego — ba, stosujacego site oraz przymus*. Krélewska
droga, czyli rzady wang, opiera si¢ na solidnej podstawie ekonomicznej,
jaka stanowi tzw. system studni, czyli réwnego podziatu ziemi®, reszta
opiera si¢ na osiagni¢ciu odpowiedniego poziomu kultury w spoleczeri-

32 E.L. Shaughnessy, op. ciz., s. 44-45;

33 Mencjusz — zyt najprawdopodobniej w latach 371-289 p.n.e., jest jednym z pierw-
szych konfucjanistow i tworcg tzw. idealistycznego odtamu konfucjanizmu. Nauki
pobierat u ucznia Zi Si (wnuka Konfucjusza), przez jakis czas byt jednym z uczo-
nych Jixia, pdzniej przez jaki§ czas podrézowal, w koricu wycofal si¢ z aktywnego
zycia, by wraz ze swoimi uczniami spisa¢ Mengzi, ktére to pézniej zostato zaliczone
w poczet Czteroksiggu. Zob. Mencius, Stanford Encyclopedia of Philosophy, htep://
plato.stanford.edu/entries/mencius/ [odczyt: 22.07.2012].

3 Mengzi, 11a, 3.

35 Jest to system réwnego podziatu ziemi uprawnej — kazde /i kwadratowe nalezy po-
dzieli¢ na dziewig¢ mniejszych, réwnych kwadratéw — §rodkowy stanowi pole pu-
bliczne uprawiane przez wszystkich, natomiast pozostate sg rozdzielone pomiedzy
gospodarzy — po jednym kwadracie dla kazdej rodziny.
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stwie, do czego potrzeba jest osiagniecie przez ludzi odpowiedniego pozio-
mu wyksztalcenia i zrozumienia relacji miedzyludzkich®.

Instytucja dynastii i jej wladza w Chinach nie majg doktadnego od-
powiednika w kulturze Europy. Dynastia nie tylko stuzyta zapewnieniu
ciaglosci whadzy, ale stanowita praktycznie za kazdym razem osobne,
dtugofalowe przedsigwzigcie polityczne realizowane przez kolejnych
wladcéw. Panowanie kolejnych dynastii periodyzuje dzieje Chin, tak jak
w Europie czyni to podzial na epoki historyczne. Przy utrzymywaniu
dynastii u wladzy olbrzymia rol¢ odgrywato postrzeganie tejze dynastii
przez lud — jej prestiz moralny. Zdarzalo sig, ze ,utrata twarzy” prowa-
dzita do wybuchu buntu i w rezultacie obalenia dynastii — stad duza
rola konfucjanistéw: to oni, jako ludzie wyksztalceni nadawali ton opinii
publicznej i to najcz¢sciej oni wyglaszali jako pierwsi stwierdzenie, iz
panowanie danej dynastii utracito poparcie Nieba — w takiej sytuacji bar-
dzo rzadko zdarzalo si¢, by cokolwiek byto w stanie uratowa¢ dynasti¢®.

Gléwnym zadaniem wladcy jest takie dziatanie, aby mozliwe bylo osia-
gniecie jak najwigkszego dobra dla jego poddanych, wladca przypomina
tutaj zdecydowanie ojca rodziny — wladz¢ sprawuje w sposéb autokratycz-
ny, ludno$¢ winna jest mu catkowite postuszeistwo, ale z drugiej strony
ma on réwniez obowiazki wobec swojego kraju i jego ludnosci. Sg nimi
przede wszystkim zapewnienie mieszkaricom poczucia bezpieczenstwa,
umozliwienie osiagniecia stosunkowego dobrobytu itd. Wiadca, by méc
sprawnie rzadzi¢ swoim pafstwem, musi zdoby¢ zaufanie swego ludu.

By pozyska¢ lud, wltadca musi by¢ cierpliwy, powinien postgpowac tak,
by swoim zachowaniem wskazywaé odpowiednie postgpowanie ludowi.
Musi przestrzega¢ moralnosci i obyczaju. Powinien by¢ dostojny, tagodny,
madry, szczodry, niezrozumialy i tolerancyjny, a przede wszystkim jest czto-
wiekiem szlachetnym. Swoje obowiazki powinien wykonywac z szacunkiem
i nalezyta starannoscig i oddaniem. Musi przestrzegac etykiety, ceremoniatu
dworskiego, pamicta¢ o tradycji i obyczaju, a nade wszystko musi unika¢
tyranii. Samo rzadzenie nie polega na wydawaniu suchych praw — wladca
swoim postgpowaniem ma wskazywac ludziom, jak nalezy postgpowac, by
podaza¢ droga cnoty. Jego wladza nie opiera si¢ na stosowaniu sily i prze-
mocy wobec poddanych, ale na jego osobistych walorach™.

3% F Youlan, op. cit., s. 84-88.

37 J.K. Fairbank, op. cit., s. 45-48.
38 Dialogi, X11.7, XIX.10.

9 Dialogi, XIL18, 19.
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Mysl polityczna nastepcsw Konfugjusza

W pierwszym okresie rozwoju konfucjanizmu, tj. za czaséw panowania
dynastii Zhou, oprécz idealistycznego nurtu reprezentowanego przez
Mencjusza rozwinat si¢ jeszcze nurt realistyczny, stanowiacy praktycznie
catkowita antytez¢ nauk Mencjusza, reprezentowany przez Xunzi“’. Xun-
zi zajmowat si¢ przede wszystkim badaniem natury ludzkiej, wychodzac
z zalozenia, ze ta jest pierwotnie zla, dopiero wychowanie i kultura sa
w stanie natur¢ czlowieka zmieni¢, rozwijajac w niej dobre elementy —
mozna tu powiedzie¢, ze Xunzi uwazat nature cztowieka za swego rodza-
ju surowy material, ktéry dopiero po odpowiednim uksztattowaniu go
przez kulturg i nauczanie moze sta¢ si¢ dobry. Ponadto Xunzi uznawat,
iz ludzie mogg zy¢ tylko i wylacznie w ramach jakiej$ organizacji spo-
tecznej, gdyz tylko wspétpracujac ze soba i wzajemnie si¢ wspierajac, sa
w stanie prowadzi¢ dobre zycie. Ponadto Xunzi argumentowal, ze ludzie
powinni zy¢ razem, by méc pokonad inne stworzenia, gdyz pojedynczy
cztowiek nie jest w stanie dokonad tego samemu. Jednak, by organiza-
cja spoleczna dziatata, ludzie potrzebuja posiadaé i przestrzegaé odpo-
wiednich regut postgpowania, ktérymi sa /, czyli obrzedy, ceremonie,
zwyczaje zycia codziennego), stworzone wedlug Xunzi przez dawnych
wladcéw, cheacych za ich pomocg dokonaé podziatéw w spoteczeristwie,
zaspokoi¢ potrzeby ludzkie i da¢ ludziom to, co potrzebuja. Li nakladaja
ograniczenia na postgpowanie czlowieka tak, ze w efekcie tylko osoby
przestrzegajace /i post¢puja moralnie (/i jest przez Xunzi definiowane
gléwnie poprzez funkcj¢ regulacyjna, jaka spetniaja). Ponadto /7 zapew-
niaja réwniez przestrzeganie przez ludzi hierarchii i podziatéw spotecz-
nych, kedrych istnienie odréznia cztowieka od zwierzat*'.

Li, rozumiane jako zbiér regut i obyczajéw obowiazywato nie tylko
w stosunkach migdzyludzkich, ale réwniez w stosunkach migdzypanstwo-

40 Xunzi — zyt najprawdopodobniej w latach 298-238 p.n.e., podobnie jak Mencjusz
przez jaki$ czas przez jaki$ czas byt zwiazany z akademig Jixia, po sobie zostawit ksie-
ge zatytulowang jego imieniem, zawierajaca eseje, w kedrych rozwinat swoje mysli —
Xunzy, Stanford Encyclopedia of Philosophy, http://plato.stanford.edu/entries/xunzi/
[odczyt: 22.07. 2012].

4 Xunzi w pewien sposob uwazat /7 za granice oddzielajaca w cztowieku to, co po-
chodzi od natury, od tego, co jest wyksztalcone przez kulture i wychowanie; zob.
E Youlan, op. cit., s. 164-169.
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wych®, jednak w okresie podbojéw dokonywanych na kolejnych kréle-
stwach przez panistwo Qin, dochodzi do zaniku tychze obyczajéw, na rzecz
rozpowszechniajacych si¢ zasad legistéw w szczegdlnosci wykorzystywa-
nych przez dynasti¢ Qin. Pierwszy Cesarz ostatecznie zjednoczyt paristwa
chiriskie w 221 r. p.n.e., opierajac swoje metody rzadzenia na wskazaniach
legistéw zaprowadzajac tym samym rzady bazujace na sile oreza®. Wtadza
tej dynastii trwata niespetna pigtnascie lat — po $mierci Pierwszego Cesa-
rza jego panistwo rozpadfo si¢ w wyniku buntéw skierowanych przeciw-
ko brutalnej wladzy dynastii Qin. Ich nastgpca byla dynastia Han, ktéra
sprawowala rzady od 206 r. p.n.e. do 220 r. n.e. i przejela cele polityczne
Qin — zwlaszcza che¢é zjednoczenia Chin oraz utworzenia nowego porzad-
ku politycznego i spotecznego. Podstawy dla tego nowego porzadku stwo-
rzyt Dong Zhongshu®, ktdry opart nowy porzadek spoteczny na dosy¢
instrumentalnie potraktowanych zasadach konfucjanistéw, praktycznie
przy jednoczesnym pominigciu innych szkét filozoficznych, co w potacze-
niu z pozostatymi po despotycznych rzadach dynastii Qin tendencjami
do centralizowania wladzy stworzylo specyficzny amalgamat nauk legistéw
i konfucjanistéw®. Dong sposréd pieciu wyrdznianych przez konfucjani-
stéw wiezi istniejacych w spoleczenistwie wybiera trzy z nich i nazywa je
gang (sznury w sieci): wladca jako gang poddanych, maz — zony i ojciec —
syna. Poza nimi wyréznit pig¢ Chang, czyli norm, odpowiadajacych pieciu

4 Walczace panistwa — poszczegélne krélestwa chinskie (Yan, Zhao, Song, Qi, Wei,
Han, Chu, Lu, Zhou, Zhoangshan), podbite w III wieku p.n.e. przez padstwo Qin.

4 W tym okresie Qin nazywano ,pafistwem wilkéw i tygryséw”.

44 Dong Zhongshu — zyl najprawdopodobniej w latach 179-104 p.n.e., pochodzit
z terenéw dzisiejszej prowincji Hebei, traktujac dosy¢ instrumentalnie stworzyt
w oparciu o niego nowa doktryne polityczna uzasadniajaca sposéb rzadzenia dyna-
stii Han, odegrat tez duza rol¢ w tworzeniu podstaw instytucjonalnych cesarstwa,
w szczegdlnosci w tworzeniu systemu centralnych egzaminéw urzedniczych. Zob.
wiecej: R. Kirkland, Dong Zhongshu, [w:] 1.P. McGreal (ed.), Great Thinkers of the
Eastern World, New York 1995, 67-70.

45 J.K. Fairbank nazywa ten ,,twér” konfucjanizmem imperialnym — J.K. Fairbank,
op. cit., s. 58—60. Z kolei X. Yao podkresla, ze Dong rozwinat konfucjanizm (dotad
uzywany gléwnie jako system moralny) w uniwersalng doktryne opierajaca si¢ na
wzajemnej odpowiedzialnoéci Nieba i ludzi, co pozwolito mu na ujecie réznych
aspekeédw: moralnego, spotecznego, metafizycznego, teologicznego i psychologicz-
nego, w jeden spdjny system stanowiacy jednoczesnie podstawe dla dokeryny poli-
tycznej legitymizujacej wladzg cesarza; zob. wigeej: X. Yao An Introduction to Con-
fucianism, Cambridge University Press 2000. Por. A. Wang, Cosmology and Political
Culture in Early China, Cambridge University Press 2006.
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cnotom konfucjanizmu. Chang i gang stanowia podstawe nowej moralno-
§ci, ktora jednoczesnie stata si¢ podstawa dla postgpowania sprawujacych
whadzg (ich gléwnym zadaniem bylo nakierowanie ludzi, kt6rzy sami nie
sq w stanie tego zrobi¢, by postepowali zgodnie z zasadami Gangchang,
czyli prawa moralnego). Wedtug Donga wladca jest dla ludzi odpowiedni-
kiem Niebios, gdyz podobnie jak Niebiosa rzadza za pomoca czterech pér
roku, wladca swe rzadu sprawuje za pomoca czterech sposobdw rzadzenia,
czyli fask, nagréd, kar i egzekucji; tak tez ukfad czterech pér roku od-
zwierciedlaja cztery szczeble stuzbowe istniejace w urzgdach paristwowych.
Dong dostrzega istnienie silnych relacji pomigdzy cztowiekiem i Niebio-
sami, stad tez wszelkie zto wystepujace w ludzkich rzadach bedzie miato
swoje reperkusje w postaci nienormalnych zjawisk przyrodniczych, uzna-
wanych za sposoby, dzigki ktérym Niebiosa wskazuja wladcy, by ten zmie-
nit swoje postgpowanie®. Wiadca, jako Syn Nieba, byt zobowiazany do
codziennego wypetniania odpowiednich dla niego ceremonii i obrzedéw,
ktére wymagaly przewodnictwa konfucjariskich uczonych. Przyktadne za-
chowanie wladcy wyposazato go w pewna cnotg, co z kolei sprawiato, ze
inni akceptowali i popierali jego rzady, jednakze w wypadku, gdyby wia-
sny moralny przyklad wladcy nie wystarczal, zawsze mégt on skorzystaé
ze swoich prerogatyw w postaci stosowania kar oraz sity militarnej*.
Pomimo faktu, iz konfucjanizm byt podstawa doktryny stworzonej
przez Donga sami konfucjanisci znajdowali si¢ na zdecydowanie stabej
pozycji, ze wzgledu na brak istnienia instytucjonalnej podstawy ich wta-
dzy. Stad tez czgsto musieli oni szukaé sobie patronéw, ktérzy zapew-
nialiby im ochrong®. W efekcie, o ile konfucjanizm znalazt sobie jako
obszar zastosowania sfer¢ kultury moralnej, duchowej, organizacji spo-
tecznej i nauki, o tyle szkota legistéw nadal znajdowata swoje zastosowa-
nie w obszarze praktycznego rzadzenia. Po upadku dynastii Han nastapi-
ty cztery wieki wzmozonych walk i niepokojéw, podczas ktérych mozna
zaobserwowa¢ bylo znaczny rozwdj religii buddyjskiej w Chinach®.
Chiny zostaly ponownie zjednoczone w 589 r. przez dynasti¢ Sui, ta
jednak stosunkowo szybko ustapita wobec silnej i zcentralizowanej dyna-
stii Tang (lata 618-900), ktdrej panowanie ze wzgledu na rozwdj parstwa,
jaki obserwowa¢ mozna bylo w tym okresie, jest czgsto przyréwnywane
do panowania dynastii Han. W tym okresie tez ponownie potwierdzono
status konfucjanizmu jako oficjalnej nauki padstwowej, w czego efekcie

4 F Youlan, op. cit., s. 218-224; L. Dian Rainey, op. cit., s. 134-141.
47 ].E Fairbank, op. ciz., s. 58—-60.

48 Ibidem.

49 F Youlan, op. cit., s. 243-245.
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z jednej strony mozemy méwic o prawdziwym rozkwicie konfucjanizmu,
z drugiej — nauka Konfucjusza zatracita ona swoja oryginalno$¢ i zywot-
no$¢, przez co mimo pozornego rozwoju przestata odpowiada¢ potrzebom
duchowym éwezesnych ludzi. To zas stalo si¢ bezposrednia przyczyng do
powstania nowej interpretacji i komentarzy tekstéw klasycznych, ktéra
odpowiadataby duchowi epoki i jednoczesnie stala si¢ fundamentem neo-
konfucjanizmu®, ktéry to podobnie, jak konfucjanizm nie pozostat jedno-
rodny i podzielit si¢ na szkoty Chenga i Zhu.

Poczatek rozwoju obu szkét przypada na okres panowania dynastii
Song, ktéra pomimo wybitnego rozwoju pod wzgledem kulturowym
nigdy nie osiagneta sity militarnej poréwnywalnej do posiadanej przez
dynasti¢ Han lub Tang. Najwickszy wkiad w rozwéj neokonfucjariskiej
mysli politycznej w tym okresie miat Zhu Xi°'. Jego komentarze do
dziel klasycznych posiadaly oficjalne poparcie i od tego momentu ich
znajomo$¢ stata si¢ podstawa podczas egzaminéw urzedniczych, az do
ich zniesienia w 1905 roku. Wedlug niego, podobnie jak kazda rzecz
na $wiecie, panistwo i jego organizacja musi posiadaé swoje /7%, Jezeli
panistwo bedzie rzadzone zgodnie z odpowiednim /, to bedzie panowat
w nim dobrobyt, jezeli nie — zapanuje w nim dezorganizacja i chaos. Li
stanowi zasad¢ wedtug ktérej rzadzili dawni krélowie, pomimo ze nie
jest ona wprowadzana w zycie i tak istnieje w sposéb obiektywny*.

Po przejeciu w 1644 roku wtadzy w Chinach przez mandzurska dyna-
sti¢ Qing, nastapito prawie dwiescie lat wzglednego spokoju wewnetrz-

50 Neokonfucjanizm jest wspéltczesna nazwa tzw. szkoly studiéw dao lub ,szkoly natu-
ry i zasady”. Praktycznie nie mozna wskaza¢ jednego, konkretnego uczonego, ktéry
by zapoczatkowal ten nurt — poszczegélni filozofowie stopniowo w swoich komen-
tarzach do tekstéw klasycznych rozszerzali o tematyke metafizyczna, ontologiczng
kosmologiczng oraz religijna.

51 Na temat prac i pogladéw Zhu Xi — zob. D.K. Gardner, Learning To Be a Sage, Uni-
versity of California Press, Berkeley 1990; P. Norman, 7he legal philosophy of Zhu Xi
(1130-1200) and neo — confucianisms possibile contributions to modern chinese legal
reform, Tsinghua China Law Review, 2011, vol. III, no. 2.

52 Li jest tutaj rozumiana jako pewna zasada bedaca nierozerwalnie zwiazana z od-
powiadajaca jej rzecza, czyli qi, z tym, ze jezeli jakie$ gi istnicje, to na pewno ma
ono swoje odbicie w postaci /7, natomiast, jezeli / istnieje, to odpowiadajace jemu
qi moze istnie¢ lub nie — wszystkie rzeczy, jezeli w ogéle istnieja, musza musza by¢
uciele$nieniem /7 w jakim§ materiale.

53 F Youlan, op. cit., s. 342-343; C. Chai, W. Chai, Confiucianism, Barron’s Educa-
tional Series, Woodbury 1973, s. 112-138; L. Dian Rainey, op. cit., s. 159-175.
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nego i rozkwitu kultury chiriskiej, jednocze$nie nasilat si¢ konserwatyzm
spoleczny, co w praktyce oznaczalo powrdt do korzystania ze starych,
powstalych za czaséw tejze dynastii Han, komentarzy do klasycznych
pism>*. Wraz z ponownym odczytaniem starych tekstéw konfucjariskich,
czg$¢ uczonych powrécita takze do ubéstwiania samego Konfucjusza (po-
dobnie, jak dzialo si¢ to w niektdrych latach panowania dynastii Han).
Jednym z nich byt Kang Youwei, ktéry to opowiadat si¢ za wprowadze-
niem w zyciem tradycyjnych nauk Konfucjusza®, sam tez komentowat
nauki Mistrza (podobnie jak inni uczeni wprowadzajacych do nich wta-
sne przemyslenia)*.

Praktyczne wykorzystanie nauk Konfucjusza — etyka urzednicza

Oprécz wptywu konfugjariskich uczonych na praktyke rzadéw w pan-
stwie chinskim, druga dziedzina Zycia spotecznego i pafdstwowego, na
ktérym swe pigtno odcisngly nauki Konfucjusza, bylo dziatanie aparatu
urzedniczego, od najnizszego szczebla oparte $cisle na etyce i zasadach
konfugjaniskich. By skutecznie zarzadza¢ paristwem o rozmiarach i am-
bicjach Chin, niezb¢dny byt sprawny i odpowiednio przeszkolony aparat
urzedniczy. Podwaliny pod chiriska biurokracj¢ potozyta dynastia Qin,
kiedy to udalo si¢ zjednoczy¢ walczace wezesniej krélestwa. Jako jedna
z przeprowadzonych w tym okresie reform bylo wprowadzenie zwyczaju
mianowania w stolicy wszystkich urzednikéw aparatu panstwowego —
od tej pory cesarz mégt niemal wedlug upodobania zmienia¢ stanowi-
ska, kompetencje i ,,miejsce pracy” urzednikéw, w pewien sposéb mégt
tez zdecydowanie lepiej kontrolowad prace (i wierno$¢ wobec wladcy)

poszczegdlnych ludzi. Jednak dopiero kiedy w 137 r. p.n.e. Konfucja-

54 E Youlan, op. cit., s. 360-363.

55 Nota bene, kiedy w 1912 roku trwaly prace nad stworzeniem konstytucji jego zwo-
lennicy zadali, by znalazt si¢ w niej zapis méwiacy o tym, iz uznaje si¢ konfucjanizm
za religi¢ paristwowa (w efekcie w 1915 r. znalazt si¢ w konstytucji Republiki Chin-
skiej zapis uznajacy konfucjanizm za podstawows zasade dyscypliny etycznej, jednak
nigdy nie wprowadzono jej w zycie), nigdy tez wigcej nie méwiono o konfucjani-
zmie jako religii w tak dostownym sensie, w jakim rozumiat to Kang Youwei. Zob.
ibidem, s. 365-366.

56 Ibidem; L. Dian Rainey, op. cit., s. 177-178.
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nizm zostat uznany za ideologi¢ narodowsa, mozna méwic¢ o powstaniu
teoretycznych podstaw takiego systemu zarzadzania. Konfucjanistom po
wielu latach zycia na uboczu i walki o wplywu za czaséw dynastii Han
udato si¢ wyjs¢ zwycigsko z rywalizacji z innymi szkotami filozoficzny-
mi pochodzacych z okresu Walczacych Paristw. Z czasem stawali si¢ oni
dzigki swojemu wyksztatceniu wreez nieodzowni jako doradcy cesarza®.

Rozwdéj biurokracji w Chinach miat by¢ swoistym przedtuzeniem
wladzy cesarza, miat go wspomaga¢ w rzadzeniu. Naturalnym jest fake, ze
w zaleznosci od umiejgtnosci cesarza, jego charyzmy i osobowosci raz ad-
ministracja zdobywata wigksze uprawnienia’®, innym razem byla ich po-
zbawiana, czasami zdarzato si¢ nawet, ze cesarz sprawowat rzady niemal
samodzielnie, korzystajac tylko z pomocy jego najblizszego otoczenia.
Z drugiej strony, gdy jedna instytucja zyskiwata zbyt duze wplywy, cesarz
tworzyl przy niej nowa, z ktéra miata wspétpracowa¢ badz tez umieszczat
w niej swoich zaufanych ludzi, co prowadzito do rozrostu biurokracji.
Hipertrofia administracji chronifa cesarza od sytuacji, w ktérej jednej
z urzednikéw zyskalby zbyt duza wladzg. Natomiast zwyktego cztowie-
ka przed urz¢dnikami i ich ewentualnym niegodnym post¢gpowaniem
chronita instytucja cenzoratu. Zadaniem tej wladzy, bylo sprawdzanie
zgodnosci postgpowania urzednikéw z moralnoscia konfucjariska, ale
takze szukanie swoistego natchnienia do dziatai w naukach mistrza oraz
precedensach historycznych. Cenzorzy zwiazani byli z kazdym szczeblem
administracji — od niskich stanowisk lokalnych, az po wladz¢ samego
cesarza (cho¢ tutaj, podobnie jak w przypadku administracji centralnej
skutecznos¢ ich dzialan zalezata w gtéwnej mierze od otwartosci cesarza
na krytyke i odwagi samych cenzoréw)’.

Etyka konfucjaniska stata si¢ wlasnie etyka urzednicza. Wartosci ce-
nione przez Konfucjusza: lojalnoé¢ (w przypadku padstwa byla to lo-
jalno$¢ urzednikéw wobec swojego cesarza), postuszeristwo, sprawie-
dliwo$¢, che¢ samodoskonalenia si¢ byly bardzo pozadane wéréd ludzi,
ktérzy w swoim r¢ku dzierzyli mniejsza lub wigksza wladzg. Zasada
hierarchiczno$ci doskonale znalazta swoje odbicie w hierarchii urzed-

57 J.K. Fairbank, op. cit.,, s. 63.

58 Dotyczy w szczegdlnosci whadzy centralnej podzielonej na wtadze wojskowsa oraz cy-
wilna, czasami do tej grupy dochodzita jeszcze wladza cenzoratu (za czaséw panowa-
nia dynastii Qin), lub wedle innego podziatu obowiazujacego za czaséw panowania
dynastii Tang: wykonawczej, kontrolnej i ustawodawczej.

59 J. Pimpaneau, op. cit., s. 270.
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niczej, w szczegdlnosci dzigki naciskowi, jaki ktadzie ona na obowiazki
wzgledem zwierzchnika, pomijajac prawa. Cesarz jawi si¢ nam tutaj ele-
mentem nieprzewidywalnym, decydujacym na podstawie swojej woli.
Administracj¢ mozemy zatem uzna¢ za element dopetniajacy wladze ce-
sarza, porzadkujacy ja i w pewien sposéb wprowadzajacy sktadnik tadu®.
Jednakze dla konfucjanisty, jakim byt cesarski urzednik jego wola byta
wola boga na ziemi. Cesarzom oddawano cze$¢ w $wigtyniach im po-
$wieconych. Mogli oni kara¢ oraz nagradza¢ swoich poddanych tylko na
podstawie swojej chwilowej zachcianki®'.

Wartoéci konfucjaniskie znalazly swoje odzwierciedlenie nie tylko
w praktyce urzedniczej. Mozna $miato stwierdzié, ze przez cate wieki,
kiedy to konfucjanizm byt dominujaca ideologia paristwowa, istniala
swoista nierozdzielno$¢ prawa (fz) i obyczaju. Praktycznie nie wystepo-
wali w tych czasach prawnicy, nie rozdzielano tez wladzy sadowniczej
od wladzy wykonawczej i ustawodawczej. Sam Konfucjusz nie doceniat
roli prawa stanowionego — akceptowat jedynie stosowanie norm prawa
karnego, jako niezbe¢dnego dla zagwarantowania przestrzegania obycza-
jow, ale jednoczes$nie uwazal, ze osobisty przyktad wladcy i jego wzo-
rowe postgpowanie zapewni podobny efekt, tak by w ostatecznosci nie
trzeba bylo korzystaé z prawa karnego, ponadto wedtug konfucjanistéw
prawo jako takie mogto ostabia¢ zar6wno wtadzg, jak i autorytet panu-
jacego z nastgpujacych powodéw: naktadato ono ograniczenia na wladceg
(ktéry jako Syn Niebios z zasady powinien by¢ nieograniczony przez
cokolwiek) oraz na ich podstawie poddani mogliby kwestionowa¢ wolg
whadey i jego decyzje. Natomiast w przypadku ewentualnej odpowie-
dzialno$ci karnej najwicksza uwage przyktadano do tego, kto i wobec
kogo popetnit dany czyn. Kodeksy wyraznie réznicowaly w swoich zapi-
sach sytuacj¢ obywateli uprzywilejowanych i zaleznych, inne zapisy do-

60 J.K. Fairbank, op. ciz., s. 65. Obszernie kwesti¢ administracji w Chinach i jej roz-
woju w okresie panowania dynastii Qing opisuje R. Kent Guy. Zob. R.K. Guy, Qing
Governors and their Provinces: The Evolution of Territorial Administration in China,
1644-1796, University of Washington Press, Seattle-London 2010.

61 Ciekawie stan ten opisal J.K. Fairbank, op. cit., s. 65: ,Mieszkaniec Azji Zachodniej
lub Europy wierzacy w zycie pozagrobowe mégt si¢ obawia¢ piekta, konfucjanista
troszczacy sig o zycie tu i teraz mégl zy¢ w strachu przed gniewem cesarskim. Bég
siedzial na tronie w patacu w stolicy. Ambitny urzednik pamigta o tym na kazdym
kroku. Kiedy jakiego$ urzednika $cigto, nalezalo to po prostu zaakceptowaé, jako
cos, co dzisiejsi agenci ubezpieczeniowi nazywaja »wypadkiem losowym«”.
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tyczyly tez urzednikéw, kedrym zaleznosei od stanowiska przyznawano
pewne przywileje. Prawo tez bylo réznie stosowane wobec poszczegdl-
nych plci — generalnie kobiety byly traktowane surowiej od mezczyzn.
Najwyzszym autorytetem prawnym byl cesarz (wszak jego stawo byto
obowiazujacym prawem), tylko cesarz posiadat prawo do skazania ko-
go$ na $mier¢ (co prawda sam Konfucjusz byt przeciwnikiem stosowania
kary $mierci, jednak mimo to kara ta zostata zachowana). Prawo nie sta-
nowito tez instrumentu przeprowadzania zmian spofecznych. Najwyzsza
role odgrywato, az do XX wieku, prawo zwyczajowe, ktére w wyniku
wzglednej stabilnosci kultury bylo praktycznie niezmienne i stanowito
jedna z podstaw fadu zapewniajacego odpowiednie funkcjonowanie ca-
tosci spoteczenstwa®.

Lakorczenie

Niewatpliwie nauki Konfucjusza i jego nastgpcéw odcisngly ogromne
pi¢tno na funkcjonowaniu panstwa chiriskiego przez ponad dwa tysiace
lat. Z jednej strony niejednokrotni byly swoistym motorem przemian
— w szczegblnosci w okresie panowania dynastii Han, z drugiej strony
byly réwniez jedng z przyczyn zacofania gospodarczego i ustrojowego
cesarstwa, a w efekcie jego upadku. Jako system etyczny wskazania kon-
fucjanizmu zachowaly si¢ pomimo licznych przeciwnosci do dnia dzisiej-
szego, przenikajac réwniez do sasiednich paristw w szczegdlnosci Korei
i Japonii, gdzie zachowaly si¢ w postaci ideatu szlachcica — uczonego.
O wartosci nauk konfucjanistéw $wiadczy najlepiej fake, iz nawet wspé6t-
cze$nie ich poglady na temat takich cech, jak postuszenstwo, lojalnos¢,
hierarchia spoteczna, oddanie staly si¢ kluczem do zrozumienia spofe-
czenistw panistw Dalekiego Wschodu.

62 B. Banaszak, Prawo chiriskie, [w:] H. Rot (red.), Gldwne kultury prawne wspdtezesnego
Swiata, Warszawa 1995, s. 148-150.
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