Artykuly i studia

Piotr Szymaniec
Pojecie narodu w filozofii dziejow Johanna Gottfrieda Herdera

Niemieckie Os$wiecenie — Aufkldrung — w jego najpeiniejszej
formie wyznacza filozofia Christiana Wolffa (1679-1754), postulujaca
poddanie osadowi rozumu wszystkich dziedzin dziatalnosci umystowe;j.
Wywodzi si¢ ona z monadologii Gottfrieda Wilhelma Leibniza (1646—
1716), przez co bywa czasem — niezbyt moze stusznie — nazywana
systemem Leibniza—Wolffa, a zatem jest ona glteboko osadzona w mysli
XVIl-wiecznej. Uczniowie Wolffa zajeli katedry filozofii na niemal
wszystkich uniwersytetach niemieckiego obszaru kulturowego, co
przyczynito si¢ do niezwyklej popularyzacji jego systemu filozoficznego.
Do jego popularnosci przyczynit si¢ takze wzrost znaczenia
wyksztalconej warstwy S$redniej, przede wszystkim niemieckiego
mieszczanstwa, poniewaz dawat filozoficzny or¢z w walce o prawa
polityczne odpowiadajace jej aspiracjom. Skoro bowiem rozum, ktory jest
uniwersalny, powinien rozsadzaé, co jest dobre, a co nie, to nie maja o
tym decydowac osobiste poglady ktorego§ z monarchow Rzeszy, a
arystokracja nie powinna by¢ warstwa najbardziej uprzywilejowana
politycznie, gdyz samo pochodzenie nie czyni rozumnym. Jednakze
Wolffowski racjonalizm od poczatku wzbudzat krytyke — najpierw ze
strony luteranskich duchownych, bedacych zwolennikami pietyzmu (czyli
nurtu stawiajacego sobie za cel szerzenie uczu¢ religijnych i
poboznosci)', potem za$ glownymi jego krytykami byli mtodzi tworcy z
nurtu Sturm und Drang (burza i napor — nazwa od tytutu sztuki F.M.
Klingera z 1776 r.), ktérego gtownym teoretykiem stal si¢ Johann
Gottfried Herder (1744-1803). Jego krytyka racjonalizmu Aufkldirung
jednak — jak sadze¢ — miesci si¢ dobrze w ramach O$wiecenia.

Pochodzacy z Mragowa Herder po studiach w Krolewcu zostat
luteranskim duchownym, a dzigki poparciu Goethego otrzymat w roku
1776 posade superintendenta, czyli najwazniejszego duchownego przy

' F. Copleston, Historia filozofii. Tom 6. Od Wolffa do Kanta, Warszawa 2005,
s. 111.
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dworze w Weimerze?. Dorobek Herdera jest olbrzymi i obejmuje prace o
literaturze, wychowaniu, kazania, rozprawy z teologii, filozofii (w tym
teorii poznania)’ i historiozofii, a takze poezje, w ktoérych to dzietach
poruszone zostaly wszystkie wazne problemy epoki. Dos¢ powiedzieé, ze
wydane w latach 1877-1913 Dziela zebrane licza 33 tomy*. Nowe,
etniczne ujgcie narodu, ktore bedzie przedmiotem niniejszych rozwazan,
sformutowat Herder w pracach historiozoficznych — w Auch eine
Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menschheit (Jeszcze jedna
filozofia dziejow ksztattowania ludzkosci, 1774), Listach o krzewieniu
czlowieczenstwa (Briefe zur Beforderung der Humanitdt, 1793-1797), a
przede wszystkim w Myslach o filozofii dziejow (Ideen zur Philosophie
der Geschichte der Menschheit, 1784—1791), ktore mialy by¢ systeza
przemyslen Herdera. Ponadto do tego rozumienia narodu Herder
nawigzywat w catym szeregu rozpraw i artykulow krytycznoliterackich, w
ktorych wspottworzyt nowy, preromantyczny czy wczesnoromantyczny,

2 O weczesnych latach Herdera por. E. Adler, Lata miodosci J.G. Herdera w

Mrqgowie, Rocznik Olsztyniski, tom V, Olsztyn 1963, s. 73—87.

W tworczosci $cisle filozoficznej Herder byt eklektykiem. Inspirowaty go
dzieta Arystotelesa (ale takze Platona), Spinozy, Leibniza, Wolffa, Kanta z
okresu przedkrytycznego, George’a Berkeleya, Hume’a, Baumgartena,
Etienne’a de Condillac, Rousseau, jak rowniez Lessinga (list¢ myslicieli, do
ktorych nawiazywal, mozna by znacznie wydluzy¢). Probuje si¢ tej
szczegolne] mieszance, ktora Herder stworzyl, nadawaé rozne etykiety, np.
»sensualistyczny idealizm” czy ,,witalistyczny materializm”, ktore jednak nie
oddaja w pelni jej charakteru. Jak zauwaza Zbigniew Drozdowicz, Filozofia
Oswiecenia, Warszawa 2006, s. 193, Herder zamierzal dokonaé¢ swoistej
wyzszej syntezy osiagnie¢ poprzednikow. To, co zrobil, w jakie§ mierze
synteza byto, cho¢ odznaczato si¢ eklektyzmem. Miesci si¢ ona wszakze ,,w
szerokim i wewngtrznie zréznicowanym nurcie 6wczesnego naturalizmu”.
Herders Scmmtliche Werke, hrsg. von Bernard Suphan, Bd. 1-33, Berlin
1877-1913. Wczesniej kilkakrotnie ukazywaly si¢ edycje dziet zebranych
Herdera, lecz sa one w stosunku do wydania z lat 1877—1913 niepele. Por.
J.G. v. Herders Sdimmtliche Werke, Carlsruhe 1820-1822 (Zur Philosophie
und Geschichte, T1. 1-16; Zur schoenen Literatur und Kunst, Tl. 1-16);
Johann Gottfried von Herders simmtliche Werke, Stuttgart 1827-1830 (Zur
Religion und Theologie, T1. 1-18; Zur Philosophie und Geschichte, T1. 1-22;
Zur schoenen Literatur und Kunst, Bd. 1-20); Herders Werke. Nach den
besten Quellen rev. Ausg. Hrsg. u. mit Anmerkungen begleitet von Heinrich
Diintzer, Berlin 1869—-1879, TI. 1-24.
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wzorzec estetyczny.

W wizji historiozoficznej, przedstawionej przede wszystkim w

Myslach o filozofii dziejow i Listach o krzewienie czlowieczenstwa’,
celem, ktory ma by¢ osiagnigty przez czlowieka jako gatunek, a zarazem
celem, do ktorego maja zmierzac dzieje, jest czlowieczenstwo (Humanitdt,
a takze: Menschheit)®. Jest to co$, co jest w ludziach ukryte i podobnie jak
rozum czy $wiadomo$¢ musi zosta¢ rozwini¢te. To jest pewien ideal,
ktoérego osiagnigcie jest w zasiggu cziowieka. Herder okresla to tak:

5

We wczesniejszych pracach — przede wszystkim w Jeszcze jednej filozofii
dziejow ksztaltowania ludzkosci — Herder podkreslal indywidualno$¢ kazdego
narodu i byt zwolennikiem relatywizmu historycznego, uznawat bowiem, ze
dokonania narodu oceniaé mozna tylko przez przyzmat warunkdéw epoki, w
ktorej przyszto mu funkcjonowac. Nie tylko narody sg od siebie odmienne, ale
takze ten sam narod w roznych momentach swego historycznego rozwoju
moze charakteryzowaé si¢ innymi cechami dominujacymi. Kazdy narod
rozwija sobie wlasciwe wartosci, a takze przechodzi przez kilka etapow
rozwoju — od narodzin, przez dojrzato$¢ az po okres schytkowy. Trudno jest
zatem, twierdzil wowczas Herder, znalez¢ jedna ideg przewodnia, ktéra by
uporzadkowala histori¢ powszechna — por. J.G. Herder, Jeszcze jedna

filozofia historii ksztattowania ludzkosci. Fragmenty, przektad: T. Namowicz,

[w:] Panstwo a spoleczenstwo. Wizje wspdlnot niemieckich od okresu
oswiecenia do okresu restauracji, wybor i1 opracowanie: T. Namowicz,
Poznan 2001, s. 241-267. Jednoczesnie Herder przestrzegat przed skrajnym
sceptycyzmem poznawczym spod znaku Davida Hume’a i za zadanie
ludzkosci, ktore dostrzec mozna, analizujac dzieje, uznawat uszlachetnienie
natury czlowieka, a do realizacji tego zadania moze si¢ przyczynié¢ religia —
por. idem, Kazanie pozegnalne w Rydze [Amschiedspredigt in Riga, 1769].
Jeszcze jedna filozofia dziejow — fragment, przektad: E. Namowicz, [w:]
Wybrane teksty z filozofii. Filozofia niemieckiego Oswiecenia, wybor i
wstepy: T. Namowicz, K. Sauerland i M.J. Siemek, Warszawa 1973, s. 294—
302. O historyzmie Herdera zob. E. Adler, Z problematyki badan nad J.G.
Herderem, Studia Filozoficzne, nr 3 (12), 1959, s. 97-106.

Podobnie cel dziejéw widzial Immanuel Kant (1724-1804). Ma nim by¢
czlowieczenstwo — stan, w ktorym nastapi pelen rozwoj naturalnych
predyspozycji cztowieka, odnoszacych si¢ do ,,uzytku czynionego z rozumu”.
Jednakze w Kantowskiej filozofii krytycznej wszelkie rozwazania o
charakterze historiozoficznym maja status jedynie swego rodzaju wiedzy
»pozornej” — ,hipotez regulatywnych”, ktore sa formulowane przez rozum
praktyczny po to, by czlowiek moégl ogarnaé calos¢ tego Swiata, w ktorym
przyszto mu dziata¢, oraz uznac¢ swe istnienie za sensowne. Migdzy filozofia
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»celem, do jakiego zmierza nasze terazniejsze istnienie, jest ksztaltowanie
czlowieczenstwa, do ktorego wytworzenia maja stuzyé, a nawet
prowadzi¢, wszystkie niskie ziemskie potrzeby. Nasza zdolno$¢ do
posiadania rozumu ma si¢ uksztatltowaé w rozum, nasze bardziej subtelne
zmysty w sztuke, nasze popedy w rzetelna wolno$¢ i pigknosé, sity, ktore
nami kieruja, w mito§¢ do ludzi”. Obecny etap rozwoju ludzkosSci jest
wigc ,etapem przygotowawczym, paczkiem przysziego kwiatu™’. Cel,
ktory filozof stawia przed ludzmi, jest z gruntu o$wieceniowy
(przypomina  nieco  teori¢  Gottholda  Ephraima  Lessinga®).
Czlowieczenstwo — mozna by powiedzie¢ — to potencja, ktdra musi sig
zaktualizowaé. Mozna zapyta¢, dlaczego to musi nastapi¢, skoro
cztowiek, jako wolny, moze upada¢ bardzo nisko. Ot6z w dziejach zto
(sita niszczaca) moze zapanowac jedynie chwilowo, gdyz w koncu
zniszczy (,,pochtonie”) samo siebie. Zlo nawet stuzy w pewien sposéb
osiagnieciu cztowieczenstwa’. Do Humanitdit wszakze ludzko$¢ musi by¢
wychowywana, wszelkie jej, nieuniknione zreszta, btedy i upadki stuza
temu procesowi'®. Do ostatecznego celu nie wiedzie droga prosta, jak by

dziejow Kanta i Hedera jest wszak istotna roznica — ten pierwszy filozof
bowiem domaga si¢ ogladu historii z perspektywy ,.kosmopolityczne;”
(poniewaz czysty rozum praktyczny jest niezalezny od réznic kulturowych), z
czym zwigzane jest odrzucenie etnicznego rozumienia pojgcia narodu. Por. 1.
Kant, Idea powszechnej historii w aspekcie kosmopolitycznym, przektad: M.
Zelazny, [w:] idem, Rozprawy z filozofii historii, Kety 2005, s. 31-43.
" J.G. Herder, Mysli z filozofii dziejéw, przektad: J. Gatecki, PWN, b.m.w.
1962,t. 1, 5. 216-217.
¥ Lessing (1729-1781) w powstalej w latach 1777-1780 Die Erziehung des
Menschengeschlechts (Edukacja rodzaju ludzkiego) przedstawil histori¢ jako
catkowity proces edukacji ludzkos$ci ku idealnej granicy doskonatosci. Proces
ten ma przebiega¢ w trzech epokach, z ktorych pierwsza, opisana w Starym
Testamencie, byla okresem dziecinstwa rodzaju ludzkiego, a trzecia,
najdoskonalsza, ktéra nadejdzie, bedzie wiekiem meskim ludzkosci. Cztowiek
bedzie wowczas czynit dobro w imi¢ samego dobra, a nie dla ziemskiej lub
niebieskiej nagrody. W dziele Lessinga da si¢ zauwazy¢ wptyw millenarystow
i Joachima z Fiore (ok. 1135-1202). Por. F. Copleston, op. cit., s. 115-118; T.
Mautner et al., The Penguin Dictionary of Philosophy, wyd. Penguin Books
2005, s. 347.
Wida¢ tu wptyw Teodycei Gottfrieda Wilhelma Leibniza.
Wychowanie i edukacja to temat bardzo wielu prac Herdera, mozna by
powiedzie¢ — jego idée fixe. Jednym z jego obowiazkéw na dworze
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chcieli oswieceniowi optymisci — zwolennicy teorii kumulatywnego
postepu'!, lecz kreta i wyboista. Prowadzi ona jednak do celu. Mozna
zatem zauwazy¢, ze Herder nie wyrzeka sig catkowicie idei postepu, lecz
jedynie ja przetwarza. Sam tez przyznaje, ze koncepcja cztowieczenstwa
ma genez¢ religijng i jest przetworzeniem idei Krolestwa Niebieskiego,
»krolestwo ksztattujacych si¢ dyspozycji ludzkich” jest bowiem
»wlasciwym Panstwem Boga na ziemi, w ktorym wszyscy ludzie sa
obywatelami”, mimo ze prezentuja bardzo zrdéznicowane stopnie
wychowania'?,

Czlowieczenstwo nie jest celem, ktory ma usprawiedliwiac
wszystkie niegodziwosci 1 wypaczenia w imi¢ przysztej, bardzo odlegte;j,
szczgsliwosci rodu ludzkiego. Herder twierdzi bowiem, ze ,,Najwyzsza
Madro$¢” — Bog — w ten sposéb z ludzmi nie igra, a zatem to, ,,czym
kazdy cztowiek jest i czym by¢ moze, musi by¢ celem rodu ludzkiego™".
Kazda jednostka i kazda spoleczno$¢ dazy do wykorzystania swoich
zdolnosci 1 do szcze$cia, czyli do czlowieczenstwa, zgodnie z tym, jak te
wartosci pojmuje 1 jak to mozliwe w danych okolicznosciach. O to

weimarskim byl nadzér nad szkotami parafialnymi, w zwiazku z tym
opracowat i wcielal w zycie projekt poprawy jakosci ksztalcenia w nich. W
ciagu calej swej aktywnosci sformutowal zreszta kilka bardzo konkretnych
pomystow majacych na celu podniesienie wyksztalcenia wszystkich warstw
spoteczenstwa niemieckiego. W akcentowaniu roli edukacji Herder szedt
sladem J.J. Rousseau, lecz postulowal wychowanie w kulturze, a nie — jak
autor Emila — poza nia (u Herdera nie ma przeciwienstwa natura—kultura,
wszystko wszak stanowi jedno$¢). Por. na ten temat: J. Mace Andress,
Herder as an Educator, New York 1916, zwlaszcza s. 119-140 (rozdziat
Humanity, the Goal of Education) oraz s. 290-292; W. Hinrichs, Do realiow!
Nowoczesne boje o ,,wyzisze stanowisko”, [w:] Rozum i Swiat. Herder i
filozofia XVIII, XIX i XX wieku, pod red. M. Heinz, M. Potepy i Z.
Zwolinskiego, Warszawa 2004, s. 167-215.

Por. na temat o§wieceniowej teorii postgpu: K. Lowith, Historia powszechna i
dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii dziejow, przektad: J.
Marzgceki, Kety 2002, s. 88-99. Najbardziej znanym z tworcow tej teorii byt
markiz de Condorcet (1743—-1794); zob. A.N. Condorcet, Szkic obrazu
postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje, przektad: E. Hartleb, PWN, b.m.w.
1957.

H. Jakuszko, Religijne tlo idei cztowieczenstwa (Humanitdtsidee) w filozofii
Johanna Gottfrieda Herdera, [w:] Rozum i swiat..., s. 237.

B J.G. Herder, Mysli..., t. 1, s. 390.
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chodzilo Herderowi, gdy pisal, Zze kazdy nardd niesie swe wlasne
szczgsceie, 1 to jest punktem wyjscia jego historyzmu. Nie oznacza on w
zadnym razie relatywizacji wartos$ci; zto zdaniem tego autora pozostanie
ztem, nawet jesli przedstawi si¢ je jako dobro. Jednakze Herder podziela
stricte o$wieceniowa wiar¢ w cztowieka, w jego dobro¢, i uznaje, ze
istnieja wartosci wspdlne catej ludzkosci (a poza tym uznaje caly $wiat, a
wiec rowniez ludzko$¢, zgodnie ze stanowiskiem Benedykta Spinozy, za
,»jednos¢ w réznorodnosci”): ,,Czytajcie nie upigkszone wypowiedzi tych,
ktoérych nazywamy dzikimi; czyz mozna nie dostrzec w nich zdrowego
rozsadku 1 naturalnego poczucia sprawiedliwosci? Forma czlowie-
czenstwa uksztaltowata si¢ i w tym stanie (aczkolwiek szorstka dionig i
dla niewielu celow) w takim zakresie, z jakim to bylo mozliwe, a
mianowicie w kierunku spokojnego zadowolenia i spokojnego rozstania
si¢ z zyciem doczesnym po okresie dtugotrwatego zdrowia”. W innym
miejscu za§ z cala stanowczo$cia podkresla: ,,Ludozerca w Nowej
Zelandii i Fénelon, najpodlejszy Peszerej i Newton sa stworzeniami
nalezacymi do jednego i tego samego rodzaju”'*. Herder idzie dalej i
krytykuje ,,europocentryczne” widzenie ludéw pozaeuropejskich jako
prymitywne czy dzikie. Potgpia w zwiazku z tym ekspansje¢ kolonialna
panstw europejskich, ktéra prowadzita do zniszczenia kultur
miejscowych. Narody bowiem zostaly stworzone po to, aby zyly obok
siebie, a nie w tym celu, zeby jeden dominowat nad drugim".

Pojecie czfowieczenstwa ma jeszcze jedno znaczenie — etyczne.
Ot6z Herder uznaje je za rodzaj obowiazku moralnego. ,,Cztowiek nigdy
nie jest caly, jego egzystencja jest stawaniem si¢”, lecz nosi w sobie,
ciemny jeszcze, obraz tego, ,,czym moze i powinien by¢”, a na obraz 6w
sktadaja si¢ jego zdolnosci i talenty. Obowiazkiem jednostki jest
rozjasnienie, wyksztalcenie wszystkich rysé6w tego obrazu—formy,
przetlozenie formy na materi¢, jaka jest ona sama; wykorzystanie jak
najlepiej swoich mozliwos$ci. Jednostka ma obowiazek wyksztatcenia w
sobie czlowieczenstwa, lecz obowiazek ten nie ma nic wspolnego z
przymusem, gdyz jego ,jarzmo jest stodkie a brzemie lekkie, jesli
przywyknaé¢ do tego”. Czlowieczenstwo jest koniecznosciq czlowieka,
lecz konieczno$cia, ktora przyniesie mu prawdziwa szczeSliwosé'™.

4 Ibidem, t.1,s. 353, 167.

5 Idem, Listy wzywajqce do krzewienia czlowieczenstwa. Zbior X, list 115,
przektad: E. Namowicz, [w:] Panstwo a spoleczenstwo..., s. 308-311.

H. Jakuszko, op. cit., s. 233; wykorzystane przez autorke cytaty pochodza z:
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Wedlug R. Wisberta czlowieczenstwo w koncepcji Herdera jest
»watkiem przewodnim w wyjasnianiu $wiata i dzialan w obrgbie historii.
(...) Nie jest ono niczym innym, jak tylko wyktadnia ludzkosci, jakiej
sama ona dokonuje w otwartej perspektywie dziejow i ktdra objawia si¢
w coraz to nowych (...) postaciach. Kazda epoka jest w stanie wzbogaci¢
te palete wzorcow”'’. Ramowe warunki realizacji Humanitdt tworzy Bog—
natura (,,Najwyzsze Dobro”). Ona tez wyznacza sam ostateczny cel
historii i cztowieka, zgodna z dobra w istocie natura czlowieka, bedaca
odbiciem natury jako takiej i jej czeScia, dlatego tez Herder moze
stwierdzi¢, ze dzieje to ,,pochdd Boga poprzez narody™'®.

Podmiotem historii jest zawsze jednostka, ale jednostka w ramach
wspolnoty, albowiem zdaniem mysliciela z Moraga cztowiek jest zawsze
istota spoteczna. Nie moze on dziata¢ poza spolecznoscia, przez cate
swoje istnieniec — od narodzin po S$mieré — jest czlonkiem jakiej$
wspoélnoty — rodziny, plemienia, spoteczenstwa, narodu. W niej podlega
nieustannemu  wychowaniu: ,Cata struktura czlowieczenstwa w
cztowieku, dzigki duchowym narodzinom, dzigki wychowaniu pozostaje
w zwiazku z rodzicami, nauczycielami, przyjaciotmi, ze wszystkimi
okolicznos$ciami wlasnego zycia, a wigc 1 z jego narodem i przodkami, a
nawet z caltym rodem ludzkim, taczacym si¢ jakimkolwiek ogniwem z
jedna z jego sit duchowych””. Spoteczefistwo przypomina organizm w
procesie ciaglego rozwoju, sktada si¢ ono z poszczegdlnych osob, lecz nie
da si¢ do nich sprowadzi¢, jak zywy organizm nie jest tylko suma
sktadajacych si¢ nan elementow. Jednakze pojedynczy cztowiek ma
warto§¢ nie ze wzgledu na wspodlnotg, do ktérej przynalezy, ale ze
wzgledu na niego samego, ma bowiem niepowtarzalne zdolnoéci®’. W
interesie spotecznosci jest, aby te indywidualne talenty rozwijat,
osiagajac przez to maksymalny stopien czlowieczenstwa, na jaki moze si¢

J.G. Herder, Verstand und Erfahrung. Eine Metakritik zur Kritik der reiner
Vernunfi, Bd. XXI, s. 153—-154; idem, Gott. Einige Gesprdche, Bd. XVI, s.
535.

R. Wisbert, Historia i edukacja w koncepcjach Johanna Gottfrieda Herdera,
[w:] Rozum i swiat..., s. 153—154.

G. Merlio, Herder i Spengler jako antypody w kontekscie niemieckiego
historyzmu, [w:] Rozum i swiat..., s. 304.

¥ J.G. Herder, Mysli..., t. 1, s. 386.

Tak: J. Szacki, Historia mysli socjologicznej. Wydanie nowe, Warszawa 2002,
s. 126.
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wznie$¢?'. Nie mozna wiec Herdera uznaé¢ za antyindywidualiste (w jego
pismach o literaturze wielka rolg odgrywa pojecie autora—geniusza,
odrzucajacego w swej tworczosci sztywne klasyczne kanony; jednakze —
jak zauwaza Tomasz Namowicz: ,,Geniusza tworzy umieje¢tnos¢ wezucia
si¢ w ducha epoki i narodu, a nie anarchia w zakresie kanonow
estetycznych i zasad etycznych??).

Najwazniejsza wspOlnota to naréd (Volk, czasem Nation)®. On
bowiem jest czynnikiem historiotworczym. Na jego istotg — dusze (Herder
uzywa tez niekiedy pojecia duch narodu — Volksgeist lub Nationalgeist)
— sktadaja si¢ jezyk i kultura®. Dla cztowieka — jak Herder stwierdza we
wczesnej, lecz bardzo istotnej Rozprawie o pochodzeniu jezyka
(Abhandlung iiber den Ursprung der Sprache, 1771), nagrodzonej przez
Berlinska Akademi¢ Nauk — mys$l dostgpna jest juz jako wyrazona w
jezyku. Mysl zawsze jest w jakims jezyku, nawet gdy nie jest
wypowiedziana. Jgzyk niewypowiadany — jezyk duszy — zostat stworzony
przez ludzi przed jezykiem mowionym. Ten ostatni za$ jest przekazywany
przez rodzicéw dzieciom — z pokolenia na pokolenie. Jezyk wyznacza
sposob, w jaki si¢ mysli. Zatem nardd — posiadajacy jeden jezyk — jest
wspolnota ludzi myslacych w ten sam sposob?.

2l Herder podkresla znaczenie wolno$ci, ktora wedtug filozofa jest najwyzszym

prawem cztowieka — F.H. Adler, Herder and Klopstock, University of Illinois,

1914, s. 145-146. Szczgscie jednostki za§ ma znaczenie wigksze niz ,.cele

ostateczne” spotecznosci — E. Adler, Herder i Oswiecenie niemieckie,

Warszawa 1965, s. 216.

T. Namowicz, Wstep, [w:] J.G. Herder, Wybor pism, Wroctaw—Warszawa—

Krakow—Gdansk—t.6dz 1987, s. L.

Herder czasem twierdzi, ze droga od ludu (Volk) do narodu (Nation) stanowi

naturalny proces rozwoju od okresu dziecifistwa do stadium dojrzalosci; por.

A. Wolft-Poweska, Niemiecka mysl polityczna wieku osSwiecenia, Poznah

1988, s. 220. Rozroznienie migdzy Volk a Nation mialo wielkie znaczenie w

p6zniejszych, XIX-wiecznych niemieckich doktrynach politycznych.

# R. Wisbert, op. cit., s. 162.

¥ J.G. Herder, Rozprawa o pochodzeniu jezyka, przeklad: B. Placzkowska, [w:]
Idem, Wybor pism, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—+£o0dz 1987, s. 59—
175. Autor stawia tam tezg, iz powodem roznic ,takich bliskich malych
narodow w jezyku, sposobie myslenia i zycia jest wzajemna nienawis¢ rodow i
narodow” (ibidem, s. 160). 1 thumaczy, ze gdy dwa bliskie sobie plemiona
toczyly spor, zaczely si¢ nienawidzi¢. ,,Wkrotce wige trafne okazalo sig
powiedzenie: kto nie jest z nami i z nas, ten jest nizej od nas! W tym sensie
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Wedle Herdera kultura, drugi skladnik duszy narodu, jest to
»iradycja wychowania czlowieka w kierunku jakiejkolwiek postaci
szczgsliwosci ludzkiej i ludzkiego trybu zycia”. Wszystkie ludy sa —
kazdy na swoj sposob — kulturalne, ale rozni je stopien rozwoju kultury.
O kulturze narodu decyduje przekazywana z pokolenia na pokolenia
tradycja: ,,Jezeli cztowiek zyje miedzy ludZzmi, nie moze uciec przed ta
ksztaltujaca czy znieksztalcajaca kultura: tradycja narzuca mu sig,
formujac jego umyst, ksztattujac jego cztonki”*. Nieodtacznym
elementem kultury jest religia. Herder podkresla jej role w zyciu narodu.
Sam jednak od poczatku swej dzialalnosci byt zwolennikiem tolerancji
religijnej (jak 1 wolnosci stowa) i stwierdzal, Zze przesladowanie ludzi o
odmiennych przekonaniach religijnych jest oburzajace i nienaturalne, a
stosunek jednostki do Boga nie powinien obchodzi¢ nikogo poza nia sama
i Bogiem”’

Herder jest pionierem w postrzeganiu narodu jako wspolnoty
etnicznej, uksztaltowanej w procesie historycznym. To widzenie jest
odmienne od francuskiego, uksztaltowanego w dobie Wielkiej Rewolucji,
gdzie zaktada sig, ze nardd jest kategoria polityczna, ktéra powstala na
mocy umowy jednostek, a do ktorej przynalezno$¢ jest dobrowolna®.
Ujecie etniczne narodu uznano za twor ,,romantyczno-niemiecki”, czy
ogolnie — srodkowo- i wschodnioeuropejski, i w drugiej potowie XX
wieku oskarzono o to, ze bylo podglebiem, na ktorym w koncu XIX

stowo barbarzyfnca byto hastem pogardy: obcy i1 jednocze$niec mniej
szlachetny, ktory nie dorownuje nam pod wzgledem madrosci lub mestwa Iub
w tym, co stanowi punkt honoru epoki. (...) W gre wchodzi honor, to budzi
dume i odwage catego plemienia! Z obu stron bohaterowie i patrioci! A
poniewaz kazdego poruszyl motyw wojny i kazdy mogt go zrozumieé i
odczu¢, nienawi§¢ narodowa zostala utrwalona w odwiecznych,
beznadziejnych wojnach. (...) Bezposrednio nastapita sprawa trzecia:
catkowity podziat i odosobnienie. Kt6z chcial mie¢ co$ wspolnego z takim
wrogiem, pogardzanym barbarzynca? Ani obyczajéw rodzinnych, ani pamigci
o wspolnym pochodzeniu, a najmniej o jezyku, gdyz jezyk jest wlasciwie
hastem rodu, wigzami rodziny, narz¢dziem nauki, piesnia o bohaterach, o
czynach ojcow 1 ich glosem zza grobu ” (ibidem, s. 161-162). Jak stad
wynika, Herder zdawal sobie sprawg z niebezpieczenstw, jakie niesie — by
uzy¢ pozniejszego okreslenia — nacjonalizm wykluczajacy.

% Idem, Mysli..., t. 1, s. 388.

2 E. Adler, Lata miodosci..., s. 82.

% G. Merlio, op. cit., s. 308.
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wieku wyrost ekspansywny nacjonalizm. Niektorzy przypisuja
Herderowi, niestusznie, nawet autorstwo terminu i pojecia
,hacjonalizm™?. Sadze jednak, ze dla Herdera nardd nie jest kategoria
ekskluzywna. Jest to szeroko pojeta wspdlnota ludzi méwiacych tym
samym badz zblizonym jezykiem. To umozliwia traktowanie wszystkich
Niemcow, mieszkajacych w réznych panstwach i1 postugujacych sie
roznymi dialektami, niezaleznie od przynalezno$ci stanowej*’, za jeden
nardod, do ktérego naleze¢ moze zaré6wno sam Herder, jak i Moses
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Tak twierdza Joyce Appleby, Lynn Hunt i Margaret Jacob, Powiedzie¢
prawde o historii, Wyd. Zysk i S-ka, Poznan b.d.w., s. 72. W Jeszcze jednej
filozofii dziejow ksztaltowania ludzkosci znajduje si¢ jeden fragment, w
ktorym Herder uzywa terminu ,,nacjonalizm”: ,,Grek przyswoil sobie tylko
tyle od Egipcjanina, a Rzymianin od Greka znowu tylko tyle, ile i co dla siebie
potrzebowatl. Gdy si¢ nasycil, odrzucit cata reszt¢ od siebie i nie interesowat
si¢ tym wigcej! I w sytuacji ksztaltowania si¢ narodowych sktonnosci ku
wlasnej szczgsliwosci narodowej réznica migdzy jednym narodem a drugim
posuwa si¢ zbyt daleko; patrz, jak Egipcjanin nienawidzi! pasterza, tego
wloczegi, jak pogardza! lekkomys$lnym Grekiem! I tak odbywa sie w
przypadku kazdych dwoch narodoéw, ktérych sktonnosci i kregi szczesliwosci
koliduja ze soba. Zwyklo si¢ to zwad uprzedzeniem, prymitywnoscia,
ograniczonym nacjonalizmem! Uprzedzenie jest rzecza dobra w okreslonym
czasie, poniewaz uszcz¢§liwia [(...) man nennts Vorurtheil! Pdbelei!
eingeschrénften Nationalism! Das Vorurtheil ist gut, zu seiner Zeit: denn es
macht gliicklich]” — G. Herder, Jeszcze jedna filozofia historii ksztattowania
ludzkosci. Fragmenty, [w:] Panstwo a spoleczenstwo..., s. 249; idem, Auch
eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der Menschheit. Beytrag zu
vielen Beytrigen des Jahrhunderts, [w:] Herders simmtliche Werke, hrsg. von
B. Suphan, Bd. V, Berlin 1891, s. 510. Nie ma w przytoczonych stowach nic o
szczegblnym znaczeniu przynaleznosci do narodu czy tez nadrz¢dnosci
interesu narodu nad interesem jednostek — czyli tych elementdéw, ktore zwykle
z pojeciem nacjonalizmu si¢ wiaze. Herder zauwaza wszakze, iz narody czgsto
zamykaja si¢ przed obcymi, zwlaszcza takimi, ktorych zwyczaje bardzo
odbiegaja od wlasnych. Takie zamknigcie pozwala nie konfrontowaé drogi
rozwoju obranej przez dany nardd z drogami innych narodow, a to w jakiejs
mierze przyczynia si¢ do poczucia szczgsliwosci narodu, do wiary w to, ze
droga ta jest najlepsza. Filozof wigc dostrzega, ze pozytywna ocena wartosSci
przyjmowanych przez wlasny naroéd wiaze si¢ czasem z niechgcia czy pogarda
w stosunku do przedstawicieli narodow, ktore rozwijaja odmienne warto$ci.
Jednakze nie mozna uzna¢ Herdera za ograniczonego nacjonalistg. Mysliciel
ten nigdzie nie stwierdzil, aby Niemcy mieli wyzsza pozycje¢ od innych z
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Mendelssohn®'. Nardd zatem ma by¢ kategoria jednoczaca rozbite
spoteczenstwo. Wigcej nawet — czasem Herder uwaza za jeden narod (lud
czy tez wspdlnote etniczna) wszystkich Stowian, mimo wyraznych
odmiennosci etnicznych i1 zamieszkiwania w wielu panstwach, a zatem
Herderowskie pojecie narodu ma tez taki wariant, w ktérym ma ono
szersze znaczenie, niz zazwyczaj przypisuje mu si¢ obecnie. Poza tym
autor ten podkresla to, co narodom jest wspolne, a nie to, co je rdzni, a ta
wspolna cecha jest ,,jednolity ludzki rozum”. Pisze tez o ,,dziejach ducha
ludzkiego”, a takze ,,wzajemnej milosci narodow” i ,,prawie miedzy-
narodowym”, do ktorych zmierza historia kontynentu europejskiego™.
Niektorzy komentatorzy inaczej opisuja Herderowskie ujgcie narodu.
Isaiah Berlin twierdzi, ze to Herder wyniost kulturowa samoswiadomos¢

powodu swojej narodowosci. Stworzona przez niego idea narodu, dzigki
koncepcji czlowieczenstwa, uzyskuje bowiem szeroka, og6lnoludzka
perspektywe. Herder wielokrotnie przestrzegal przed wasko rozumiana,
fanatycza mitoscia do swego narodu i nakazywat poszanowanie nawet tych
ludéw, ktére Europejczycy uznawali za prymitywne. Por. J. Mace Andress,
op. cit., s. 290-297; A. Wolff-Poweska, op. cit., s. 220.

W  wielu panstewkach wchodzadzych w sklad Rzeszy Niemieckiej
wystgpowaly jeszcze wowczas relikty epoki feudalnej, ktére Herder zawsze
potgpiat. Opisywat despotyzm niektorych ksiazat uciskajacych spoleczenstwo.
Wskazywatl, iz ucisk ten 1 nierozwigzane problemy spoleczne moga
doprowadzi¢ nawet do rewolucji. Wybuch rewolucji francuskiej przywitat
Herder ze sporym entuzjazmem, ktory stopniowo ostabl pod wplywem
informacji o wzmagajacym si¢ terrorze jakobinskim. Aby wigc zapobiec
rewolucyjnym  wystapieniom, postulowal Herder szereg reform -
koncentrujacych si¢ na wprowadzaniu powszechnego nauczania, ksztalcenia
ludu oraz znoszeniu barier feudalnych utrudniajacych ludziom z nizszych
warstw zmiang swojego potozenia (np. dostep do urzgdéw) — majacych na
celu ewolucyjne rozwiazanie probleméw spotecznych; por. A. Wolft-
Poweska, op. cit., s. 144, 234, 249. Uwazat bowiem Herder, ze gtéwna role w
panstwie i spoleczenstwie powinien odgrywac ,,stan $redni”. Ponadto Herder
wskazywatl na to, ze feudalne regulacje dotyczace gospodarki — takie jak
przepisy cechowe — stanowia hamulec dla dziatalnosci jednostek; por. J.G.
Herder, Mysli..., t. 11, s. 452.

Por. idem, Listy wzywajqce do krzewienia cztowieczenstwa. Zbior I, list 6,
przektad: E. Namowicz, [w:] Panstwo a spoleczenstwo..., s. 301-304. Trzeba
tutaj podkresli¢ znaczenie, jakie Herder przywiazywat do tolerancji religijne;.

32 W. Hinrichs, op. cit., s. 178.
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narodow do rangi ogolnej zasady*’. Samoswiadomos$¢ nie jest dla Herdera
jednak — jak mi si¢ zdaje — cecha konstytutywna pojecia narodu. Dusza
narodu jest w nim nawet wowczas, gdy jest nieuswiadomiona, ale
wystarczy — jak twierdzi autor Mysli o filozofii dziejow w swych pracach
o literaturze — zbada¢ obyczaje, zwyczaje 1 piesni ludu, by ja odnalez¢.

Tym, co Herdera zajmuje, sa bardziej dzieje kultur, dusz narodow,
niz dzieje panstw. Filozof postuguje si¢ dwiema metaforami dla oddania
istoty tych dziejow. Mozna sobie wyobrazi¢ rozwo6j rodu ludzkiego jako
drzewo (takie wyobrazenie bardzo dobrze pokazuje przy tym
Herderowski organicyzm)*. Wszystkie kultury wyrastaja z jednego pnia.
Sa one niczym konary, ktore pna si¢ w gore, a gdy osiagna maksymalny
rozmiar, musza uschna¢. Zanim jednak uschna, przekazuja swoje sity
witalne nowym, wyrastajacym z nich gal¢ziom, ktore beda si¢ pia¢ ku
stoncu, jak najwyzej zdotaja. Ten ciagly wzrost sprawia, ze czubek
drzewa znajduje si¢ coraz wyzej. Mozna réwniez postuzy¢ si¢ obrazem
fancucha. Taki obraz pozwala, jak twierdzi Herder, ujrze¢ ciaglo$¢ w
historii, ktéra na pierwszy rzut oka zdaje si¢ chaotycznym zbiorem
przypadkoéw™®. Kultura pojedynczego narodu przezywa swodj wilasny,
przebiegajacy koliScie, cykl powstania, rozwoju, rozkwitu, schytku i
upadku, stajac si¢ czym$ na podobienstwo ogniwa lancucha. Jednak jej
wartosci 1 dziedzictwo nie upadaja razem z nig. Sa bowiem przekazywane
dalszym ogniwom tegoz tancucha. Kazda z kultur odziedziczyta co$ po
poprzednich i kazda tez pozostawi co$§ nastgpnym. Herder uzywa tutaj
takich poje¢, jak transmisja (Fortleitung), przeksztalcenie, przejscie
(Ubergang), dhug czy wreszcie wymieszanie (Mischung)®. Zadna kultura
nie jest zamknigta na (korzystne albo niekorzystne) wptywy obce, nie
istnieje w oderwaniu od innych kultur, od ktérych cos$ przejmuje badz tez
ktérym co$ przekazuje.

Trzeba podkresli¢ przy tym, ze to nie panstwa sa podmiotem
historii, lecz narody. O ile bowiem nardd jest ,,organizmem naturalnym”,
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I. Berlin, Upadek idei utopijnych na Zachodzie, [w:] idem, Pokrzywione
drzewo czlowieczenstwa, przektad: M. Pietrzak-Merta, Warszawa 2004 s. 33.
Herder postuguje si¢ ta metafora w Auch eine Philosophie der Geschichte zur
Bildung der Menschheit oraz w rozprawie O wplywie rzqdow na nauki i nauk
na rzqdy (Vom Einfluss der Regierung auf die Wissenschaften, und der
Wissenschaften auf die Regierung, 1780).

3% J.G. Herder, Mysli..., 1. 1, s. 393.

% G. Merlio, op. cit., s. 304.
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o tyle pafistwo jest ,jednostka sztuczng™’. Panstwa po okresie rozwoju
upadaja, narody za§ — nawet upadajace — trwaja dluzej niz panstwa.
Herder krytykowal wspotczesne panstwa, twierdzac, ze niekorzystnie
wplywaja na rozwdj charakteru narodowego i indywidualno$¢ ludzi.
Przeciwstawiat si¢ przy tym idei, ze panstwo moze by¢ zbudowane na sile
czy przemocy (powinno bowiem by¢ ,panstwem humanitarnym’).
Panstwo umozliwia co prawda rozwijanie rzemiosta, handlu i sztuk, ale
zabiera wiecej, niz daje w zamian®®. Szczegdlnie za$ negatywnie
wypowiadat si¢ o pruskich — ,kapralskich”, jak je okres§lal — metodach
rzadzenia®® (w pOznej tworczosci ztagodzit jednak nieco swoja opinie na
temat Prus®). Filozof z Moraga jednak nie odrzucat catkowicie instytucji
panistwa. Uznawal, iz nardd potrzebuje panstwa, i na odwrot*. Podstawa
panstwa ma by¢ wszakze nardd: ,,najnaturalniejszym (...) panstwem jest

7 Jednakze Herder, zwolennik organicystycznej wizji dziejow, nie mogt w pelni

zaakceptowacé rozpowszechnionych w XVIII stuleciu teorii, ktdre genezy
panstwa upatrywaly w umowie spolecznej. Wskazywal, Zze poczatki panstwa
moga by¢ dwojakie. W poczatkach cywilizacji — w czasach wspodlnot
mysliwskich, zbierackich czy pasterskich — mozna powiedzie¢, ze instytucja
panstwa powstala w drodze umowy migdzy czltonkami spoteczno$ci, ktorej
moca wybrali oni, gdy bylo to potrzebne, przywodcg. Natomiast geneze

panstw monarchicznych stanowia wojny i podboje — J.G. Herder, Mysli..., t. 1,

s. 414-417. Mozna zauwazy¢, ze Herder poczatki organizacji panstwowych

widzial podobnie jak David Hume; por. D. Hume, O umowie zatozycielskiej,

przektad: M. Filipczuk, Principia. Pisma Koncepcyjne z Filozofii i Socjologii

Teoretycznej, tom XXXII-XXXIII, Krakéw 2002, s. 32-50. Emil Adler,

Herder i Oswiecenie niemieckie..., s. 241-242, uwaza, ze Herder pewne

zaczatki panstwa widzi juz w ,ustrojach rodzinnych”, a zatem prapoczatki

panstwa majg tkwi¢ w instytucji rodziny.

R. Dupkala, ,, Filozofia humanizmu” Herdera i jej oddzwiek na Stowacji w

tworczosci J. Kollara i P.J. Safarika, [w:] Rozum i swiat..., s. 219-220; J.

Mace Andress, op. cit., s. 294; A. Wolft-Poweska, op. cit., s. 190-191.

3 Por. E. Adler, Lata mfodosci..., s. 80-81.

" Natomiast zmiany przeprowadzone w Rosji w czasie panowania Piotra I
ocenial Herder raczej pozytywnie. Dodawat przy tym, ze Rosja: ,,Dzigki
wybornemu potozeniu migdzy Europa a Azja bgdzie rzadzi¢ $wiatem w
pokoju” — J.G. Herder, Wydarzenia i postacie ubieglego stulecia: Piotr
Wielki, przektad: T. Namowicz, [w:] idem, Wybor pism..., s. 495-496. Z
powodu takich wiasnie tresci my$l Herdera mogla inspirowac rosyjski
panslawizm.

4 A. Wolff-Poweska, op. cit., s. 192-193.

38

30



takie panstwo, ktore stanowi jeden Iud o jednym narodowym
charakterze”. Dlatego tez Herder sprzeciwiatl sig istnieniu wielkich
imperiéw, w ktorych potaczone zostaly pod jednym panowaniem rézne
ludy. Takie twory, ktoére nazywa ,maszynami panstwowymi”, sa
nienaturalne, poniewaz nie posiadaja charakteru narodowego, i nie moga
przetrwaé¢ dtugo®. Filozof z Mragowa jest zatem jednym z pierwszych
teoretykow panstwa narodowego.

Gdy chodzi o ustroje panstw, najmniej krytycznie oceniat
konstytucyjna — oparta na powszechnych prawach — monarchi¢®,
pozytywnie wyrazat si¢ o brytyjskim parlamentaryzmie, natomiast
odrzucat despotyzm i demokracj¢. Tej ostatniej nie uwazatl za dobry
ustrdj, poniewaz twierdzil, iz nieuswiadomione masy ludu nie powinny
bra¢ udzialu w sprawowaniu rzadéw*. Ogdlnie poglad Herdera na temat
roli 1 znaczenia panstwa wyraza si¢ nast¢pujaco: im lepiej dziata panstwo,
im bardziej oparte jest na zasadach rozumu i sprawiedliwosci (co oznacza
takze, iz cztowiek ma by¢ celem, a nie tylko $rodkiem do realizacji celow
panstwa), tym bardziej jego istnienie przyczynia si¢ do realizacji ideatu
cztowieczenstwa. Gdy panstwo nie respektuje tych zasad, staje w
opozycji do ideatu Humanitdit®.

W Myslach o filozofii dziejow autor bardziej szczegbélowo rozwaza
histori¢ r6znych ludow, nie ograniczajac si¢ do mieszkancéw Europy, ale
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J.G. Herder, Mysli..., t. 1, s. 423—424. Herder wskazywat, ze panstwo nie moze
tylko dba¢ o pomnazanie bogactwa swojego i obywateli, ale takze musi mie¢
wyzsze 1 bardziej szlachetne idealy, ma ono bowiem promowaé rozwdj sit
duchowych, temu za$ stuzy rozwijanie sztuk i nauk, a przede wszystkim
wspieranie edukacji i wychowania — F.H. Adler, op. cit., s. 145.

Herder uwazat, ze réwniez o$wiecona monarchia najlepiej przyczynia si¢ do
rozwoju kultury narodu i nauki na obszarze panstwa; por. idem, O wplywie
rzqdow na nauki i nauk na rzqdy, przektad: E. Namowicz, [w:] idem, Wybor
pism..., s. 352 i n. Tytul oryginatu tej opublikowanej w roku 1780 pracy
brzmi: Vom FEinfluss der Regierung auf die Wissenschaften, und der
Wissenschaften auf die Regierung.

#  A. Wolff-Poweska, op. cit., s. 192. Frederick Henry Adler, op. cit., s. 144,
oraz Emil Adler, Herder i Oswiecenie niemieckie..., s. 252-253, stwierdzaja,
ze Herder republikanska formg¢ rzadow uwaza za najlepsza. Rdznice w
interpretacji wynikaja stad, ze Herder nie przedstawit swego stanowiska
wystarczajaco jednoznacznie.

J.G. Herder, Listy wzywajqce do krzewienia cztowieczenstwa. Zbior I, list 25,
przektad: E. Namowicz, [w:] Panstwo a spoleczenstwo..., s. 304-307.
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poddajac analizie rowniez kultury Chin, Indii, Egiptu czy Hebrajczykow.
Historia ta jest dla niego ,wielkim domem wychowawczym™*
przygotowaniem do przyszltego triumfu czfowieczenstwa. Takie ujgcie
historii jest z gruntu o$wieceniowe i wywodzi si¢ od Leibniza, dla
ktorego historia jest swoista ,,szkote moralno$ci”™’.

Szczegdlne miejsce w rozwazaniach Herdera zajmuje — co
zrozumiate — nardéd niemiecki. Tak jak jedno panstwo niemieckie ulegto
rozbiciu, tak tez niemiecka kultura, jak twierdzi filozof, podlega obcej
zwierzchnos$ci*. Herder postuluje w tej sytuacji odrodzenie tej kultury,
nadanie jej charakteru prawdziwie zgodnego z duszq narodu, wyrazajaca
si¢. w tworczosci ludu, nieskazonej niewolniczym i1 bezmySlnym
nasladownictwem obcych, zwlaszcza francuskich, wzorcow. Stad tez
zgloszony przez filozofa postulat zbierania i badania poezji ludowe;j,
podan 1 mitéw, w ktéorych mialyby zachowa¢ si¢ niewypaczone
pierwiastki duszy narodu. Odrodzona literatura i kultura niemiecka
mialaby by¢ prawdziwie narodowa, tzn. dotyczy¢ catego narodu, a nie
jakiej$ jego cze$ci, np. mieszkancOw jednego z panstw Rzeszy®.
Prezentowane przez Herdera spojrzenie na ludowe obyczaje i piesni
miesci si¢ dobrze w modnym w drugiej potowie XVIII i na poczatku XIX
wieku nurcie zwanym sentymentalizmem (Herder, podobnie jak autorzy
zwigzani z tym nurtem, w calej swojej tworczosci podkresla role
,czucia”/,,odczucia”/,,uczucia”, Gefiihl’®). To jednak, ze w latach 70.
XVIII wieku pierwszy raz zaakcentowano konieczno$¢ odrodzenia ducha
narodu niemieckiego na obszarze kultury, utorowatlo droge do
sformutowania trzydziesci lat pézniej — podczas wojen napoleonskich —
postulatu odrodzenia tego ducha réwniez na gruncie polityki — przez

4 R. Wisbert, op. cit., s. 153.

. Berlin, Giambattista Vico i historia kultury, przektad: M. Pietrzak-Merta,

[w:] idem, Pokrzywione drzewo..., s. 43.

Por. J.G. Herder, O podobienstwie Ssredniowiecznej poezji angielskiej i

niemieckiej, wraz ze wszystkim, co z tego wynika, przektad: B. Prusinska, [w:]

idem, Wybér pism..., s. 276-277. Tytut oryginatu: Von Ahnlichkeit der

mittlern englischen und deutschen Dichtkunst, nebst verschiednem, das

daraus folget, 1777 1.

4 F.H. Adler, op. cit.,s. 130 in.

9O roli uczucia w Herderowskiej filozofii jezyka zob. J. Sikora, Uczucie a znak
stowny w pogladach J.G. Herdera (ewolucja od naturalizmu do historyzmu),
Studia Filozoficzne, nr 11 (264), 1987, s. 147-155.
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zjednoczenie Niemiec w jeden organizm polityczny.

Niezwykle istotne z punktu widzenia przysziego oddziatywania
mys$li Herdera staly si¢ te fragmenty jego dziel, w ktérych pisat o
Stowianach. W  Wydarzeniach i postaciach ubiegltego stulecia
(Begebenheiten und Charaktere des vergangenen Jahrhunderts, 1802 1.)
stwierdzal: ,,Czyz ludy stowianskie nie zamieszkiwaly wschodnich
Niemiec az po Labg, nie zaymowatly terenu od Baltyku do Adriatyku, az
do granic Grecji? I jak pracowite byly kiedy$ te kraje, jak kwitta w nich
uprawa ziemi! Jak dzielnie bronily si¢ przed wrogami! Co spowodowato,
ze ludy te popadly wszedzie w obce jarzmo? Zawinita tu niespdjnosc
systemu ich rzadow, zniewiescialos$¢, korupcja i zbytek ich magnatow.
Nigdy nie brakowalo tym ludom porywoéw odwagi, braklto natomiast
konsekwentnego 1 ogarniajacego cato$¢ myslenia, braklo jednosci i
wierno$ci™'. Autor powtarza do pewnego stopnia tutaj to, co wczesniej
napisat w slynnym rozdziale zatytulowanym Ludy stowianskie
pochodzacym z XVI ksiegi Mysli o filozofii dziejow. Tam dodawal:
»Skoro bowiem nigdy nie dazyli do panowania nad $wiatem, nie mieli
dziedzicznych wiadcéw zadnych wojny i1 woleli ptaci¢ daning, jesli tylko
pozwolono im zy¢ w spokoju w swoim kraju, to wiele narodéw —
najwigcej za$ pochodzenia niemieckiego — dopuscito si¢ wobec nich
cigzkich przewinien”. Réwniez ekspansywna chrystianizacja stuzyta za
pretekst do podbijania tych ludéw. Lecz teraz los si¢ odmienia. Musza
przyjs¢ nowe czasy — triumfu czlowieczenstwa, a woéwczas cnoty Stowian:
pracowitos¢ i pokojowe usposobienie, beda wartosciami powszechnie
przyjetymi. Wtedy tez nastapi odrodzenie tych ludow. Herder konkluduje:
»Kolo wszystko zmieniajacego czasu obraca si¢ jednak niepow-
strzymanie. Wobec tego za$, Zze narody te zamieszkuja w swej
najwigkszej czgsci obszar ziemi, ktory bylby najpickniejszy w Europie,
gdyby byl w calosci uprawiony i udostepniony dla handlu, oraz wobec
tego, ze mozna si¢ chyba spodziewaé, ze ustawodawstwo 1 polityka w
Europie sprzyja¢ musza i sprzyjaé beda (...) pokojowym stosunkom
handlowym migdzy narodami, wigc i wy [ludy stowianskie — P.Sz.] (...)
bedziecie mogtly (...) korzysta¢ — jako ze swej wlasnosci — z waszych
pieknych obszaré6w od Morza Adriatyckiego do gor karpackich, od Donu

51

J.G. Herder, Wydarzenia i postacie ubieglego stulecia: August krol Polski i
Stanistaw Pierwszy, przektad: T. Namowicz, [w:] idem, Wybor pism..., s. 507—
508.
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do Motdawy [powinno by¢ Weltawy, gdyz Moldau to po niemiecku
Wettawa — przyp. P.Sz.] i obchodzi¢ tam swe dawne $wigta spokojnej
pracy i prowadzi¢ swa wymiane handlowa™?.

Te przepowiednie o $wietlanej przysztosci Stowian inspirowaty w
XIX wieku wszyskich niemal ,budzicieli” $wiadomosci narodowe;j
narodow slowianskich od Prus po Batkany. Kulturze polskiej przyswoit
fragmenty Mysli o filozofii dziejow juz w 1820 r. Kazimierz Brodzinski
(1791-1835), jeden z glownych teoretykow rodzacego si¢ wowczas
romantyzmu®. Brodzinski w swej rozprawie z 1818 r. O klasycznosci i
romantycznosci tudziez o duchu poezji polskiej formulowal przed
literatura polska cele, jakie wczesniej postawit przed niemiecka Herder —
odnalezienie swej tozsamosci zgodnej z duchem narodu i niepodleganie
niewolniczo wplywom obcym: czy to literatury francuskiej, czy tez
niemieckiej*.

Herder patronowal pierwszym na ziemiach polskich ideologiom
stowianofilskim, ktore w latach 20. XIX w. byly popierane przez
Warszawskie Towarzystwo Przyjaciot Nauk — tworzone przez
Wawrzynca Surowieckiego (1769-1827), Ignacego Benedykta
Rakowieckiego (1783-1839), wspomnianego Brodzinskiego, a takze
przez biskupa Jana Pawla Woronicza (1757-1829, u tego autora
stowianofilstwo mieszato si¢ mesjanizmem polskim) czy Zoriana Dolege
Chodakowskiego (1784—1825)%*. Natomiast w nastepnym pokoleniu
polskich filozoféw (m.in. Karol Libelt, August Cieszkowski, Bolestaw
Trentowski) wptyw mysli Herdera zmieszal si¢ z recepcja heglizmu.
Filozofia dziejow Herdera oddziatywata bardzo silnie na czeskich i

2 Idem, Mysli..., t. 11, s. 326-328.

3 Calo$¢ Mysli zostata opublikowana w 1838 r. w przektadzie Jozefa Bychowca.
Na ten temat pisze ks. Cezary Pecherski, Brodzinski a Herder, Krakow 1916;
zdaniem tego autora zaréwno u Herdera, jak i Brodzinskiego patriotyzm
uzupelniany byl przez ,poczucie wspodlnoty ogodlnoludzkiej”. Natomiast
koncepcja narodu przedstawiona przez Brodzinskiego tym rézni si¢ od tej,
ktora stworzyl Herder, ze Brodzinski wyrazniej podkreslat, ze posrednikiem
migdzy jednostka a ludzkoscia jest narod (s. 119). Ponadto i Herder, i
Brodzinski wyrazali postawg pacyfistyczna (s. 122). Por. tez M. Adamiak, E.
Klin, M. Posor, Recepcja literatury niemieckiej u Kazimierza Brodzinskiego,
Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1979, s. 16-24.

S. Borzym, H. Florynska, B. Skarga, A. Walicki, Zarys dziejow filozofii
polskiej 1815-1939, Warszawa 1983, s. 12—-14.
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stowackich ,,budzicieli narodu”, a przy tym czesto wyrazicieli idei
stowianofilskich — Pavola Jozefa Safarika (1795-1861), ktory rozbudzat
$wiadomo$¢ narodowa na Stowacji, Jana Kollara (1793—-1851) czy Karola
Kuzmanego (1806—1866).

Johann Gottfried Herder byt gléwnym twoérca etnicznego
rozumienia kategorii ,,nardd”, ktore nastepnie zaczeto dominowaé w
Europie Srodkowej i Wschodniej. Wedlug niego naréd to wspolnota
jezyka i kultury, a doniosta role w jego ksztattowanbiu odgrywa tradycja.
Mimo ze Herder podkreslal znaczenie tradycji, trudno go jednak nazwaé
myslicielem tradycjonalistycznym czy konserwatywnym. Wrecz
przeciwnie — domagatl si¢ wolnosci slowa, tolerancji religijnej oraz
zniesienia pozostato$ci przywilejow feudalnych. Stworzone przez niego

¢ R. Dupkala, op. cit., s. 217-228. Zdenek V. David, Johann Gottfried Herder
and the Czech National Awakening: A Reassessment, The Carl Beck Papers in
Russian & East European Studies, No 1807, September 2007, s. 5 i n.,
kwestionuje role mysli Herdera w przebiegu procesu przebudzenia
narodowego w Czechach. Autor stawia ryzykowna teze, ze mysl czeska nie
byta pod wplywem niemieckiej, lecz liberalnych nurtéw joézefinskiego
Oswiecenia. Nawiazujacy wlasnie do tych nurtow mysli o§wieceniowej
autorzy mieliby najbardziej przyczyni¢ si¢ do przygotowania podglebia pod
przebudzenie narodowe. Z.V. David swoja tez¢ uzasadnia tym, ze kultura
czeska byla zwiazana z katolicyzmem, a zatem w pewien sposob stabo
podatna na wplywy niemieckie (warto przy tym zauwazy¢, ze dzieje polskiej
filozofii pokazuja, iz potaczenie kultury katolickiej z wpltywami mysli
niemieckiej, w tym idealizmu, jest mozliwe). Poza tym przekonywaé do niej
ma stwierdzenie, ze w czeskiej filozofii tamtego okresu dominowat realizm, a
nie idealizm. Natomiast zdaniem Z.V. Davida w przypadku stowackiego
przebudzenia narodowego wplywy idei Herdera sa wyrazne (nawiazywat do
nich chociazby Safarik). Autor ten tlumaczy to silna pozycja protestantyzmu
(luteranizmu) na obszarze zamieszkalym przez ludnos¢ stowacka, co miato
ulatwia¢ wpltywy niemieckiej filozofii idealistycznej. Argumenty te, zwlaszcza
dotyczace fundamentalnych rozbieznosci migdzy czeskim a stowackim
przebudzeniem narodowym, wydaja si¢ jednak nie do konca przekonywajace.
Dos¢ wspomnie¢, ze prezydent Czechostowacji, a filozof z wyksztalcenia —
Tomas G. Masaryk (1850-1937) podkreslat wplyw filozofii Herdera na
czeskie przebudzenie narodowe. Trzeba tez pamigtaé o wplywach,
inspirowanego w jakim$ stopniu mys$la Herdera, panslawizmu w Czechach
(sam termin ,,panslawizm” narodzit sie wiasnie tam okoto 1826 roku). Por. T.
Labus, Recepcja pogladow Herdera w Europie Wschodniej i Potudniowo-
Wschodniej, Studia Filozoficzne, nr 7 (248), 1986, s. 47-61.
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pojgcie narodu nie mialo wydzwigku konserwatywnego — miala to by¢
wspolnota wszystkich ludzi méwiacych jednym jezykiem i nalezacych do
tej samej kultury, bez wzgledu na pochodzenie stanowe i wyznawana
religi¢. Kategoria narodu miata laczy¢é mieszkancow rozbitego pod
wzgledem politycznym cesarstwa niemieckiego. Ponadto Herder nigdzie
nie stwierdza, aby jedne narody mialyby mie¢ wyzsza pozycje nad
innymi. Nardd ma, jak twierdzi Herder, zawsze prymat nad panstwem.
Istnienie panstwa ma stuzy¢ rozwojowi narodu. Herder, ktory byt jednym
z czolowych ideologéow protoromantycznego nurtu Sturm und Drang, w
tradycji ludowej, w piesniach czy podaniach, poszukiwat duszy narodu,
ktora opiera si¢ na uczuciach i z ktorej wynikaja charakterystyczne cechy
narodu. Jednakze Herder podzielal oswieceniowa wiar¢ w wychowanie i
edukacjg, ktore mialy stuzy¢ ulozeniu stosunkow spotecznych zgodnie z
zasadami rozumu. Ponadto Herderowskie rozwazania dotyczace narodu
zyskuja szersza perspektywe dzigki koncepcji czlowieczenstwa
(Humanitdir). W czlowieczenstwie partycypuja bowiem wszystkie bez
wyjatku narody. Potaczenie pojecia narodu z ideg humanizmu byto, jak
sadze, przyczyna tak szerokiej recepcji mysli Herdera w naszej czgSci
Europy.
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