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Kilkanascie lat temu w jednym z artykutéw przedstawitem sylwetki czterech
prowincjonalnych ksiezy z X VII-XVIII w., ktérych osobiste historie oraz spisane
dzieta uznatem za swoisty rodzaj zapisow etnograficznych. Wszyscy oni byli od-
danymi sprawie duszpasterzami w wiejskich lub matomiasteczkowych parafiach
w okresie migdzy reforma trydencka a Oswieceniem, wszyscy bardzo krytycznie
podchodzili do kwestii poziomu religijno$ci swoich prostych parafian, a krytyka
ta wiodta ich do intensyfikacji nauczania chrzescijanskiego. Poniewaz mozemy
dos¢ doktadnie okresli¢ kryteria tej krytycznej oceny, to uznatem ich za naszych
potencjalnych ,,agentow’ antropologicznych w niezrozumialtym §wiecie wczesno-
nowozytnego chlopstwa, a ich dziatania duszpasterskie oraz opisy wiejskich pa-
rafian — za wazne zrédta poznania ludowych przekonan i praktyk religijnych. Na

swoj sposob byla to jednak réwniez praca biograficzna, odtwarzajaca zyciorysy
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i poglady owych czterech bohaterow: Piotra Zaborskiego, Krzysztofa Swigteckie-
go, Stanistawa Brzezanskiego i Marcina Nowakowskiego'.

Czy mozemy zastosowac takie quasi-biograficzne podejscie takze w stosun-
ku do samych przedstawicieli wezesnonowozytnych warstw ludowych? Jak zawsze
problemem tu bedzie praktyczny brak zapisoéw autobiograficznych, wytworzonych
w tym praktycznie niepiSmiennym $rodowisku. Mozemy jednak postuzy¢ si¢
pewna grupa zapisow o charakterze egodokumentalnym — w szerokim rozumieniu
tego pojecia, obejmujacym takie zrodta, w ktorych ludzie dajg $wiadectwo o sobie,
czasem nawet nieswiadomie. Do egodokumentow mozna by zatem zaliczy¢ zapi-
sy prawne, takie jak kontrakty matzenskie, testamenty i zeznania sadowe, chocby
nawet nie ,,identyfikowaly one osoby jako podmiotu”, ale tylko dostarczaty infor-
macji na temat kontekstu indywidualnego zycia ich bohatera®. Tak rozszerzajaca
definicja przyporzadkowuje do kategorii egodokumentdéw praktycznie wszystkie
zrodta przynoszace dane biograficzne, pod warunkiem ze sg one ,,zindywiduali-
zowane”, czyli dotyczace konkretnej osoby, a nie catej zbiorowosci.

Jesli zatem mieliby$Smy zastosowac podejscie egodokumentalne do religii
ludowej czaséw wezesnonowozytnych, to przede wszystkim powinnismy zadac
sobie pytanie, czy w ogodle mozemy mowi¢ w tym przypadku o jakimkolwiek
zindywidualizowaniu. Jakkolwiek z badan wynika, Ze religia ludowa byla rozu-
miana i przezywana przede wszystkim na plaszczyznie spolecznej, wspolnotowe;,
a wierzenia i praktyki dyktowane byty konformizmem wobec swojej grupy, to
mozemy dostrzec w zrodtach slady pewnego indywidualnego podejscia do kwe-
stii religijnych. Gdzie indziej omowilem niezwykle rzadkie informacje na temat
polskich ludowych nonkonformistow religijnych — bluzniercow i niedowiarkow,
a na analiz¢ czekaja informacje o wyrzeczeniu si¢ chrze$cijanstwa i zbawienia
duszy przez kobiety i mg¢zczyzn sadzonych o czary. W ponizszym tekscie chcial-
bym zaja¢ si¢ natomiast tymi, ktorych doswiadczenie religijne wykraczato poza
ludowa norme, czyli wizjonerami utrzymujacymi, ze udato im si¢ spotkac¢ Naj-
$wietszg Marie Panne badz inne $wigte postaci z chrze$cijanskiego imaginarium.

Informacje o takich osobach mozna znalez¢ gtdwnie w zrodtach o proweniencji

! Tomasz Wislicz, Duchowienstwo parafialne a religia ludowa na wsi polskiej XVII-XVIII
wieku, [w:] Przestrzen religijna Europy Srodkowo-Wschodniej w Sredniowieczu / Religious Space of
East-Central Europe in the Middle Ages, red. Krzysztof Bracha, Pawel Kras, Warszawa 2010,
s. 257-270.

2 Por. Claudia Ulbrich, Person and Gender: The Memoirs of the Countess of Schwerin,
,German History”, 28 (2019), s. 296-309.
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ko$cielnej — publikacjach dewocyjnych, rekopismiennych ksiggach cudéw czy
protokotach wizytacji biskupich. Wybrane przeze mnie i nizej opisane postaci
juz od pewnego czasu towarzyszg moim rozwazaniom nad religiag ludowa, spo-
sobami jej materialnej ekspresji, wiarg w cudowne uzdrowienia, czy procesem
budowania narracji typu hagiograficznego®. Odczuwam zatem swoj dlug wobec
nich, gdyz analizujac ich wizje, ich wypowiedzi, czy tez spisane opowiadania na
ich temat jako przejawy wczesnonowozytnej religijnosci, powinienem byt zacza¢
chyba od opisania ich wtasnych historii na sposdb biograficzny wtasnie. Danych
do ich biografii nie ma wiele, a te, ktore sa, podporzadkowane zostaty celom
dewocyjnym, warto jednak podjac taka probe. Nazwiska moich bohateréw po raz
pierwszy umieszczam w tytule artykutu. Wiem, ze nie pojawig si¢ one nawet
w nastepnej z kolei, jeszcze niezaplanowanej serii Polskiego stownika biograficz-
nego, ale moze w ten sposob wejda przynajmniej do bibliografii historii Polski.
Co zatem faczy tytutowych Jana Mikosza, Jakuba Ruszczyka i Tomasza Mi-
chatka? Wszyscy trzej na pewnym etapie swojego zycia twierdzili, ze spotkali
Matke Boska we wlasnej osobie, mozna wigc ich uzna¢ za ludzi o szczegodlnie
wybujatej religijnosci, a jednoczesnie bardzo dobrze reprezentujagcych wierzenia
srodowiska, z jakiego si¢ wywodzili. Ich opowiesci o objawieniu wpisujg si¢ w kul-
turowy skrypt nowozytnego katolicyzmu: oto jakis prosty cztowiek, nierzadko
pasterz (czasem — grupka dzieci), napotyka w odludnym miejscu (np. w lesie) cu-
downg swiatto$¢, ktora — jak si¢ okazuje — bije od osoby Matki Boskiej we wtasnej
osobie. Matka Boska zamienia z obserwatorami kilka zdan, cho¢ raczej to ona mowi
do nich. Zwykle rozkazuje na miejscu zjawienia wybudowac kaplice lub kosciot,
czasem wyjawia jakas$ tajemnice (np. miejsce ukrycia obrazu dewocyjnego). Po-
czatkowo nikt wizjonerom nie wierzy, zdarza si¢, ze zostaja ukarani lub wtraceni
do wiezienia. Z czasem jednak przyznaje si¢ im racje (np. po kolejnej cudowne;j
wizji, czasem potwierdzonej jakims nadprzyrodzonym wydarzeniem, skierowanym
juz do szerszej widowni), a wola Matki Boskiej zostaje wypetniona i $wiatynia na
miejscu zjawienia zostaje wybudowana, §ciagajac pielgrzymow, ktorzy doznaja
specjalnych task w tym miejscu. Ten schemat objawienia maryjnego wyksztalcit
si¢ u schytku $redniowiecza i w poczatkach czasow nowozytnych, kiedy to wraz

3 Tomasz Wislicz, From an Experiencer to a Saintly Man: Losing Biography, Gaining Ha-
giography in the Accounts of Marian Apparitions in Early Modern Poland, [w:] Lived Religion and
Everyday Life in Early Modern Hagiographic Material, red. Jenni Kuuliala, Rose-Marie Peake,
Paivi Raisdnen-Schroder, Cham 2019, s. 103—-126.
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z globalizacja chrzesdcijanstwa przekroczyt granice Europy i dlatego wspolczesnie
za jego wersje kanoniczng uchodzi meksykanskie objawienie na wzgorzu Tepeyac
Indianinowi o imieniu Cuauhtlatoatzin, czyli §w. Juanowi Diego w 1531 r. — by¢
moze dlatego, ze zostat on pierwszym beatyfikowanym (ale dopiero w 1990 r.) lu-
dowym wizjonerem z tego okresu. Modyfikacja tego wczesnonowozytnego sche-
matu nastapita dopiero w XIX w. za sprawa objawienia w Lourdes w 1858 r.*
Historie Jana Mikosza, Jakuba Ruszczyka i Tomasza Michatka wpisuja si¢
w wyzej opisany schemat objawien maryjnych, maja jednak zindywidualizowane
cechy charakterystyczne, dzigki ktorym mozemy sprobowac wyjs¢ poza narracje
dewocyjna i zblizy¢ sie do ich Zzyciorysow. Sa to zarazem historie o roznym stop-
niu ,,realizacji” schematu objawienia, od jego najbardziej rudymentarnej, nazwij-
my to ,,Judowej” wersji u Jana Mikosza, po rozwini¢ta, wyraznie wzorowang na

hagiografii oficjalng biografi¢ Tomasza Michalka.

Jan Mikosz

Jan Mikosz (? — ok. 1578) pochodzit z parafii wiejskiej Mecina, lezacej mniej
wigcej w potowie drogi migdzy Limanowg a Nowym Saczem. Nie mamy zadnych
blizszych danych na jego temat, mozemy si¢ jedynie domyslaé, ze byt jednym
z miejscowych, osiadlych chtopow, skoro jego histori¢ miat okazje wielokrotnie
wystuchiwa¢ przyszty wojt jednej z okolicznych wsi. Swoje zycie zakonczylt za-
pewne w rodzinnej wsi w podesztym wieku.

Przed 1565 r. objawita mu si¢ w lesie Matka Boska i wskazata lecznicze zrédto.
Informacje na jego temat zapisane zostaty w 1608 r., przy okazji wizytacji koscielnej,
ktora przeprowadzal w Mgcinie archidiakon sadecki Jan Januszowski. Wizytacja
odbywata si¢ w zaledwie trzy lata po odzyskaniu kosciota z rak protestantéw, w kto-
rych pozostawat on przynajmniej od 1565 r.> Wizytator dowiedziat sig, ze w nieodle-
glym od mecinskiego kosciota lesie, na terenie osady Miczaki, znajduje si¢ zrodto

,wody zywej”, do ktorej licznie udajg si¢ mieszkancy parafii i zanoszg tam jakie$

* Zob.: Sandra L. Zimdars-Swartz, Encountering Mary. From La Salette to Medjugorje,
Princeton 1991; Chris Maunder, Transforming Visions? Apparitions of Mary, ,,The Way. Supple-
ment”, 100 (2001), s. 30-41; Sylvie Barnay, «La bergere, I’apparition, |’annonce et le signex:
genéses des sanctuaires et apparitions de la Vierge. Réflexions de formes et de fonds, ,,Annali di
studi religiosi”, 3 (2002), s. 141-154; The Vision Thing. Studying Divine Intervention, red. William
A. Christian, Gabor Klaniczay, Budapest 2009.

5 Bolestaw Kumor, Archidiakonat Sqdecki. Opracowanie materiatow zrodlowych do Atlasu
Historycznego Kosciota w Polsce, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne”, 9 (1964), s. 97-98.
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wota. Przeprowadzil zatem dochodzenie w sprawie tego miejsca (a nawet je odwiedzit)
i zapisal w protokole zeznanie Marcina Wojsza, wojta wsi Krasne (lezacej w sasiedniej
parafii). Wojsz, starzec podobno wowczas dziewigédziesiecioletni, stuzyt za informa-
tora rowniez w innych sprawach, a w przypadku zrodta w Miczakach odwolat si¢ do
wlasnej pamieci, gdyz osobiscie poznat jego odkrywce. Wojsz byt jeszcze nastolatkiem,
kiedy ustyszat od niego histori¢ objawienia. Cale to $wiadectwo brzmi tak:

,,Jam to styszal na on czas, kiedy mi byto siedemnascie lat, gdy Jan Mikosz w leciech
o$midziesiat bedacy, a od lat trzydziestu umart, powiedatl to matce mojej com ja tez
czesto od niego stychat, ze czasu jednego w dzien niedzielny wyszedszy do lasa, za-
mysliwszy si¢ i prawie od rozumu odchodzac, chodzit po onym lesie gérzystym caty
dzien tutajac, i tam byt przez noc. Gdzie potym przyszedszy ksobie idac ku domowi
przez las napadt na jedno bukowe drzewo, z ktorego stoczek wychodzit, przy ktorym
stoczku spotkat biatogtowe picknie ubrang w szacie biatej, ktora do niego rzekta: »nie-
bozg, daj pokdj twej mysli, bo zginiesz. Jam jest Panna Maryja, ktéra do ciebie méwig.
Oto tu masz wodke, do ktdérej przyszedszy ktokolwiek w niedziele rano, w niej si¢
umyje, proszac Pana Boga o zdrowie, Ze mu u Syna swego wyjednam. I tak po tym
on Jan Mikosz rozgtosiwszy to zbudowat przy onym buku kamienny ottarz i msze tam
przyjmowatl pleban mecinski, kazania miewat az si¢ ludzie wzwyczaili i zatym pocie-
chy odnosili wielkie. Czego tam potym bronione byto, kiedy heretycy w Mgcinie na-
stali 1 ko$ciol popsowali i ten oftarz u tej wodki w niwecz obroécili 1 ludziom tam cho-
dzi¢ zabraniali. Nie dtugo potym przeniosta si¢ ona wodka abo stoczek od bukowego
drzewa pod gor¢ nie barzo daleko od miejsca pierwszego pod drzewo trze$niowe;
gdzie i do tego czasu trwa z wielkimi pociechami ludzi wszelakich do tego miejsca si¢
udajacych. Tom ja tedy (méwi ten Marcin Wojsz) w swe uszy styszal od tego Jana
Mikosza, i 0 tym $wiadczg co wiem, i na com patrzyt co si¢ dziato. Nie trzeba wiele
mowi¢, niech i koscielni w Mecinie zeznaja, ze tu niedawno z Krakowa mieszczanin
jeden samoczwart przyjechat, i odniozszy pocieche, zaraz dzigkowat Panu Bogu w ko-
Sciele, 1 na pamiatke tego zostawit kotpak swdj (nie pamigtam tego dobrze czy soboli
czy lisi), ktory nie wiem gdzie si¢ podzial, ale mi si¢ zda ze go koscielni przedali.

Niechze tez i ci zeznaja ktorzykolwiek tu byli a ozdrowieli™.

Objawienie Jana Mikosza opisane zostato przez jego mtodszego wspotziomka
zgodnie z podstawami schematu: Mikosz, turbujacy si¢ jakimi$ niespokojnymi

¢ Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, AVCap. 25, k. 227v-228. Zeznania Marcina
Wojsza w pewnym skrocie oglosit drukiem Kumor, Archidiakonat, s. 97-98.



82 Tomasz Wislicz

mys$lami wychodzi w niedziele do lasu, na odludzie, gdzie spedza caly dzien i noc,
,prawie od rozumu odchodzac”. Przyszedtszy rano do siebie, po drodze do domu
napotyka przy drzewie bukowym zjawe, ktora przedstawia si¢ jako Najswigtsza
Panna Maria, radzi mu zaniecha¢ zmartwienia i wskazuje zrodto leczniczej wody.
Z opowiesci wynika, ze relacja Mikosza spotkata si¢ z petng akceptacjg jego srodo-
wiska. Na miejscu zjawienia zbudowat on kamienny ottarz i udato mu si¢ podobno
nawet namowic¢ plebana mecinskiego, zeby na ottarzu tym odprawial msze. Przez
jakis czas przybywali do zrédta pielgrzymi w oczekiwaniu cudownej pomocy. Jan
Mikosz jako wizjoner powinien czu¢ si¢ spelniony — wypetnit wole Najswigtszej
Panny, a miejsce jego objawienia cieszylo si¢ szacunkiem i pewng popularnoscia.
Wszystko to zmienito si¢ jednak jeszcze za jego zycia. Przed 1565 r. parafi¢
w Mecinie przejeli protestanci sprowadzeni przez kolatora. Dokonali oni wyczysz-
czenia kosciota z oftarzy, obrazow i innego wyposazenia, ktore uznali za batwo-
chwalcze. Jesli wierzy¢ Szczgsnemu Morawskiemu, nastgpito to w atmosferze niemal
rewolucyjnej, a w obrazoburstwie wzigt udziat jakis ,,ttum”, w tym ,,hotota wiejska,
mianowicie chtopaki, niewyuczone pacierza, ani modlitw”. Wyniesli oni szczatki
koscielnych sprzetow do zrodta w Miczakach, gdzie je spalili, ,,pijac przytem, $pie-
wajac i skaczac [...] a nie mato hultajstwa dorostego przylaczylto si¢””. Wedle $wia-
dectwa Wojsza protestanci zniszczyli rowniez miejsce cudowne w Miczakach i za-
kazywali ludziom chodzi¢ tam w celach religijnych. Jak wynika jednak z dalszej
czesci jego zeznania, kult wody Zycia powrocit, a nawet dotart az do Krakowa, o czym
$wiadczy bogate wotum od jakiego$ krakowskiego mieszczanina. Sam Mikosz nie
dozyt powrotu ko$ciota mecinskiego w rece katolickie, nie wiadomo nawet, jak
w czasie protestanckich rzadoéw w parafii wygladaty losy cudownego zrodta — by¢
moze przejeto funkcje jakiegos$ miejsca kultu alternatywnego wobec zboru, tak jak
to miato miejsce rownoczesnie w sprotestantyzowanej parafii pogorzelskiej®.
Historia Mikosza — opowiedziana wizytatorowi przez innego chlopa — jest
niezwykle prosta narracja na temat objawienia boskiej istoty, skonstruowang wedle
obowigzujgcego schematu. Jednocze$nie autor relacji znat osobiscie bohatera, wy-
chowalt si¢, stuchajac wielokrotnie powtarzanej przez niego opowiesci, ktorej praw-
dziwosci prawdopodobnie nikt w lokalnej spoteczno$ci nie negowat, wlaczywszy
W to nawet miejscowego plebana. Akta wizytacji z 1608 r. sg pierwszym, a zarazem
ostatnim zrédlem historycznym, ktére wzmiankuje dzieje wizjonera. W kolejnych

7 Szczesny Morawski, Arianie Polscy, Lwow 1906, s. 45.
8 Aleksander Brandowski, Swigtobliwy kaplan Feliks Durewicz, Poznan 1880, s. 27-29.
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aktach wizytacyjnych Mikosz nie zostaje juz przywotany, mimo ze miejsce cudow-

ne w Miczakach pozostawato przedmiotem troski wizytatorow.

Jakub Ruszczyk

1. 1: Jakub Ruszczyk, pomnik na miejscu
objawienia, Krasnobrdod, XX w. (fot. autora).

Jakub Ruszezyk (? — przed 1648) pochodzit ze wsi Szarowola (Szara Wola)
niedaleko dzisiejszego Tomaszowa Lubelskiego (lokowanego jako miasto w 1621 1.)
oraz Krasnobrodu. Z pochodzenia byt poddanym w dobrach Jana Zamoyskiego,
a nastegpnie jego syna Tomasza. Mimo ze byt chlopem, to wydaje si¢ jednak, ze
uprawg roli zbytnio si¢ nie zajmowal. Z oficjalnego zyciorysu, zamieszczonego
w wydanym ponad sto lat po jego $mierci dewocyjnym przewodniku po sanktu-
arium w Krasnobrodzie autorstwa Jacka Majewskiego pt. Pustynia w raj zamie-
niona’, mozna wywnioskowac, ze byt raczej zawodowym opetanym, ktory ponoé
przez 24 lata, jako ,,od miodosci nawiedzony czartostwem”, wedrowat migdzy
cudownymi sanktuariami, dajgc si¢ egzorcyzmowac i niewatpliwie liczgc na jat-
muzng. Nawet w warunkach wsi polskiej XVII w. mozna to uzna¢ za zawod
moralnie podejrzany i tego typu profesjonalni pielgrzymi spotykali si¢ czgsto
z drwinami i oskarzeniami o oszustwo, a zupetnie formalnie mogli by¢ $cigani za
wloczggostwo. Ruszezyk odwiedzit w swym zyciu rézne miejsca cudowne, ale

,ha zadnym [...] uwolnionym nie byt”. Wracat jednak zawsze do swojej rodzinnej

? Jacek Majewski, Pustynia w raj zamieniona [...] nieograniczonego Boga Matka Najswiet-
sza Maryja w malenkim papierowym portrecie swoim przy Krasnobrodzie w puszczy Tomaszowskiej
cudownie objawionym [...], Lublin 1753, s. 27-41. Jest to jedyne zrddto historyczne do zycia Jaku-
ba Ruszczyka.
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wsi, a kiedy znow ,,przez czarta byt znacznie dreczony, przychodzit do miastecz-
ka Krasnobrodu, i tam z niecierpliwosci swojej ztorzeczyt i tajat przytomnym
ludziom, a potem jak szalony biegal do krasnobrodzkiego boru”. Mozemy si¢
zatem domysla¢, ze Ruszczyk zyt raczej na marginesie swojego lokalnego srodo-
wiska jako niezdolny do pracy na roli, oddajacy si¢ wioczegostwu i zachowujgcy
si¢ w do$¢ dokuczliwy dla innych sposéb.

W 1640 r. w dzief Najéwietszej Panny Maryi Snieznej (5 VIII) Ruszczyk
przezyt objawienie w krasnobrodzkim lesie:

,»bedac pod ten czas od czarta zostajacego w sobie nad zwyczaj drgczony, pobiegt do
tegoz boru, a gdy wszedt troche w bor, jasnos¢ go wielka ogarneta, ktorej si¢ on
przelakszy, na ziemi¢ od strachu upada, a w tym gtos jakoby niewiasty jakiej styszy,
te stowa mdéwiacej do siebie: »postaw figurg, albowiem tu bedzie si¢ chwata Syna
mego odprawowala, a na znak tego, wiedz o tym, ze juz jeste$ od czarta uwolniony«.
W tym znikngta $wiatlos¢, a Jakub si¢ bydz uzdrowiony cudownie postrzegt, po-
szedl skwapliwie do miasteczka i opowiadal obywatelom wszystkim, co si¢ z nim

w boru dziato, w jako sposob byt uwolniony od czarta™'°.

Relacja Ruszczyka, co nie dziwi, nie spotkata si¢ z przychylng reakcja kra-
snobrodzkich mieszczan, zwlaszcza ze miasteczko to, nalezace wowczas do Lipskich,
byto silnym regionalnym os$rodkiem kalwinizmu. Wtasciciel miasta, Adam Lipski,
kazat nawet wtraci¢ Ruszczyka do wigzienia, z ktorego wyciagnela go Katarzyna
Zamoyska, wdowa po zmartym dwa lata wcze$niej Tomaszu, a matka nowego or-
dynata, nieletniego jeszcze wowczas Jana Sobiepana Zamoyskiego. Ruszczyk byt
jej poddanym, a wigc mogla po prostu uznaé, ze Lipski bezprawnie go pojmal, ale
autor dewocyjnej rozprawy o cudownym miejscu w Krasnobrodzie przypisuje
Zamoyskiej rowniez zywe zainteresowanie objawieniem. Podobno kazata duchow-
nym skrupulatnie przeegzaminowac¢ wizjonera, a sama stuchata jego odpowiedzi.
Skoro konsylium uznato, ze w opowiesci Ruszczyka nie ma nic podejrzanego,
Zamoyska pozwolita mu zbudowac figure przy sosnie — tam, gdzie doszto do zja-
wienia. Las ten, aczkolwiek potozony prawie na przedmiesciach Krasnobrodu,
nalezat bowiem do ordynacji. Ledwie jednak Ruszczyk postawit jaka$ drewniang
figure (zapewne krzyz) na miejscu objawienia, to zostata ona zniszczona przez
Stanistawa Wronskiego, le$niczego Zamoyskiej, ktory przejezdzajac obok, uznat
ja za jaki$§ podejrzany znak graniczny wystawiony przez Lipskiego i kazat jg $cigé

10 Ibidem, s. 30.
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wraz z s3siednig sosna. Wedle legendy zostat za to pokarany bolem reki i nogi,
ktory ustapit dopiero po tym, jak odbudowat zniszczong figurg.

Sam Ruszczyk na tyle byl zadowolony z wystawienia tego tak prymitywne-
go jeszcze obiektu dewocyjnego, ze postanowit ,,ostatek dni zycia swojego przy
nabozenstwie i prostocie serca swego na ustugach swojej Wybawicielki trawi¢
i skonczy¢™!!. Moze to oznaczaé, ze Ruszczyk regularnie odwiedzat miejsce zja-
wienia lub wrecz zamieszkat przy swojej figurze. W miarg swoich mozliwosci
starat si¢ rowniez rozwija¢ wizualne oznaczenie miejsca, przylepiajac na drzewie,
przy ktorym stata figura, rozne papierowe obrazki dewocyjne, gdyz tylko na takie
byto go sta¢. Wkrotce na drzewie znalazty sie jednak rowniez dwa wota srebrne,
ofiarowane podobno przez jakiego$ dominikanina w podzigce za uzdrowienie, co
moze by¢ oczywiscie pdzniejszym wymyslem uzasadniajacym sprowadzenie
dominikanow do klasztoru wystawionego w poblizu cudownego miejsca po 1664 r.

W tej formie miejsce cudowne dotrwato do listopada 1648 r., kiedy Kozacy
z powstanczej armii Bohdana Chmielnickiego ztupili lesne sanktuarium, zniszczyli
figure i drzewo, cheac dobrac si¢ do srebrnych wotow. Rozwldczone papierowe ob-
razki przelezaty w deszczu i $niegu az do wiosny, kiedy si¢ okazalo, ze jeden z nich
nie ulegt zniszczeniu, a to ,,w cudowny sposob”, rzecz jasna. Stal si¢ on zatem przed-
miotem kultu i istnieje do dzisiaj. Jest to metalorytynicza kopia obrazu Adoracja
Drziecigtka Jezus, namalowanego przez Francesco Raiboliniego, zwanego Francia, na
przetomie XV i XVI w. Odbitka jest tak matych rozmiardéw (9 x 14 cm), Ze obecnie,
dla wygody kultu, nalepiona zostata w rogu swojej znacznie wigkszej kopii namalo-
wanej w drugiej potowie XX w., przed koronowaniem tego obrazu w 1965 r.

Jakub Ruszczyk zmart jeszcze przed ekskursjg kozacka, jednak ani rok jego
$mierci, ani okoliczno$ci nie sg znane, gdyz autor przewodnika po sanktuarium
krasnobrodzkim sam ich nie znat bagdz nie uznat za stosowne ich zamiesci¢. Ko-
leje zycia wizjonera wydaja si¢ dos¢ klopotliwe dla budowania dewocyjnej legen-
dy. Wprawdzie samo objawienie nie odbiega od Scistego schematu takiego wyda-
rzenia (prostaczek btadzacy nieprzytomnie po lesie — cudowna jasnos¢ — rozkaz
oznaczenia miejsca przez Matke Boska — cudowne uleczenie — proby, ktére musi
znie$¢ wizjoner), to jednak jego zywot byt do$¢ odlegly od chrzescijanskiego
ideatu. Jego wieloletnie opgtanie przez diabta, ktorego nie udawato mu si¢ pozby¢
w zadnym z odwiedzanych sanktuariéw cudownych, mozna bylo uzna¢ za moral-
nie podejrzane badz wrecz fatszywe. Jakkolwiek jego owczesni Swigcie wierzyli

W Ibidem, s. 39.
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w szatana, to podchodzili do$¢ podejrzliwie do 0séb utrzymujacych si¢ z wedrowek
od odpustu do odpustu. Opetanie demoniczne, ekscentryczne zachowania oraz
wyrazny niedobor pracowitosci u Ruszczyka mogty réwniez podwazaé¢ prawdzi-
wosc¢ jego Swiadectwa o objawieniu Matki Boskie;j. Jego zywot opowiedziat jednak
nie chtop z podkarpackiej wsi — tak jak w przypadku Jana Mikosza — lecz domi-
nikanski kaznodzieja z Lublina, autor licznych drukowanych kazan i panegirykow.
Jacek Majewski musiat posta¢ Ruszczyka przedstawi¢ w nieco lepszym $wietle,
niz pewnie wydawat si¢ on swoim wspotczesnym. Na przyktad wiele wysitku
retorycznego wlozyl w usprawiedliwienie przysztego wizjonera z nieudanych
odwiedzin licznych sanktuariow, w ktorych nie mogt pozby¢ si¢ swojego diabta:
nie mogl im zaprzeczy¢, ale podkreslat, ze pomimo nieskutecznos$ci modlitw
i egzorcyzmow ,,nigdy w tej nieszczesliwosci swojej zostajacy, o Boskim nad sobg
nie desperowat mitosierdziu, ani watpit o wybawieniu'?. Mamy zatem opgtanego,
dokuczliwego dla swojego srodowiska 1 nieprzydatnego w gospodarce rolnej, ale —

przynajmniej wedle zywota — niezachwianego w swojej wierze.

Tomasz Michalek

Il. 2: Tomasz Michatek, fragment obrazu
anonimowego malarza bernardynskiego,
pierwsza potowa XVII w., klasztor OO.
Bernardynow w Lezajsku (fot. W. Wolny,
zbiory IS PAN).

Tomasz Michatek, zwany Piwowarem (? — 1600), wizjoner z Lezajska, sposrod
trojki omawianych bohateréw jest najlepiej znany i poswigcono mu najwigcej

12 Ibidem, s. 29-30.
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uwagi w licznych tekstach dewocyjnych dotyczacych kultu Matki Boskiej Lezaj-
skiej, powstajgcych od XVII do XX w."* Najstarszy znany opis jego zywota po-
chodzi juz sprzed 1621 r.* Wielo$¢ redakeji zyciorysu Michatka powoduje, ze
zamieszczone w nich informacje bywaja wzajemnie sprzeczne, a nie dysponujemy
dokumentami, ktore pozwalatyby je zweryfikowaé. Musimy poza tym bra¢ pod
uwage dydaktyczny cel, przy$wiecajacy ich autorom. Lezajscy bernardyni wyko-
rzystywali bowiem jego posta¢ w nauczaniu wiernych jako przyktad poboznego
prostaczka i wyraznie nadawali jego zywotowi hagiograficzny charakter.

Dysponujemy ponadto cyklem o$miu obrazéw, namalowanych w pierwszej
potowie tego wieku (by¢ moze w latach 1634—-1646), przypuszczalnie przez ma-
larza bernardynskiego Szymona Hermanowicza lub jego ucznia, a przedstawiaja-
cych dzieje powstania kultu Matki Boskiej Lezajskiej”. Na trzech z nich przed-
stawiono Tomasza Michatka, nadajac mu charakterystyczne rysy twarzy. Malarz
nie mogt raczej pozna¢ wizjonera osobiscie, ale podobno odtwarzat jego wyglad
na podstawie opisow swiadkow'®. Wszelako opisy te sg na tyle ogolne?’, ze nalezy
uzna¢ wyobrazenia Michatka za portrety imaginacyjne. Niemniej jednak mamy
tu i tak do czynienia z najstarszymi portretami polskiego chtopa znanego z imie-
nia i nazwiska.

Pomimo tak obszernego materiatu biograficznego na dobrg sprawe nie wiemy,
jak wlasciwie lezajski wizjoner si¢ nazywat, gdyz w najstarszych tekstach wyste-
puje réwniez pod imieniem Michal Piwowar. Przyjmijmy jednak forme nazewni-
czg, w jakiej wszedt do tradyc;ji'®.

Jak zatem wygladajg dzieje Tomasza Michatka? Urodzit si¢ we wsi Giedla-
rowa, lezacej kilka kilometrow od Lezajska i nalezacej do starostwa lezajskiego.
Wbrew okresleniom zrédlowym, mianujagcym jego rodzicow ,,ubogimi”, musiat

byt synem dos¢ zamoznego chtopa, skoro uczeszczal podobno nawet do lezajskiej

13 Teksty te szczegotowo przedstawit i porownal Andrzej Efrem Obrusnik, Poczgtki Lezaj-
skiego Sanktuarium wedlug najstarszych tekstow, ikonografii i tradycji, Kalwaria Zebrzydowska
2014.

14 Ibidem, s. 35.

15 Katalog zabytkow sztuki w Polsce. Seria nowa. t. 3: Wojewddztwo rzeszowskie, z. 4: Lezajsk,
Sokotow Matopolski i okolice, red. Ewa SnieZyﬁska-Stolot, Franciszek Stolot, Warszawa
1989, s. 61; Obrusnik, Poczgtki, s. 39—42.

1 Obrusnik, Poczgtki, s. 72.

17 Np. ,,Michatek ten byl wzrostu niewielkiego, cztowiek niepozorny, $niady bialy, oczy ta-
kiez, lat majacy okoto 30. lub 40. w szarey sukni, brudka rzadka bialokurowata”, cyt za: Obrusnik,
Poczqtki, s. 180.

18 Ibidem, s. 51-53.
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szkoty parafialnej. Fakt ten thumaczylby jego dobra znajomos$¢ modlitw, ktora
wykazywat si¢ jako pobozny wizjoner. Legenda powiada, ze edukacje Michatek
musiat jednak zarzuci¢, gdy zostat nagtym sierota z obojga rodzicow. Jako sierote
spotyka zatem Michaltka typowy, gorzki los — stuzy po wsiach, az w wieku 14 lat
trafia do Lezajska, gdzie robi nawet pewna karierg i zostaje stodownikiem w miej-
scowym browarze. Ta funkcja tak si¢ z nim zrasta, ze stowo ,,Piwowar” staje si¢
jego przydomkiem i tak czesto bywa nazywany w publikacjach dewocyjnych.

Oprécz powyzszego bardzo niewiele wiemy o jego zyciu przed objawieniem.
Kolejne wersje zywota kreuja go na osobe niezwykle skromna i pobozna, ale
ograniczaja si¢ do ogolnych, powtarzalnych stwierdzen typu: ,,nie zaniedbywat
niczego, by zachowac¢ przykazania Boze i wznosi¢ my$l do Boga przez trwanie na
nieustannych modlitwach”; ,,Z ludzmi zyt do$¢ pogodnie i spokojnie™; ,,Nigdy nie
ktocit si¢ z sagsiadami”; ,,wezesnym rankiem chodzit do kosciota i tam cale serce
przed Bogiem wylewal, a kiedy byto to mozliwe uczestniczyt w przejmujacych
misteriach Mszy Sw., nawet w dni powszednie (w dni za$ nakazane przez Kosciot,
tzn. w §wigta i w niedziele widziano go caty dzien klgczacego nieruchomo przy
progu $wiatyni)”; ,,W wigilie Jej §wiat zachowywat post, a $wieta Jej obchodzit
z gleboka poboznoscia”; ,,za pracg nie wymagat wigkszej zaptaty, niz zastugiwa-
fa, a nawet otrzymywana zaplate przeznaczat na pobozne cele”; ,,zachowywat
niezwykly umiar w jedzeniu i piciu”, ,,nie widziano, by gniewat si¢, gdy zwraca-
no si¢ do niego przykrymi stowami” itd."

Zywot Michatka, spisywany i odtwarzany wcigz w srodowisku bernardynskim
stawal si¢ coraz bardziej hagiograficzny, miat na celu wychowanie moralne prostych
ludzi i przekazywat wysrubowany model poboznosci i propagowanego przez
Kosciot stylu zycia. Jednak w tej mocno odrealnionej legendzie o zyciu wizjone-
ra pojawia si¢ watek niestandardowy i nieco ktopotliwy. Otdz okazuje sig, ze
Michatek byt zonaty, co uchodzito uwadze pierwszych redaktorow polskiej wersji
jego zywota. Co wigcej, matzenstwo si¢ rozpadto, a to chyba nie powinno si¢
przydarzy¢ katolickiemu wzorowi cnét. Autorzy powtarzajacy t¢ wiadomos¢ cata
wing za t¢ sytuacj¢ obarczaja zong Michatka (nie poznajemy jednak nawet jej
imienia). Podobno prowadzita ,,zycie swobodne i lekkomyslne”, a ,,Najwyzszy Pan
pozwolit Michatkowi zy¢ z zong, aby bylo to oczywistym dowodem jego cierpli-
wosci”. Kiedy zona uciekta od Michatka po raz pierwszy, ,,bedac cztowiekiem

19 Ibidem; Czestaw Bogdalski, Pamietnik kosciola i klasztoru OO. Bernardynow w Lezaj-
sku, Krakow 1929.
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poboznym i litujac si¢ nad nig szukat jej, a gdy ja odnalazt nie robit jej wyrzutow,
lecz wszystko wybaczat i tagodnymi, czutymi stlowami sprawit, ze wrocita do
domu”. Wkrotce jednak znow go opuscita i powtérnie Michatek jg znalazt i na-
mawiat do powrotu, lecz tym razem bezskutecznie. ,,Skoro wiec spostrzegt, ze
niemozliwe jest zamieszkanie z kobietg nierzadna, bedac cztowiekiem pracowitym
i czujac si¢ wolny od cigezaru zycia matzenskiego, oddat si¢ zaraz catkowicie
i szczerze stuzbie Bozej”?.

Watek perypetii matzenskich Michatka jest ciekawy, gdyz jego wymuszona
funkcjonalnos$¢ (matzenstwo zostato przedstawione jako boza proba cierpliwosci
Michatka) wskazuje, ze opowies$¢ ta moze wynikac z prawdziwych perypetii bo-
hatera lub moze odpowiada¢ na jakie$ plotki krazace po Lezajsku. Niemniej jed-
nak sposob, w jaki to przedstawiono, pokazuje juz daleko posuniete dostosowanie
do kanonu hagiograficznego, cho¢ chyba nie do konca udane. Opowies¢ o matzen-
stwie wizjonera tak bardzo nie pasowata do postaci kreowanej przez bernardynskich
pisarzy, ze opisujacy dzieje wizjonera juz w XX w. Czestaw Bogdalski uznat ja
za zmys$long i zasugerowal, ze historyczny Michatek ,,pozostal zawsze w stanie
bezzennym™?.,

Pracujac w browarze, Michalek czesto chodzit samotnie do pobliskiego lasu
po opatituczywo, a przy okazji odmawiat tam modlitwy i pacierze. Tak si¢ w tym
rozsmakowalt, ze wkrotce to dewocja stata si¢ jego glownym celem wedrowek po
lesie. W czasie jednej z takich wypraw w ktoras z sobot 1590 1. doszto do objawie-
nia Naj$wigtszej Maryi Panny. Cudowne to wydarzenie zostato opisane wedle
typowego schematu: Michatek pozostajac tego dnia dhuzej niz zwykle w lesie,
zobaczyt jasno$¢ wsrod drzew. Wsrdd tej jasnosci dostrzegl postaé, ktora przemo-
wita do niego: ,,Tu Boga swego a syna mego chwatle i pomoc moja poznacie. Tom
sobie miejsce obrata, abym na nim ludzi ratowata i przed synaczkiem zastepowa-
ta. Idzze tedy do starszego co jest dozorcg miasta tego powiedz mu, iz syna mego
jest ta wola, aby imieniem moim ko$ciot mi tu zbudowali, w ktérym by ludzie
modlac sie mogli otrzymacé przez mie to czegoby zadali”?2. Michatek jednak nie
wypelnil poselstwa Matki Boskiej, obawiajac si¢, ze nikt nie da mu, prostemu
wiary. W zwiagzku z tym widzenie powtdrzylo si¢ jaki$ czas pdzniej. Dopiero

wtedy wizjoner podjgl misje wyznaczong przez Mari¢ Panne.

2 Obrusnik, Poczqgtki, s. 158.
21 Bogdalski, Pamietnik, s. 11-12.
2 Obru$nik, Poczgtki, s. 139.
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Zgodnie ze schematem nastgpita wtedy seria prob. Starajac zainteresowac
objawieniem proboszcza lezajskiego Wojciecha Wyszograda, Michatek §ciagnat
tylko na siebie jego gniew i zostal zamknigty w wigzieniu, gdzie wedle jednej
z wersji miano go nawet poddawac torturom. Poczatkowo nie dowierzali mu tak-
ze miejscy rajcy ani lezajski podstarosci. Cudownie uwolniony z wigzienia, ale
wzgardzony przez miejskie elity, zaczat kwestowaé wsrod pospolstwa, jednak
oczywiscie bez pomocy miasta i ksigdza nie udato mu si¢ postawic¢ kosciota wedle
wskazan Maryi. Zebranych pienigdzy wystarczylo mu natomiast, aby na miejscu
zjawienia postawi¢ ,,stupek” z boza meka, czyli stup z umieszczonym na nim
krucyfiksem. Ksigdz Wyszograd dalej jednak zwalczat nowy kult, zakazujac
wiernym uczg¢szczania na miejsce zjawienia pod grozba klatwy. Podobno osobiscie
rozpedzat lesne zgromadzenia wiernych, w koncu nawet probowat spalié ,,stupek™
wystawiony przez Michatka. Za te dzialania przeciw Matce Bozej miata go spotkac
kara boska, czyli umart w m¢kach wkrétce potem.

Cudowne miejsce lezajskie szybko zdobywalo jednak popularnosc i przy-
chylno$¢ zamoznych mieszczan. Pierwsza drewniang kaplice w borze wzniosta
mieszczka lezajska Regina Piekarska (vel/ Pisarka). Rozbudowa kaplicy przez
wladze miejskie nastapita po $mierci proboszcza Wyszograda w 1594 r., gdy nastat
nowy pleban, Jan Teolog, ktory zaczat prowadzi¢ procesje z miasta na miejsce
zjawienia i wyglaszat tam kazania. Cztery lata p6zniej wybudowano juz drewnia-
ny kosciot staraniem Kacpra Gluchowskiego, dzierzawcy lasow starostwa lezaj-
skiego, a boza meke Michatka umieszczono w bocznym ottarzu.

Po wyczerpaniu schematu objawienia zainteresowanie pisarzy religijnych
zyciem wizjonera praktycznie si¢ konczy. Z drobnych wzmianek mozna si¢ do-
mysla¢, ze Michatek albo dalej mieszkat w Lezajsku, lecz codziennie po pracy
stawiat si¢ na cudownym miejscu, albo — tak jak Jakub Ruszczyk — zamieszkat
przy nim i zbierat jalmuzne, modlgc si¢ i prowadzac zycie pobozne. Wedle jedne;j
z wersji jeszcze raz pokazata mu si¢ Matka Boska, zadajac sprowadzenia zakon-
nikéw, co pewnie byto kolejnym poziomem rozwoju bernardynskiej legendy.
W kazdym razie Michatek juz nie doczekat przybycia bernardynéw (w 1608 r.) do
klasztoru ufundowanego przez Lukasza Opalinskiego. Zmart podczas zarazy
w 1600 r. Wedle legendy, gdy poczut si¢ ostabiony choroba, udat si¢ o lasce z mia-
steczka w kierunku miejsca zjawienia. Nie doszedt; znaleziono go zmartego w po-
zie modlitewnej nad potokiem, juz niedaleko kosciota na cudownym miejscu.

Zostat pochowany przy potudniowych drzwiach kos$ciota, czyli — po dalszych
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rozbudowach $wiatyni — obecnie pod filarem potudniowej nawy, na ktérym umiesz-
czona jest pamigtkowa tablica wskazujaca miejsce jego pochowku.

Post scriptum

Trzy zyciorysy trzech ludowych wizjoneréw powtarzajg zestandaryzowany
schemat narracyjny na temat wczesnonowozytnych objawien maryjnych oraz
dziejow osob ich doswiadczajacych. Spisane historie Jana Mikosza, Jakuba Rusz-
czyka oraz Tomasza Michatka przynosza jednak rowniez spersonalizowane dane
biograficzne. Wszelako nie da si¢ ukry¢, ze nawet przy szczegotowej analizie ich
historie pozostaja podporzadkowane najwazniejszemu wydarzeniu, ktore spowo-
dowato, ze w ogoble ktos zainteresowat si¢ zyciem tak mato znaczgcych osob (z per-
spektywy wielkich tego §wiata oraz wielkiej historiografii). Ich dzieje duchowe,
do$¢ w sumie powtarzalne, sg zarazem $wiadectwem indywidualnych do§wiadczen
religijnych w srodowisku, w ktorym liczyta si¢ przede wszystkim religijnos¢ spo-
feczna i religijny konformizm.

Uzupelnieniem do wyzej zarysowanych zycioryséw powinny si¢ sta¢ po-
$miertne historie ich bohaterow. Zacznijmy zatem od Jana Mikosza, ktory zresztg
sam dopiero jako zmarty wkracza na stronice zrodet historycznych. Zapoczatko-
wany przez niego kult zywej wody w Miczakach nie uzyskat aprobaty koscielne;j,
pomimo ze przychylni byli mu niektérzy lokalni duchowni. W 1727 r. pleban
mecinski Jan Orzechowski postanowit zbudowac przy zrédle kapliczke i zgroma-
dzit nawet drewno w tym celu. Informacja o tym dotarta jednak do wizytatora
Jozefa Jordana z Zakliczyna, ktéry zdecydowanie potepit ten pomyst i nakazat
przeznaczy¢ budulec na szpital®. Z akt wizytacyjnych wynika, ze pomimo zaka-
z6w dochodzito jednak nad zrodetkiem do jakich$ gorszgcych celebracji z tanca-
mi, skokami i pijanistwem, szczegdlnie w Zielone Swiatki. Wydaje si¢ jednak, ze
zapoczatkowany przez Mikosza kult religijny ulegt sttumieniu jeszcze w X VIII w.
Ku naszemu zdziwieniu z lokalnych przewodnikéw mozna si¢ jednak dowiedzie¢,
ze w Miczakach wcigz istnieje jakas$ kaplica datowana na X VIII w., a postawiona
w miejscu, gdzie ,,wedle tradycji odprawiali nabozenstwa katolicy me¢cinscy w cza-
sie, gdy miejscowy kos$ciodt zostal zamieniony na zbér arianski”?. To jest pewnie
jakie$ odlegte echo lektury Szczesnego Morawskiego, ale przydatyby si¢ badania

% Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, AVCap. 60, s. 93-94.
¢ Dariusz Gacek, Nasza Beskidzka Mata Ojczyzna, Limanowa 2012, s. 95.
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etnograficzne, aby sprawdzi¢, jaki jest obecnie status tego miejsca w $wiadomosci
okolicznych mieszkancow i czy co$ przetrwato z dziedzictwa Jana Mikosza.
Jakub Ruszczyk, wizjoner spod Krasnobrodu, po $mierci odnajduje swoje
miejsce w kazdej publikacji dewocyjnej poswieconej krasnobrodzkiemu sanktu-
arium, poczawszy od Jacka Majewskiego (1753), a to gtownie dlatego, ze w 1679 1.
cudowne miejsce przejeli pod swoja opieke dominikanie. Objawienie Ruszczyka
stalo si¢ zatem przedmiotem inwestygacji i zatwierdzenia przez komisje biskupig.
Historia jego zycia — ze wzgledu na jego kontrowersyjny status opgtanego przez
szatana — nie byla zbytnio podkreslana i rozwijana, a obecnie pozostaje raczej
lokalna ciekawostka krajoznawcza. Przy cudownym zrodle pod Krasnobrodem
postawiono jego pomnik, zapewne przy okazji koronacji cudownego (malutkiego)
obrazu Najs$wigtszej Marii Panny Krasnobrodzkiej w 1965 r. Przedstawia on kle-
czacego Ruszcezyka (tak jak sobie go wyobrazit autor dzieta), wpatrujacego si¢
w zachwyceniu w Matke Boska, ktéra przyjmuje postawe nasladujaca t¢ na cu-
downym obrazku. Dochodzi tu do pewnego zapetlenia chronologicznego, gdyz
obrazek ten zostat powieszony na cudownym miegjscu dopiero po objawieniu,
a jeszcze pozniej, juz po $mierci Ruszczyka okazato sig, ze w cudowny sposob
przetrwat zimg¢ w $niegu i btocie. Ruszczyk z pomnika zdaje si¢ zatem widzie¢
nie tyle objawienie, ile przyszle wydarzenia w dziejach miejscowego kultu.
Inaczej stalo si¢ z dziejami Tomasza Michalka. Jego osobista historia zosta-
ta wiaczona w histori¢ sanktuarium lezajskiego i w kolejnych jego Zywotach,
tworzonych przez pisarzy bernardynskich, dzieje wizjonera coraz bardziej zbliza-
ty si¢ do hagiografii. W zwiazku z tym, pomimo bogactwa zapiséw i publikacji
na temat Michatka, praktycznie niemozliwe jest wykroczenie w jego biografii poza
analizg legendy. Miejsce jego objawienia stato si¢ waznym, bogatym i wybitnym
artystycznie osrodkiem pielgrzymkowym, a glownym jego obiektem kultu jest
obraz Matki Boskiej z Dziecigtkiem namalowany przez Erazma Prezbitera z za-
konu bozogrobcow na wzor Matki Boskiej z bazyliki S. Maria Maggiore w Rzy-
mie®. Michatek wcigz jest jednak wazng postacig dla narracji sanktuarium lezaj-
skiego. Bez trudu mozna znalez¢ w kos$ciele miejsce jego pochowku, a jako
wazna pamigtka przechowywany jest krucyfiks, ktory Michalek miat powiesi¢ na

,stupku”, czyli pierwszym materialnym oznaczeniu miejsca objawienia.

% Katalog zabytkow sztuki, s. 53.
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SUMMARY

Is it possible to employ a biographical approach to studies on popular piety in ear-
ly modern (16" and 17" century) Poland? If we use a broadened understanding of the
category of egodocument, we would be able to find sources allowing for such research.
They include, i.a., texts of ecclesiastical provenance (e.g., visitation reports or devotional
works, including those published) describing miraculous apparitions. The paper, based on
the aforementioned texts, presents the biographies of three visionaries of peasant origin
who in 16" and 17* century allegedly experienced Marian apparitions. All three cases fall
in principle within an early modern narrative scheme concerning such events and lives of
people experiencing them, but provide also personalized biographical data. First of the
presented visionaries is Jan Mikosz from Mecina, who received his visions already before
1565. The cult he had initiated did not meet with church’s approval and vanished despite
a favorable stance among the local clergy. A second example is Jakub Ruszczyk (1640)
— a visionary from Krasnobrod, possessed by the devil — whose story became a part of
devotional publications, although, because of his controversial status, was not particularly
emphasized or developed. The third visionary, Tomasz Michatek, who experienced an ap-
parition in Lezajsk in 1590, was treated differently — his story has been incorporated into
the official history of the sanctuary, and many authors from the Bernardine order stylized
it as a hagiography; for this reason, despite numerous sources and traditions, going beyond
legend is practically impossible when his biography is concerned.
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