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ABSTRAKT: Wzmozona dyskusja nad stabnaca kondycjg szkoly wyzszej pozwala
postawi¢ pytanie: jaka role do spekienia w kulturze ma obecnie humanisty-
ka w zwigzku z kryzysem ksztalcenia akademickiego? Poszukujac odpowie-
dzi na to pytanie, Autorzy artykulu w jego pierwszej czesci problematyzuja
zwiazek kultury, humanistyki i edukacji. W cze$ci drugiej rozwazaja kwestie
tego, jak rola humanistyki zmienia si¢ w zalezno$ci od sposobu rozumienia
kultury i omawiajg trzy gtowne i wyrdzniajace sie wspolczesnie jej rozumie-
nia. Nastepnie skupiajg uwage na kwestii zdiagnozowanej we wspolczesnosci
utraty przez kulture dominujacego statusu, ktdrej to zmianie towarzyszylo

1 Tekst stanowi zmieniong wersje artykutu: L. Koczanowicz, R. Wlodarczyk, Education for
Critical Community and the Pedagogy of Asylum: Two Responses to the Crisis of Univer-
sity Education, ,Studies in Philosophy and Education” 2022, nr 41, s. 191-209.
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odkrycie w nowoczesnosci zycia codziennego. Wskazuja w czesci trzeciej, ze
mamy obecnie do czynienia ze swego rodzaju odwroceniem: to zycie codzien-
ne, a w zasadzie wyobrazenia spoleczne o zyciu codziennym i jego prakty-
kach stajg sie kryterium waloryzacji kultury, humanistyki i edukacji. Jednak
samo owo zycie codzienne ani w ujeciu teoretycznym, ani badawczej obser-
wacji jego przebiegu nie traci na ztozonos$ci. Miedzy innymi niesie ze soba
liczne zamaskowane swoja oczywisto$cig i wzmacniane socjalizacjg zagroze-
nia i niepokoje. Autorzy dochodza do wniosku, Ze zycie codzienne w demo-
kratycznych spoleczenstwach z uwagi na swoja ztozono$¢ potrzebuje pracy
rozumienia, wsparcia, afirmacji i krytyki, wobec ktérej humanistyka mogtaby
zachowa¢ swdj nadrzedny status.

SEOWA KLUCZOWE: humanistyka, edukacja, kultura, demokracja, zycie codzienne

INTRODUKCJA: KULTURA, HUMANISTYKA, EDUKACJA

W ostatnich latach wzmaga sie fala tekstow na temat kryzysu ksztalcenia
akademickiego. Towarzyszy im znaczaca zmiana: zachodni uniwersytet
przestal by¢ postrzegany jako cieszgca si¢ wzgledng autonomig agora
autotelicznej wiedzy eksperckiej zasadniczo otwartej na wszystkie jej
rodzaje, a zaczal by¢ traktowany prawie wylacznie jako jedna z wielu
instytucji spolecznych, od ktérych oczekuje sie dostarczania zgodnych
z potrzebami ustug, produktéw oraz realizacji publicznych i komercyj-
nych zaméwien. W tej perspektywie ksztalcenie i badania naukowe pro-
wadzone w o$rodkach akademickich nalezaloby ujmowa¢ jako rodzaje
inwestycji w wiedze, ktore rokujg na nieodlegle w czasie zastosowanie
w rozwoju spoleczno-gospodarczym panstwa, rozwigzywaniu probleméw
wspolczesnego Swiata oraz zyciu codziennym jednostek.

Przywolane tu zdawkowo charakterystyki w stosunku do obszerne;j lite-
ratury narostej wokot zagadnienia wskazujg jedynie na dwa skrajne punkty
odniesienia spektrum obecnej dyskusji o szkolnictwie wyzszym w og6-
le, ale i roli humanistyki w ksztalceniu akademickim. OczywiScie istnieje
cala gama posrednich propozycji mieszczacych si¢ w spektrum pomiedzy
szkota wyzszg rozumiang jako cieszacy si¢ szacunkiem i autonomia de-
pozytariusz autotelicznej wiedzy a rozumiang jako wytworca spotecznie
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i gospodarczo uzytecznych, mozliwych do aplikacji rozwigzan i technologii.
Tymczasem podjecie zagadnienia roli humanistyki w ksztalceniu akade-
mickim bedzie wymagalo umieszczenia go w szerszym planie, to jest roli
humanistyki w kulturze, ktérej edukacja, w tym studiowanie, stanowi swo-
isty wyraz. Innymi stowy, nalezy postawi¢ pytanie: jaka rol¢ do spelnienia
w kulturze ma obecnie humanistyka w zwigzku z kryzysem ksztatcenia
akademickiego? Przy czym nalezy mie¢ na uwadze w kontekscie procesow
enkulturacji oraz dzisiejszej ztozono$ci przebiegu zycia spotecznego to, ze
szkolnictwo wyzsze jest jedng sposrod znaczacych instytucji socjalizacji,
takich jak szkola, rodzina, media czy zwigzki wyznaniowe itd., a te moga
roznic si¢ od siebie nie tylko silg, zakresem i zorganizowaniem edukacyj-
nego oddzialywania, ale rowniez przekazywanymi warto$ciami, wzorcami
i tresciami. Co wiecej, znaczenie ksztalcenia akademickiego w spoleczen-
stwach zachodnich przez dlugi czas zwigzane bylto gtéwnie z przygotowy-
waniem kadr i elit do pelnienia wiasciwych sobie rél spotecznych, ktore
to przygotowanie zakladalo opanowanie kanonéw wiedzy, form i praktyk
przypisanych do sposobow zycia obowigzujacych w wyzszych warstwach
tych spoleczenstw. Innymi stowy, koncentrujac uwage na roli humanisty-
ki w kulturze, a nastepnie w ksztatceniu akademickim, nie nalezy tracic¢
z horyzontu rozwazan uwarunkowan spotecznych.

Wro¢my jednak do naszego zasadniczego pytania: jak role do spet-
nienia w kulturze ma obecnie humanistyka w zwigzku z kryzysem ksztat-
cenia akademickiego? Istniejg podstawy, aby twierdzi¢, ze przez cale
stulecia to wlasnie humanistyka byla no$nikiem kultury, stuzyla jedno-
czesnie jako jej filar i jako $rodek zaszczepiania warto$ci kulturowych
w umystach kolejnych pokolen uczniow i studentow. Tradycja ta sig-
ga Cycerona i jego koncepcji cultura animi. W Rozmowach tuskulanskich
Cyceron jasno definiuje zadanie humanistycznej edukacji: ,Uprawa duszy
zas$ jest filozofia: ona wyrywa z korzeniami wady i przygotowuje dusze do
przyjecia ziarna, powierza im je i, ze tak powiem, zasiewa, aby dojrzawszy,
przyniosly jak najbardziej obfite owoce™. Dla stoikdw ostatecznym zwien-

2 Cyceron, Rozmowy tuskulanskie, [w:] Cyceron, Rozmowy tuskulanskie. O starosci. O przy-
jazni. O wrozbiarstwie, Warszawa 2010, 1L.5, s. 69.
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czeniem procesu tej uprawy bylo wzniesienie ‘twierdzy wewnetrznej, jak
ujal to Marek Aureliusz®. Filozofia to nie obojetne ¢wiczenie teoretyczne.
To raczej sposob zycia umozliwiajacy nam przetrwanie w obliczu niedo-
li i plag, w ktore obfitujg koleje losu*. Powszechnie uznaje sig, ze stowo
cultura w uzyciu Cycerona jasno nawigzuje do prac rolniczych, a filo-
zofia, ktéra moze uchodzi¢ za odpowiednik humanistyki w jego epoce,
stanowi glowne narzedzie kultywacji umystu. W okresie ksztaltowania
sie nowoczesnej koncepcji uniwersytetu mamy do czynienia z szeroko
rozumiang humanistykg, w sktad ktérej wchodza tez inne dyscypliny, jak
historia, filologia klasyczna czy filologie nowozytne. Filozofia pozosta-
je jednak gléwna dyscypling w tym sensie, ze nadaje ksztalceniu ogélna
perspektywe teoretyczna.

Warto przy tym zobaczy¢ tak rozumiang humanistyke w kontekscie
poréwnawczym. Mozna powiedzie¢ bowiem, ze podobna role ksztalcenie
humanistyczne odgrywalo w innych kulturach. Oto jeden przyklad. Od
starozytnosci chinscy literati odbierali klasyczne literackie wyksztatce-
nie, ktére przygotowywato w duchu filozofii Konfucjusza do pelnienia
poszczegolnych funkcji w aparacie biurokratycznym cesarstwa i jego
zyciu spotecznym. Rowniez w tym przypadku oczekiwano od uczonych,
ze pod wplywem studiow z zakresu filozofii ich wewnetrzna przemiana
pomoze realizowa¢ zadania zyciowe i zawodowe w zgodzie z okreslo-
nym tradycja etosem. Zengzi, jeden z uczniow mistrza z Zou, wyznaje
w kanonicznym tek$cie tzw. Dialogdw Konfucjusza:

Codziennie sprawdzam siebie samego w trzech sprawach: czy pomagajac
ludziom, postepowalem zgodnie z poczuciem powinnos$ci? Czy bylem nie-
szczery wobec przyjaciol? Czy przekazujac [nauki nauczyciela], nie przeka-
zalem czegos, czego nie sprawdzilem w praktyce?®

3 Zob. P. Hadot, Twierdza wewnetrzna. Wprowadzenie do ,Rozmyslan” Marka Aureliusza,
Kety 2004.

4 N. R. Pascal, The Legacy of Roman Education, ,The Classical Journal” 1984, vol. 79, nr 4,
s. 351-355.

5 Konfucjusz, Analekta, Warszawa 2018, 1.4.
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Mozna zatem i w tym kontekscie twierdzi¢, ze studiowanie filozofii i lite-
ratury to filar i Srodek zaszczepiania wartos$ci kulturowych w umystach
kolejnych pokolen uczniéw i studentoéw, a takze sposob zycia, z tym, ze
ten ma sluzy¢ praktykowaniu i podtrzymywaniu harmonijnych relacji
w spoleczenstwie o wyraznej strukturze i czytelnych statusach. Innymi
slowy, taki sposob rozumienia zwigzku miedzy humanistyka, edukacja
a kulturg wydaje sie korespondowa¢ z koncepcja uprawy duszy Cyce-
rona, nawigzujacg do prac rolniczych, i mimo ze od starozytnosci owo
pojecie cultura animi przeszto wiele istotnych zmian, to stowo ,kultura”
nawet w swym nowoczesnym znaczeniu nadal niesie ze soba ide¢ pie-
legnacji umystu®.

Jednakze nalezy tez zgodzi¢ sie z obserwacjg, ze w miar¢ rozwo-
ju humanistyki jako szerszej kategorii, na ktéra obok filozofii skladaja
sie tez inne dziedziny, relacja miedzy humanistyka a kulturg, zwlaszcza
tej jej czescig, ktora stanowi podstawe przekazu miedzygeneracyjne-
go, znacznie sie skomplikowata. Humanistyke mozna uwazac za wia-
Sciwy trzon kultury, lecz réwnoczesnie za dziedzine od niej zalezng. Ta
podwdjna wiez lgczaca humanistyke i kulture sprawia, ze humanistyka
jest szczegdblnie wazna w edukacji. Mozna powiedzie¢, ze to humanisty-
ka w znacznym stopniu odpowiada za sposob konceptualizacji kultury
w edukacji, zwlaszcza w systemie o$wiaty. Jednak aby dokladniej przyjrze¢
sie tej wiezi, w kontekscie postawionego w artykule pytania, jakg role do
spelnienia w kulturze ma obecnie humanistyka w zwigzku z kryzysem
ksztalcenia akademickiego?, nalezy pokazac, jak rola humanistyki zmie-
nia sie w zaleznos$ci od roznych sposobéw rozumienia kultury. W geste;j
i nieco mglawicowej sieci rozmaitych wyobrazen kultury dla naszych
celow warto przywolac trzy jej gtlowne i wyrdzniajace sie wspolczesnie
koncepcje, ktére rozwiniemy w drugiej czesci artykulu. Pozwoli nam
to precyzyjniej wskaza¢ na znaczenie ,kryzysu kultury”, ktorego skutki
rozumiemy tu jako utrate przez kulture uprzywilejowanej pozycji celu
samego w sobie osigganego za pomocg podporzadkowanych jej zrozni-
cowanych praktyk edukacyjnych, sposréd ktorych ksztalcenie akade-

6 T. Eagleton, Po co nam kultura?, Warszawa 2012, s. 7-49.
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mickie mialo do odegrania zasadnicza role. Wedlug nas ,kryzys kultury”,
do ktérego doprowadza dynamika zachodniej nowoczesnosci, odstania
wazny element towarzyszacy zakwestionowaniu autoteliczno$ci kultury:
stopniowe odkrywanie znaczenia i istotnosci zycia codziennego, ktoremu
to zagadnieniu poswiecamy trzecig cze$¢ naszego artykutu. W efekcie,
jak twierdzimy, mamy do czynienia ze swego rodzaju odwroceniem: to
zycie codzienne, a w zasadzie wyobrazenia spoleczne o zyciu codzien-
nym ijego praktykach staja si¢ kryterium waloryzacji kultury, humanistyki
i edukacji. Innymi stowy, to warto$¢ i pierwszorzedne znaczenie zycia
codziennego nie podlega kwestii. Jednocze$nie zycie codzienne stano-
wi wspolny mianownik dla polityki, edukacji i innych instytucji spotecz-
nych w demokratycznych spoleczenstwach wieloetnicznych o znacznym
i respektowanym zréznicowaniu kulturowym. Stoimy na stanowisku, ze
odpowiedzi na postawione przez nas pytanie: jaka role do spelnienia
w kulturze ma obecnie humanistyka w zwigzku z kryzysem ksztalcenia
akademickiego?, nalezy szuka¢, biorgc pod uwage te zasadnicza dla za-
chodnich spoleczenstw przemiane.

TRZY UJECIA ZWIAZKU KULTURY, HUMANISTYKI | EDUKAC]I

Rola humanistyki zmienia si¢ w zaleznosci od réznych sposobéw ro-
zumienia kultury, stad dla zrozumienia znaczenia kryzysu kultury dla
humanistyki i edukacji nalezy przyblizy¢ charakter ich wzajemnych re-
lacji. W tym kontekscie warto przywotac¢ trzy gléwne i wyrdzniajace sie
wspolczesnie koncepcje kultury, ktére koresponduja naszym zdaniem
ze znaczacymi wyobrazeniami spolecznymi tego zjawiska oraz tworzg
wazny punkt odniesienia dla praktyki edukacyjnej w zachodnich spote-
czenstwach. Pierwsza z tych koncepcji uyjmuje kulture jako rezerwuar
ogolnoswiatowych, a w zasadzie gléwnie okcydentalnych postepowych
idealow spotecznych i wzorcow doskonatosci oraz sposobdw ich osigga-
nia. Z kolei druga skupia jej rozumienie wokoét rdzenia tozsamosci naro-
dowej wlasciwej dla danej spoteczno$ci dominujacej i wiodacej wspolne
zycie na osobnym terytorium lub aspirujacej do takiego zycia, a takze
wlasnego terytorium. Natomiast trzecia z tych koncepcji za rdzen kul-
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tury uznaje powiazane ze sobg fenomeny religii i wiary, ktére okres$laja
przeznaczenie cztowieka i S$wiata oraz zobowiazuja do realizacji uzgod-
nionych w danej wspolnocie religijnej celéw, warto$ci i dziatan wynika-
jacych ze splotu jej doktryny i aktualnych okolicznosci. Cho¢ w praktyce
spotecznej, w tym takze edukacyjnej te trzy podejscia czesto przenikajg
sie ze soba, dla czytelnosci naszej argumentacji rozwazymy je osobno.

Jak wskazaliSmy, pierwsza z wyr6znionych przez nas trzech koncepcji
przyjmuje, ze kultura przybliza nas do idealu jednosci zakorzenionego
w pielegnacji umystu. Jest to by¢ moze najbardziej klasyczna koncepcja,
gdyz odwotluje sie $cisle do przywolanego pojecia sformulowanego przez
Cycerona. W xix wieku ideg¢ te glosil Matthew Arnold w swych esejach
zebranych w tomie Culture and Anarchy. Z tego punktu widzenia kultura
to nie tylko ideal doskonalosci, lecz takze ideal spoteczny:

Usiluje ona [kultura - L. K., R. W.] zburzy¢ podzial na klasy, rozpowszech-
nia¢ wszystko, co najlepsze wymyslono i poznano w $wiecie, sprawia¢, aby
wszyscy ludzie zyli w atmosferze stodyczy i Swiatla, w ktérej moga swobod-
nie korzystac z idei, tak jak ona sama ich uzywa - ozywiani przez nie, ale nie
skrepowani nimi’.

Ponadto, jak twierdzi Arnold:

Ludzie kultury sg prawdziwymi apostotami réwnosci. Wielkimi ludzmi kul-
tury sa ci, ktérzy posiedli pasje popularyzacji, rozpowszechniania, szerzenia
w spoleczenstwie najlepszej wiedzy, najlepszych idei swych czaséw, ktorzy
wlozyli wiele wysilku w to, aby uwolni¢ wiedz¢ od wszystkiego, co bylo nie-
okrzesane, ordynarne, trudne, abstrakcyjne, profesjonalne i ekskluzywne,
zeby ja przyblizy¢ ludziom, zeby znalazta swe zastosowanie poza klikg ludzi
obytych i uczonych, ale zeby przy tym nadal pozostawala najlepsza wiedza
i mysla swego czasu, a stad tez prawdziwym Zrodlem stodyczy i §wiatta®.

7 M. Arnold, Kultura i anarchia. Rozdziat pierwszy: Stodycz i $wiatto, [w:] Kultura jako cul-
tura, red. K. Lukasiewicz, I. Topp, Wroclaw 2011, s. 317.
8 Tamze.
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Ze wzgledu na podejmowang tu problematyke zwigzku humanisty-
ki i edukacji warto ten sposob rozumienia kultury umiesci¢ w kontek-
Scie demokratycznego ducha rewolucji francuskiej. Jej konsekwencje
dla myslenia w spoteczenstwach zachodnich o wychowaniu i ksztatce-
niu, a takze organizacji i powszechnej dostepnosci szkolnictwa réznych
szczebli skladaja sie na zmiane o charakterze paradygmatycznym. Nie-
mniej jest to zmiana rozciggnieta w czasie: duch obywatelskiej réwnosci
w réznym tempie i zakresie obejmuje poszczegélne segmenty spoteczne,
dzieci w zaleznoSci od przypisanego statusu i pici, mezczyzn i kobiety
z roznych warstw i klas spotecznych, ras, zwigzkdéw wyznaniowych, grup
wiekowych, etnicznych i r6znego rodzaju mniejszosci. Dlatego mozna
powiedzie¢ w kontekscie stanu praktyki edukacyjnej w spoteczenstwach
zachodnich, ze ten postulat mimo Ze systematycznie wcielany w prak-
tyke spoteczng i modyfikowany, ciagle ma przed sobg niezrealizowana
czeS¢ zawierajacej sie w nim obietnicy.

Ponadto wyrazona przez Arnolda koncepcja zaklada, ze edukacja to
nie tyle gromadzenie faktow z konkretnego zakresu wiedzy czy naby-
wanie okreslonych umiejetnosci, ile ksztaltowanie osobowosci, postaw
i przekonan, ktére pozwolityby ludziom z powodzeniem uczestniczy¢
w kulturze, jak réwniez pomogly im osiaggac jej idealy. Bez takiego we-
wnetrznego formowania niemozliwe jest tworzenie spoteczenstwa
demokratycznego, gdyz wymaga ono zaakceptowania rownosci oraz
zaangazowanych obywateli, ktérzy posiadaliby tak kompetencje do rzg-
dzenia, jak i jednocze$nie poddawania si¢ rzgdom. Upowszechnianie tego
rodzaju wiedzy i umiejetnosci niezbednych do odpowiedniego uksztatto-
wania osobowosci, postaw i przekonan tworzy zatem warunki pod roz-
woj spoteczenstwa w swych podstawach egalitarnego oraz przygotowuje
do uczestnictwa w jego codzienno$ci. Humanistyka miala w zalozeniu
dostarcza¢ przykltadow cnoty, ktéra jest kluczowym komponentem tego
rodzaju osobowosci i umystowosci. U podstaw takiego ksztalcenia lezata
idea przeciwdziatania wspotczesnemu chaosowi zycia przez przywotanie
wlasciwej starozytnosci jedno$ci doswiadczenia, a samo to ksztalcenie
stanowilo swego rodzaju kontynuacj¢ wplywowych pedagogii Isokratesa
czy Kwintyliana, ale, jak juz byla o tym mowa, podobne koncepcje i prak-
tyki edukacyjne byly rozwijane niezaleznie w innych cze$ciach $wiata.
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Owa jedno$¢ doswiadczenia zasadza si¢ na koncepcji zintegrowanego
podmiotu, siedliska samokontroli®. Nie ulega watpliwosci, ze taka kon-
cepcja ksztalcenia byla w znacznej mierze powodowana reakcja na zamet
nowoczesnosci. Jesli za Williamem E. Connollym opiszemy nowoczesnos¢
jako ,epoke, w ktorej po zniszczeniu §wiata nastgpita zbiorowa préba za-
wiadniecia nim”°, humanistyka jako fundament edukacji moze postuzy¢
jednostce za sposob zrozumienia przemian spotecznych i kulturowych.
Jednostkowe ,ja” zostaje wyniesione ponad objawiajacy sie w zyciu co-
dziennym zamet nowoczesnosci.

Druga znaczaca koncepcja kultury oparta jest na pojeciu tozsamosci,
szczegblnie za$ tozsamosci narodowej. Te koncepcje kultury rozwijano
w pewnej mierze w opozycji do wczesniej przywolanej, niemniej obie
przyjmuja, ze stanowi ona podstawowe odniesienie dla edukacji. W tym
przypadku jednak chodzi nie o doskonalenie umystu, a o ksztaltowanie
tozsamosci narodowej. Kultura i edukacja kulturowa byly bezcenne dla
krajow, ktore poszukiwaly swej tozsamosci lub tez, jak bylo to w przy-
padku Polski, usitowaly zachowaé¢ swa narodowa tozsamos$¢ w obliczu
ucisku z zewnatrz. Te koncepcje kultury budowali na przelomie oswie-
cenia i romantyzmu tacy mysliciele, jak Johann Georg Hamann i Johann
Gottfried von Herder, a takze, w pewnym stopniu, Edmund Burke po
drugiej stronie kanatu La Manche. Opiewali oni kulture narodowg, wi-
dzac w niej najwazniejszy komponent jednostkowej tozsamosci. Powotla-
niem humanistyki stalo si¢ cyzelowanie narodowych warto$ci, natomiast
zadaniem edukacji - wpajanie tych warto$ci uczniom i studentom. Po-
nadto zaréwno humanistyka, jak i edukacja mialy istotne znaczenie dla
procesu odkrywania tego, co swoi$cie narodowe w réznych obszarach
spotecznego funkcjonowania, otoczeniu i nagromadzonym dziedzictwie.
Takie przewarto$ciowywanie mialto istotny wplyw na ksztaltowanie sie
profili humanistyki i edukacji w poszczeg6lnych krajach, zainteresowa-
nia historig i przynaleznoscig istotnych tworcow i artefaktow kultury

9 Zob. W. F. Connell, The Educational Thought and Influence of Matthew Arnold, London
1950.
10 W. E. Connolly, Political Theory and Modernity, Ithaca 1993, s. 1.
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do poszczegdlnych nacji i dziedzictw. W tym modelu jezykowi narodo-
wemu przypisana zostata szczegolna rola wyrazania kulturowych zna-
czen. Idee t¢ sformulowali Hamann i Herder, natomiast dopracowywat
ja Wilhelm von Humboldt. Wspétczesny filozof Charles Taylor, ktory
wyraznie nawigzuje do tej tradycji, podsumowuje koncepcje jezyka roz-
wijang przez Hamanna, Herdera i Humboldta, stwierdzajac, ze

ukazuje ona jezyk jako locus réznego rodzaju ujawnien. Pomaga nam us$wia-
domi¢ sobie ekspresyjny wymiar jezyka i jego znaczenie. Pozwala nam takze
rozpozna¢ wymiar konstytuujacy, sposob, w jaki jezyk nie tylko co$ przedsta-

wia, lecz wkracza w pewne obszary rzeczywistosci, o ktoérych ,mowi™.

Zatem nie sposob sta¢ sie swiadomym czlonkiem spolecznosci, nie znajgc
jej tradycji, sztukiijezyka. Znaczna cze$¢ dziewietnastowiecznych dziejow
Europy to czas naznaczony upartym podejmowaniem wysitkow w celu
wytworzenia, rozwiniecia, zintegrowania i ochrony warto$ci narodowych.
Humanistyka odgrywala poczesna role w tych staraniach, podsuwajac lu-
dziom obja$nienia tych wartosci w rozmaitych obszarach wiedzy®.

Rola humanistyki byla zatem co najmniej dwuznaczna. Z jednej stro-
ny, miala pomaga¢ cztonkom ciemiezonych i zaniedbanych grup naro-
dowych w odzyskaniu poczucia tozsamo$ci narodowej. Z drugiej jednak,
mogla podsycad, i w rzeczy samej niejednokrotnie podsycala, ciasne,
zaSciankowe sentymenty. W swym monumentalnym dziele poswieco-
nym tendencjom antyo$wieceniowym Les anti-Lumiéres: Une tradition
du xvi siecle a la guerre froide Zeev Sternhell pokazuje, Ze to wlasnie ta
koncepcja kultury stanowi podwaliny innej nowoczesno$ci, odmienne;j
niz nowoczesno$¢ zdefiniowana przez o§wiecenie:

W mysli Herdera i jego zwolennikéw, nie tylko w Niemczech, lecz takze we

Francji i Wloszech, wylonit sie kulturowy nacjonalizm i jego wytwor - nacjo-

1 Ch. Taylor, Teorie znaczenia, [w:] Jezyk, dyskurs, spoteczeristwo. Zwrot lingwistyczny
w filozofii spotecznej, red. L. Rasinski, Warszawa 2009, s. 169.
12 Zob. E. Gellner, Narody i nacjonalizm, Warszawa 1991.
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nalizm polityczny, ktéry — w miare jak postepowat wiek xx - coraz bardziej
radykalizowat sie i sklanial ku przemocy. Nacjonalizm kulturowy wkrétce
zrodzil koncepcje panstwa narodowego i jego odpowiednik — nadrzednos¢

panstwa, oraz przekonanie, ze demokracja jest wrogiem ludu®.

Humanistyka moze zatem stuzy¢ zaréwno za nos$nik glebszego samoro-
zumienia narodu, jak i za $Srodek rozpowszechniania idei wyzszo$ci na-
rodowej. W swej ksigzce Sternhell wskazuje na bardzo Sciste powigzanie
antyo$wieceniowej nowoczesnosci z powstaniem i rozwojem faszyzmu.
Nawet jesli teza autora jest nieco przesadzona, wydaje sie prawdopodob-
ne, ze w nacjonalistycznej edukacji zawsze kryje sie pewne zagrozenie.
Nalezy poswiecic¢ jeszcze uwage trzeciej waznej koncepcji kultury,
ktora wigze ja $cisle z religia i wiarg, a tym samym z okreslong wizjg prze-
znaczenia czlowieka i §wiata podzielana w danej spotecznosci i zobowig-
zujacg do realizacji uzgodnionych dzialan. Warto od razu zauwazy¢, ze
o ile relacje miedzy poszczegdlnymi religiami a edukacjg sg jednoznacz-
ne i czytelne, o tyle ich stosunek do humanistyki mozna uznac¢ za am-
biwalentny. W zaleznosci od epoki, regionu Europy, danej spolecznosci,
wariantu konfesji humanistyka lub jakas jej czes¢ jawi sie jako zbedna
lub zagrazajaca albo w pewien sposéb atrakcyjna. Innymi stowy, préby
adaptacji humanistyki do celow zgodnych z dang religia zdaja sie mie¢
rownie dlugg historig, jak wysilki separowania si¢ od niej czy jej zwal-
czania. W tym kontekscie warto przywola¢ esej Thomasa Stearnsa Eliota
Uwagi ku definicji kultury opublikowany w 1948 roku. Eliot widzi w reli-
giach czynnik decydujacy o spdjnosci i dynamice kultury. Jego zdaniem
w zalgzkowej postaci ich zakresy sie pokrywaja, podczas gdy w nowocze-
snych spoleczenstwach mozna zaobserwowa¢ nawet ich opozycyjnosé.
Niemniej taka sytuacje¢ postrzega jako symptom dezintegracji kulturowej,
jak zauwaza, ,MySl religijna i praktyka, filozofia i sztuka, wszystkie maja
tendencje do przemiany w wyizolowane obszary kultywowane przez
grupy, miedzy ktorymi nie ma komunikacji”. Nie oznacza to, ze zdaniem

13 Z. Sternhell, The Anti-Enlightenment Tradition, Hew Haven 2010, s. 101.
14 T.S. Eliot, Uwagi ku definicji kultury, Krakow 2016, s. 28.

DONIOStOSC ZYCIA CODZIENNEGO...

47



48

Eliota religia nie przekracza granic narodowych i wlasciwych regionom
kultur. Bardziej niz precyzja teorii interesuje go jednak przyszio$¢ kultury
chrzescijanskiej, ktérej nadaje wyjatkowe znaczenie, oraz jej lokalnych
wariantow i tej problematyce poswigca wiecej uwagi. Jego wypowiedz
w tej kwestii zdaje si¢ by¢ motywowana dostrzeganymi zagrozeniami
dla kondycji religii chrzescijanskiej, ktore wywoluja podupadanie kultu-
ry, w tym celu jego zdaniem nalezy unikac¢ skrajnos$ci, albowiem ,Nie-
bezpieczenstwem wolnosci jest rozmycie, niebezpieczenstwem surowej
reguly jest skostnienie”®. Utrzymanie spojnosci i zywotno$ci kultury za-
chodniej wymaga podtrzymania tacznosci z jej religijnym fundamentem,
ktore to sprzezenie dobrze oddaje fragment poswiecony funkcjonalnos$ci
zroznicowan miedzy denominacjami czy regionami w obrebie jednosci
chrzeS$cijanstwa:

Chrzescijafistwo powinno by¢ jedno: forma i struktura oraz rozklad sil w tej
jednosci sa kwestig, na temat ktérej nie mozemy sie wypowiedzie¢. Ale w ob-
rebie tej jednosci powinien panowac nieskonczony konflikt idei — gdyz tylko
za sprawg konfliktu co i rusz pojawiajacych sie falszywych idei ujawnia si¢
przemozna i czysta prawda i w konflikcie z herezjg wylania si¢ ortodoksja,
by sprosta¢ potrzebie czaséw, rowniez niekonczace sie wysitki ze strony
kazdego regionu, by dopasowa¢ chrzescijaristwo do siebie, wysitek, kto-

ry nie powinien by¢ ani catkowicie ttumiony, ani tez puszczony na zywiol'.

Spojnosc i trwatos¢ chrzescijanstwa nie realizujg sie jako zesrod-
kowanie na samym sobie, stad nie tylko wlasne zréznicowanie, ale
i humanistyka odgrywaja istotna role dla jego koniecznej adaptacji do
zmiennych okoliczno$ci. Idac tym tropem, mozna przyja¢, ze atrakcyjnosc¢
humanistyki polegataby na tym, ze z jednej strony, potwierdza religijny
fundament, zaréwno docierajac do niego w swoich poszukiwaniach i od-
czytaniach, swojej autorefleksji, jak i unaoczniajac go przez tworczose,
ktéra swiadomie czy nie musi czerpa¢ zdaniem Eliota z owego funda-

15 Tamze, s. 102.
16 Tamze, s. 103.
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mentu. Z drugiej strony, konflikt z humanistyka miatby moc oczyszczania
i wzmacnia chrzescijanstwa, co jest jednoczes$nie korzystne dla jakoSci
kultury. Innymi stowy, humanistyka bylaby w tym uktadzie wyzwaniem.
Warto tutaj zwroci¢ uwage na jeszcze jedno zagrozenie, ktore dostrzega
Eliot, a ktdre jest zwigzane z daleko idaca zmiang relacji migedzy religia
a edukacja, z jakg mamy do czynienia we wspolczesnych zachodnich
spoteczenstwach. Wedlug niego

Istnieje réwniez niebezpieczenstwo, ze edukacja - ktéra w rzeczy samej do-
staje sie pod wplyw polityki — weZmie na siebie zadanie reformacji i ukierun-
kowania kultury, zamiast trzymac sie swego miejsca jednej z form dziatalnosci,
dzigki ktorym kultura realizuje sie sama. Calej kultury nie mozna przeniesc¢
w obszar §wiadomosci. Do tego kultura, ktérej jestesmy w pelni swiadomi,
nigdy nie staje sie w pelni kulturg. Kultura skuteczna to taka, ktora kieruje

dzialaniami tych, ktérzy manipuluja tym, co nazywajq kultura".

OczywiScie ustalenia Eliota rodza szereg pytan i watpliwosci, jednak
z punktu widzenia przyjetego w tym artykule mozna przyjac, ze daja do-
bry wglad w te podejscia do kultury, ktére uznajg wysoka range religii®.
Niemniej trudno méwic¢ tu o reprezentatywnos$ci. W kontekscie stano-
wisk przyjmowanych przez fundamentalistow religijnych wobec edukacji,
zachodniej kultury i humanistyki podej$cie Eliota nalezaloby umiesci¢ na
drugim krancu, posiadajgcym mnostwo posrednich punktéw spektrum®.
Nie oznacza to, ze ktores z tych stanowisk moze zignorowac status i role
kultury i humanistyki, jakie te posiadaja we wspoétczesnych zachodnich
spoleczenstwach, a raczej ze roznie si¢ wobec nich lokuja.

Chociaz miedzy trzema przywotanymi koncepcjami kultury zachodzi
sprzecznos¢, jako ze pierwsza z nich wywodzi si¢ z oSwiecenia, pozosta-

17 Tamze, s. 140.

18 Zob. A. Astavatsaturov, On the Way towards Canon-Formation: The Case of T. S. Eliot,
World Literature Studies” 2019, vol. 11, nr 1, s. 42-50.

19 Zob. R. Wlodarczyk, Wymiary fundamentalizmu religijnego w perspektywie teoretycz-
nej, [w:] Miedzy ekskluzjq a inkluzjg w edukacji religijnej, red. M. Humeniuk, I. Paszen-
da, Wroclaw 2017, s. 15-36.
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te za$, niewspéimierne wzgledem siebie, z pradow antyo$wieceniowych,
wspolna im jest idea, ze kultura oraz humanistyka jako no$nik kultury
to ostateczne instancje, do ktorych muszg odwotywac sie wszystkie
objawy zycia spotecznego. Ten wilasnie nadrzedny status kultury pod-
wazyt w drugiej polowie xx wieku zbieg czynnikow i okolicznosci, ktory
zaczeto nazywac ‘kryzysem kultury’. Badacze majg rozbiezne poglady na
temat, co dokladnie oznacza ta fraza i jakie skladowe mozna zaliczy¢ do
zasadniczych przyczyn nowego stanu rzeczy. Posrod jego symptoméow
wymienia sie zjawiska tak réznorodne, jak kultura masowa i popular-
na, wykorzystanie kultury w celach politycznych, kompartmentalizacja
kultury, dominacja techniki nad kultura czy wielokulturowo$¢. Mozna
jednak zauwazy¢, ze wspolnym mianownikiem wymienianych objawow
jest wlasnie pozbawienie kultury najwyzszej pozycji, nie stanowi juz celu
samego w sobie, a jedynie Srodek. Z tej perspektywy humanistyka, ktora
stanowi rowniez trzon autorefleks;ji kultury, musi zmieni¢ swa role. Nie
przestajac by¢ skarbnicg wartos$ci kulturowych, musi przystosowac si¢
do odmiennych warunkéw spotecznych. Jest nadal wazna jako zrédto
autorefleksji spoleczenstwa, nie moze juz jednak aspirowa¢ do miana
jednoznacznego i ostatecznego glosu najwyzszej instancji rozumu.

ZYCIE CODZIENNE JAKO SKALA MIARY KULTURY,
HUMANISTYKI | EDUKAC]I

Koncepcjom przywotanym w artykule wspoélna jest idea, ktéra warto jesz-
cze raz tutaj przywotac: kultura oraz humanistyka jako nos$nik kultury to
ostateczne instancje, do ktorych musza odwolywac sie wszystkie objawy
zycia spotecznego, w tym takze edukacja. To znaczy, nawet jesli calos¢
praktyki edukacyjnej obecnej w danym zachodnim spoleczenstwie mo-
gliSmy postrzegac¢ jako zréznicowang w kontek$cie realizacji jej zadan
zwigzanych z enkulturacja, nalezy zwro6ci¢ uwage na charakterystyczny
dla ostatnich dwéch stuleci proces wzglednego ujednolicania, porzad-
kowania i normalizacji oddzialywan ich podstawowych instytucji socja-
lizacji, takich jak system o$wiaty, media publiczne, zwigzki wyznaniowe,
placéwki kultury czy o$rodki wladzy. Jednak dynamika nowoczesnosci
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doprowadza do waznej zmiany, w wyniku ktorej kultura pozbawiona zo-
staje najwyzszej pozycji i ktorej to zmianie towarzyszy stopniowe odkry-
wanie znaczenia i istotno$ci zycia codziennego. Zmiana ta rozpoznana
jako zasadniczy przejaw ,kryzysu kultury” byla juz wyraznie widoczna
w zachodnich spoteczenstwach i diagnozowana w ten sposob w dru-
giej potowie xx wieku. W efekcie mamy do czynienia ze swego rodzaju
odwroceniem: to zycie codzienne, a w zasadzie wyobrazenia spoteczne
0 zyciu codziennym i jego praktykach staja si¢ kryterium waloryzacji
kultury, humanistyki i edukacji®.

To zasadnicze znaczenie zycia codziennego wynika z kilku niezwykle
waznych tendencji ksztaltujacych nowoczesno$¢. Jak juz byla o tym mowa,
zycie codzienne jest odkryciem nowoczesnosci. Oczywiscie ludzie zawsze
zyli w codziennosci i wspoélczesni historycy zmudnie rekonstruujg ich
czynnosci w tej sferze w réznych epokach jako czes¢ kultury w szerokim
rozumieniu, cze$¢ najczesciej wylgczang z jej zakresu w obrazach kultury
dominujgcych przed nowoczesnoscig?. Niemniej jednak nowoczesno$¢
uczynila z codzienno$ci kluczowq kategorie, ktora staje sie¢ kamieniem
probierczym koncepcji teoretycznych, w tym oczywiscie pedagogicznych,
a takze praktyki edukacyjnej. Trzy wspomniane wyzej koncepcje zwigzku
kultury, humanistyki i edukacji ukierunkowane sg na uksztaltowanie wy-
chowankdéw tak, aby dawali sobie rade z codziennoscig. Moze dotyczy¢
to zaré6wno pewnego specyficznego sposobu funkcjonowania w zyciu co-
dziennym, jak na przyklad zdolnos¢ do powstrzymywania si¢ od pochop-
nych sadow, ale tez sposobow postrzegania zycia codziennego, na przykltad
patrzenia na nie z dystansu kultury wysokiej, narodowej czy religijnej. Tak
czy inaczej jednak wspdlne jest im zalozenie, ze edukacja daje okreslong,
w domysle uprzywilejowang, pozycje w spoteczenstwie zycia codziennego.

20 L. Koczanowicz, Lek i ol$nienie. Eseje o kulturze niepokoju, Warszawa 2020, s. 21-26.

21 Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze wydana w 1516 roku Utopia Thomasa More’a, ktéra
stala si¢ z czasem waznym tekstem kultury, a jednocze$nie tekstem paradygmatycz-
nym dla calego preznie rozwijajacego sie¢ gatunku literackiego, w centrum opowies$ci
o ideale organizacji spotecznej lokuje wlasnie Zycie codzienne, zob. L. T. Sargent, Uto-
pianism. A Very Short Introduction, Oxford 2010, s. 4-5; R. Wlodarczyk, Utopia i edu-
kacja. Studia z filozofii, teorii edukacji i pedagogiki azylu, Wroctaw 2021, s. 154-162.
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Sama kategoria codzienno$ci wymaga tu jednak krotkiego komentarza.
Whbrew potocznej oczywistosci, w ugruntowanych juz tradycjach socjolo-
gicznych i historycznych badan nad zyciem codziennym - od pragmaty-
zmu, szkoly chicagowskiej, Henri'ego Lefebvre’a i Alfreda Schiitza, przez
szkole Annales, Michela Foucaulta, Pierre’a Bourdieu i Michela de Certeau,
po Nowg Humanistyke - kategoria ta doczekata si¢ wielu zréznicowanych
ujec¢ i odczytan. Zdaniem Norberta Eliasa codzienno$¢ w perspektywie
badan spolecznych to zaréwno antynomia $wieta, styl zycia w spote-
czenstwie masowym, roboczy dzien pracy, jak i rutyna, zycie prywatne,
obszar spontanicznych przezy¢ oraz dzialan i do$wiadczen czy domena
naiwnego potocznego myslenia, konstruowania znaczen i zwigzanego
z nimi postepowania®. Niezaleznie jednak od preferowanego ujecia, ba-
daczom trudno pojecie codziennosci doprecyzowaé, w réznych swoich
zakresach jest wcigz dyskutowane. Niemniej nie brakuje interesujacych
charakterystyk, dajacych dobry wglad w zjawisko. Przykladowo Lefebvre
charakteryzuje codzienno$¢ jako to,

co jest skromne i stale, co jest uznawane za oczywiste i czego wszystkie cze-
$ci i fragmenty nastepuja po sobie w tak regularnej, niezmiennej kolejnosci,
ze ci, ktérych one dotycza, nie majg powodu do kwestionowania ich sekwen-
cji. Zatem jest ona niedatowana i (pozornie) bez znaczenia, i chociaz wypelnia
sobg i zajmuje, nie ma potrzeby o niej méwic, jest etyka lezacg u podstaw
rutyny i estetyka znanych miejsc*.

Jeszcze raz warto tutaj podkresli¢, ze to wlasnie nowoczesnos$¢ odkrywa
tak czy inaczej rozumiane zycie codzienne, co wiecej, stopniowo od-
krywa i przyjmuje takze jego normatywnos$¢. Innymi stowy, zwlaszcza
dla rozrastajacej si¢ klasy sredniej przestaje by¢ ono domeng tego, co
ucigzliwe, wymagajace poswigcen, zrutynizowane, szablonowe i nudne,
a zaczyna by¢ w jaki$ sposéb atrakcyjne, dostepne, zmienne i zrézni-

22 Zob. N. Elias, On the Concept of Everyday Life, [w:] The Norbert Elias Reader,
red. J. Goudsblom, S. Mennell, Oxford 1998, s. 166-174.
23 H. Lefebvre, Everyday Life in the Modern World, New York, London 1971, s. 24.
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cowane, moggce przynosic satysfakcje i liczne przyjemno$ci, nie prze-
stajac by¢ uporzadkowane i poddane stabilnym rytmom cyklicznosci.
Egzystencjalnie i poznawczo bliskie jednostce, skoncentrowane na spro-
staniu wyzwaniom i problemom zwigzanym z zabezpieczaniem pod-
stawowych biologicznych i ekonomicznych potrzeb czlowieka oraz
konsumpcji, w jakims§ stopniu egalitarne i pozwalajace realizowac pod-
miotowe wolno$ci, przynoszace innowacje, mody, obfitujgce w rzeczy
i przedmioty uzytkowe, wydarzenia oraz przezycia, podbijajace w ja-
kim§ stopniu zycie towarzyskie, znajdujace odzwierciedlenie w zada-
niach instytucji spolecznych oraz programach i dziataniach politykow.
Stad wynika réwniez i to, Ze zycie codzienne stanowi zasadniczy punkt
odniesienia w procesie wartoS$ciowania zjawisk kultury, humanistyki
i edukacji. Mozna to zaobserwowac¢ na réznych poziomach i w réznych
sferach zycia spolecznego.

Jak sie wydaje, przyjmujemy dzi$ jako swego rodzaju oczywistos$¢, ze
dla nauk $cistych i przyrodniczych ostateczne kryterium oceny wartosci
wynikéw badan stanowi spoleczna uzytecznosc¢ i ze to skala probleméow
i wyzwan zycia codziennego wyznacza hierarchie wsréd naukowych
ustalen, odkry¢ i technologii, a co za tym idzie finansowania badan, spo-
lecznego uznania i w jakiej$ mierze prestizu w Srodowisku specjalistow.
Poniewaz humanistyka, a nastepnie nauki spoteczne przynajmniej od
czasow rewolucji przemystowej wiklane sag w konfrontacje z modelami
naukowosci dominujgcymi w naukach $cistych i przyrodniczych, zadania,
cele i warto$ci humanistyki i nauk spotecznych réowniez nie pozostaja
niewzruszone. O ile o uzytecznos$ci nauk spotecznych mogla §wiadczy¢
przydatnos$¢ wynikow prowadzonych badan dla aktualnej polityki spo-
lecznej oraz potrzeb instytucji spotecznych, formowania spoleczenstwa
i inzynierii spotecznej, humanistyka nieznoszgca apriorycznych ograni-
czen i podporzadkowania zachowuje wciaz do owego kryterium ambi-
walentny stosunek. Obrazu owej ambiwalencji mogg dostarczy¢ spory
wokot edukacji formalnej. Dyskusje nad koncepcjami programéw szkol-
nych (curriculum) zdaja sie wskazywac, ze rzecznicy humanistyki nie
maja watpliwosci co do tego, ze powinna mie¢ ona wplyw na moralne,
poznawcze i estetyczne standardy zycia codziennego, jednak jednocze-
$nie nie chcieliby, aby byla ona sadzona przed trybunatem skuteczno$ci
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i bezposredniej zyciowej przydatno$ci*. W zaleznosci od ideologii edu-
kacyjnej, ktora jest bliska poszczegdlnym z owych rzecznikdéw, zamiast
tego preferowaliby trybunal na przyklad o$wiecenia, patriotyzmu czy
wyznania, o ktérych wczesniej byla mowa.

Niezaleznie jednak od przemian samego uniwersytetu i uznawanych
akademickich modeli naukowosci, zycie codzienne stopniowo stawato
sie w nowoczesnos$ci swego rodzaju dominantg w dzialalnos$ci twor-
cow wyznaczajacych trendy zachodniej kultury. Rozne dziedziny sztuki,
filozofia i aktywno$¢ naukowa sukcesywnie uprzywilejowywaly codzien-
nos¢ i sprawy zwyktych ludzi jako swe tematy i racje istnienia. Pisarze,
dziennikarze, rezyserzy filmowi i teatralni, architekci, badacze i myslicie-
le z coraz wiekszg uwagg i wprawa zaczeli przygladac sie i eksplorowac
ludzkg i pozaludzka powszednio$¢, otwierajac publiczno$¢ w réwnym
stopniu, co kiedy$ na losy krola Leara, badania Biblii hebrajskiej czy na
pisma Platona, na kulisy losow i $ciezek w nizszych warstwach spolecz-
nych, na system mody czy szczegoly rytualdéw interakcyjnych, a obec-
nie bohaterow reality show, dzielo i zycie blogeréw i hobbistow, a takze
zwierzat, roslin, rzeczy uzytkowych, odpadoéw, dzialanie systemow in-
formatycznych i sztucznej inteligencji czy na monochromatyczne prze-
strzenie miasta. Wspolczesne media, od prasy przez telewizje po internet,
w polaczeniu z interaktywnoscig i kulturg popularng zdajg sie wzmac-
nia¢ ten przekaz. Innymi stowy, stynny pisuar Duchampa czy meandry
wedrowki Blooma 16 czerwca 1904 roku po Dublinie mogly uchodzié¢
niegdys za akty artystycznej ekstrawagancji, obecnie wigkszo$¢ przed-
miotéw codziennego uzytku i zwyktych, nawykowych rytualéw ma swoja
udokumentowang na rézne sposoby histori¢, przechowywang w ogolno-
dostepnym archiwum. Wszystkie sg interesujace. Podobnie Baryleczka
Maupassanta niczym si¢ nie wyroznia jako posta¢ zobrazowana przez
artyste na tle pomaranczarek, praczek, zakochanych kelnerek, matek
desperacko szukajagcych zatrudnienia czy stuzacych. Zycie codzienne

24 Zob. M. C. Nussbaum, Nie dla zysku. Dlaczego demokracja potrzebuje humanistéw, Kra-
koéw 2016; D. Scott, Critical Essays on Major Curriculum Theorists, New York - London
2008.
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spowszednialo, ale nie stracilo w p6znej nowoczesnos$ci na atrakcyjno-
$ci i uroku. Raczej dojrzato.

Co nie mniej istotne, zwraca uwage, ze zycie codzienne uznawane
jest w spoteczenstwach zachodnich za domene ludu, a nie elit, ktéremu
to ludowi towarzyszy zdaniem Margaret Canovan niekwestionowane
przekonanie, Ze jego zgoda jest jedyng podstawa prawowitych rzadow
i ze jak kazdy inny, ma on prawo jako swego rodzaju cato$¢ do samosta-
nowienia®. Innymi stowy, wysokie rangi suwerennosci ludu oraz war-
tosci zwyklego obywatela i jego Zycia codziennego zdaja si¢ wzajemnie
wspierac¢. Ma to konsekwencje dla wspotczesnych demokracji liberalnych,
ktore w sferze politycznej muszg konfrontowac sie juz nie tylko z zagro-
zeniem osuniecia w tyranie, ale takze w populizm. Zazwyczaj rzagdzacym
elitom politycznym, o ile nie stosuja strategii populistycznych, trudno
jest bowiem skutecznie i wiarygodnie odpiera¢ niefalsyfikowalny zarzut
podwdjnej zdrady wobec ludu: zarzut skradzionej ludowi wladzy oraz
zarzut zlekcewazenia problemow zwyklego obywatela i jego codzien-
nosci®. Przywolane zagrozenia towarzyszace demokracji liberalnej osu-
niecia si¢ w tyranie lub populizm wydaja si¢ rzuca¢ réwniez Swiatlo na
zlozong nature zycia codziennego, ktore kryje w sobie mniej i bardziej
mroczne strony, takie jak na przyklad przyzwolenie na rutynowe formy
upokarzania, dyskryminacji i naduzy¢, anomia, alienacja, przestepczos¢,
przejawy alergii na inno$¢, powszechne skupianie si¢ na sprawach zy-
cia prywatnego i brak zainteresowania sprawami otoczenia, cigzenie ku
rozrywkom i konsumpcji, bierne przyzwolenia czy zbiorowa podatno$¢
na uwodzenie i manipulacje etc. I tak jak zZycie codzienne potrzebuje ro-
zumienia, wsparcia i afirmacji, ktorych mogg im udziela¢ humanistyka
i edukacja, tak owe jego ciemne strony oraz towarzyszace im zagrozenia
dla demokratycznego ladu potrzebuja ich zdolnosci uruchomiania po-
tencjatlu krytyki. Innymi stowy, rozumienie, wspieranie, afirmacja i kry-
tyka zycia codziennego to zadania konieczne do realizacji w kulturze

25 M. Canovan, Lud, Warszawa 2008, s. 9.
26 Zob. M. Canovan, Populism, New York, London 1981, s. 294-296; C. Mudde, C. R. Kal-
twasser, Populism. A Very Short Introduction, Oxford 2017, s. 1-20.
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niepokoju, w ktorych realizacji humanistyka nadal ma szans¢ zachowac
swoj status nadrzedny?.

WNIOSKI

Przemiany nowoczesnosci sprawily, ze zycie codzienne nie tylko zyska-
o na znaczeniu, co znalazlo odzwierciedlenie w zmianie jego statusu,
ale i zyskalo na zlozono$ci, staje si¢ nieprzejrzyste, ryzykowne i skom-
plikowane. A zatem nie tylko jest w jaki$ sposob atrakcyjne, dostepne,
zmienne i zréznicowane, mogace przynosic¢ satysfakcje i liczne przy-
jemnosci, nie przestajac by¢ uporzadkowane i poddane stabilnym ryt-
mom cykliczno$ci, ale rowniez tworzy nowe liczne wyzwania, ktérych
nie mamy szansy unikna¢. Przykladowo wybor, podigczanie, obstuga
i naprawy urzadzen domowych, w miejscach pracy i instytucjach, pla-
nowanie kariery zawodowej, wychowanie, edukacja, moralnos¢, relacje
miedzyludzkie i w miejscu pracy, operowanie informacjami, tozsamos¢,
bezpieczenstwo, psychiczny dobrostan, zakupy, dieta, uprawianie sportu,
wyjazdy, leczenie, ubieranie si¢, umawianie si¢ na randki, sprzatanie za-
czynaja wymagac pomocy coraz wiekszej liczby wasko wyspecjalizowa-
nych ekspertow, ktorych zréznicowana oferta zmienia wolno$¢ wyboru
w stresujacy problem. Katastrofa klimatyczna, pandemia, nieréwnosci,
napiecia w polityce migdzynarodowej i wewnetrznej, zanieczyszczenia,
bezrobocie, korupcja, wyzysk, wahania na gieldach, decyzje politykow,
hegemonia korporacji, przestepczo$¢, patologie biurokracji, nowe tech-
nologie, przywolane wcze$niej mroczne strony zycia codziennego itd.
wieloaspektowo oddzialuja swa obecnoscia i przebiegami na $wiat zycia
codziennego szeregowych obywateli zachodnich panstw, dofaczajac do
starych nowe formy ryzyka, ale skomplikowane sieci zwigzkow i zalezno-
sci okreslajace te procesy wydaja sie prowadzi¢ ich w kierunku kryzysu
poczucia kontroli i sprawstwa, budzi¢ nieufno$¢ i niepokdj. Dlatego tez

27 L. Koczanowicz, Polityka dialogu. Demokracja niekonsensualna i wspdlnota krytyczna,
Warszawa 2015, s. 63-86.
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rozumienie logiki i zlozonosci Zycia codziennego, wspieranie go przez
przygotowanie do uczestnictwa, inicjatywy oraz rozwigzania, afirmacja
jego znaczenia, pozytywnych aspektow i wartos$ci przez ksztaltowanie
odpowiednich postaw, a takze krytyka o$wietlajgca jego dynamike, ten-
dencje, wynaturzenia i niebezpieczenstwa kieruja uwage ku edukacji
i humanistyce. Zycie codzienne nie zawiera w sobie bowiem wystarcza-
jacego potencjatu samo$wiadomosci niezbednej do reagowania na jego
dynamike. Te swiadomos$¢ wnies¢ w zycie codzienne moze humanistyka,
a jednym z wazniejszych srodkow stuzgcych temu jest edukacja. Nalezy
dodac¢, ze wilasnie szkota wyzsza i ksztalcenie akademickie majg pewne
predyspozycje ku temu, aby oba zadania w sobie zespoli¢ i realizowac
w przysztosci, obok wielu innych spoczywajgcych na szkolach wyzszych
i ksztalceniu akademickim zadan. Jednak w kontekscie wewnetrznego
zroznicowania $wiata akademickiego i innych jego istotnych wartosci, jak
autonomia badan, a takze elitarno$ci szkét wyzszych, w ktorych konty-
nuuje nauke tylko wyselekcjonowana, mniejsza cz¢$¢ populacji danego
spoteczenstwa, jak rowniez znacznej dynamiki zycia codziennego, ktéra
to dynamika wymagataby od $wiata akademickiego duzej elastycznosci,
wydaje si¢ zasadne pytanie o podatno$¢ szkoly wyzszej na wprowadza-
nie tego rodzaju zespolenia.
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THE MOMENTOUSNESS OF EVERYDAY LIFE AND THE QUESTION
OF THE ROLE OF THE HUMANITIES IN THE FACE OF THE CRISIS OF
UNIVERSITY EDUCATION

ABSTRACT: The current heated debate on the deteriorating status of the university
raises a range of pertinent questions, including: What role can the humanities play
in culture today in the face of the crisis of higher education? To answer this qu-
estion, the authors open their discussion by problematizing the relationship among
culture, the humanities, and education. In the second part of the paper, they exa-
mine the changing role of the humanities in conjunction with the understandings

culture, and outline three major and salient ways in which culture is conceived of
today. Subsequently, they focus on the loss of the dominant status that culture has

suffered in the wake of the discovery of everyday life in modernity. In the third part,
they argue that we are currently witnessing a reversal in which everyday life or
rather social representations of social life and its practices are becoming a criterion

for assessing culture, the humanities, and education. However, everyday life in and

of itself is not losing any of its complexity either in theoretical conceptualizations

or in research observations of its course. Among other things, everyday life harbors

a range of risks and anxieties which are veiled by its own obviousness and reinfor-
ced by socialization. The authors conclude that, given its complexity, everyday life

in democratic societies calls for the work of understanding, support, affirmation

and criticism in which the humanities can retain their superior status.
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