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Podboje arabskie, ktadace kres trwajacej stulecia rywalizacji pomi¢dzy Persja a panstwami
Grekow badz Rzymian, zakonczyly sie catkowitym sukcesem mlodego, zdeterminowanego ru-
chu politycznego oraz religijnego, jakim byt islam. Obrona pod murami Konstantynopola w la-
tach 674—678' oraz w latach 7177182, a takze wyniesiona do rangi symbolu bitwa pod Po-
itiers w roku 732° sg traktowane jako umowny kres ekspansji islamu w Europie. Za koniec eks-
pansji islamu na wschodzie przyjmuje si¢ natomiast starcie z wojskami chinskimi nad rzeka
Tatas w roku 751%. W okresie od roku 622, kiedy to ucieczka Mahometa z Mekki do Medyny
nadata islamowi ksztatt nie tylko prywatnie objawionej religii, ale takze aktywnego ruchu poli-
tycznego, do umownego zakonczenia ekspansji w roku 751 pod wtadaniem muzutmanéw zna-
lazty si¢ obszary zwigzane z panstwami germanskimi, Cesarstwem, Sasanidami i1 innymi luda-
mi, np. Srodkowoazjatyckimi. Tereny te stanowily w starozytno$ci oraz wczesnym Sredniowie-
czu jedne z najbogatszych 1 najludniejszych obszaréw $wiata. Co wiecej, osrodki miejskie ist-
niejace na tych obszarach stanowity d6wczesne centra kulturowe i religijne. Za wyjatkiem Rzy-
mu 1 Konstantynopola pod wtadaniem Arabow znalazty si¢ trzy z pieciu stolic patriarszych
chrzedcijanstwa, a jednoczesnie istotne centra miejskie — Aleksandria, Antiochia oraz, naj-
mniejsza z nich, Jerozolima. Wigkszo$¢ elit intelektualnych Wschodniego Cesarstwa Rzymskie-
go, ktora nie rezydowala w Konstantynopolu, skupiona byla wtasnie na terenach zajgtych osta-
tecznie przez Arabow, jak na przyktad w libanskim Bejrucie, ktéry stanowit jeden z najwaz-
niejszych osrodkow mysli prawniczej pdznej starozytnosci’. We wladzy kalifoéw znalazly si¢
takze wielkie miasta panstwa Sasanidow z Seleucjg-Ktezyfontem na czele wraz z catym dorob-
kiem cywilizacyjnym Iranu. Reasumujac, pod wladaniem Arabow, a tym samym pod wptywem

islamu 1 kultury arabskiej nie znalazly si¢ rubieze $wiata antycznego o stabo wyksztalconej

! Gregory 2005, 173. Obecnie datacj¢ oblezenia poddaje si¢ w watpliwos¢ (zob. Jankowiak 2013, 238).
2 Hoyland 2015, 175.

3 Hoyland 2015, 179.

* Hoyland 2015, 187.

> Hall 2004, 192.
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kulturze miejskiej, pozbawione elit §$wiadomych swojej tozsamosci i poczucia przynaleznosci
etnicznej, panstwowej i religijnej, lecz $ciste centrum dwczesnego ,,cywilizowanego §wiata”,
ktore dotychczas w znaczacym stopniu wplywato na rozwoj kultury Bliskiego Wschodu,
Wschodniego Cesarstwa Rzymskiego oraz zbarbaryzowanej $redniowiecznej Europy. Mysl
teologiczna pochodzaca z takich miast, jak wspomniane wcze$niej Antiochia i Aleksandria,
Kartagina, Jerozolima czy Hippona, w znaczacy sposob uksztattowala religi¢ chrzescijanska,
nie tylko wplywajac na teologi¢ tamtego okresu, ale w duzej mierze obowigzujac po czasy naj-
nowsze. Szkota bejrucka miata znaczacy wptyw na mysl prawniczg stojacg za stworzeniem Ko-
deksu Justyniana, ktory nie tylko stanowil podstawe prawa cywilnego na obszarze kultury
grecko-bizantynskiej, ale takze zostat w Sredniowieczu recypowany na obszarze cywilizacji fa-
cinskiej. Wysoki stopien urbanizacji tego obszaru sprzyjat wiec kontynuacji i rozwojowi
grecko-rzymskiej oraz perskiej tradycji intelektualnej, piSmienniczej czy wytworcze;.

W przeciwienstwie do terenow Zachodniego Cesarstwa Rzymskiego obszary bliskowschod-
nie 1 Persja nie znalazty si¢ pod bezposrednim wplywem Wielkiej Migracji 1 wigzacych sie
z nig daleko idacych zmian na tle demograficznym, a w zwigzku z tym takze kulturowym. Nie
doszto réwniez, jak mialo to miejsce w przypadku Zachodniego Cesarstwa Rzymskiego, do
drastycznego zatamania si¢ dotychczasowych struktur panstwowych, stanowigcych mniej lub
bardziej bezposrednia kontynuacje wielowiekowych tradycji Cesarstwa Rzymskiego i Persji.
Nie doszto wigc wsrod ludnosci tych regiondow do drastycznego zaburzenia poczucia przyna-
lezno$ci panstwowej, kulturowej czy spotecznej. Panstwo, kultura czy zasady, w oparciu o kto-
re funkcjonowaty lokalne spolecznosci, podlegaty, rzecz jasna, zmianom, nieraz daleko ida-
cym, jednak nie podwazato to samego faktu ich istnienia, a tym samym mozliwosci identyfi-
kacji z nimi. Okupacja obszarow azjatyckich Wschodniego Cesarstwa Rzymskiego oraz Egiptu
przez Persj¢ Sasanidow (lata 611-629) nie wplyneta w przewazajacym stopniu na kulturg czy
demografi¢ tego regionu®. Wtasnie kwestia religii stanowita na tym obszarze element najbar-
dziej zmienny, ktory mogl rzutowac na trwatos¢ rozwigzan cywilizacyjnych Persji i Rzymu.
Staty konflikt miedzy panstwowymi wyznaniami obu poteg, zoroastryzmem oraz chrze$cijan-
stwem, a takze powstajacymi oddolnie ruchami heterodoksyjnymi, stanowit istotny element de-
stabilizujacy oba panstwa’.

Tak rozbudowane wprowadzenie do sytuacji terenéw podbitych przez Arabow jest kluczo-
we dla zrozumienia fenomenu dwoch procesow, ktore zdominowaty ten region przez kolejne
stulecia — islamizacji 1 arabizacji. Glgboka transformacja spoleczna, demograficzna, lingwi-
styczna 1 religijna tego obszaru nastgpita w relatywnie krétkim czasie — zaledwie 100 lat po
podboju arabskim istotng cz¢s¢ zwolennikéw Abbasydow stanowili niearabscy muzulmanie®.

Oznacza to, ze w przeciggu zaledwie stulecia duza cz¢s¢ podbitej ludnosci przyjeta religie, oby-

¢ Howard-Johnston 2021, 157.
7 Pourshariati 2008, 326.
8 Bulliet 1986, 257.

65



DARIUSZ KONIK

czaje, a nierzadko i jezyk zdobywcow, zaakceptowata system rzagdow, w jakim funkcjonowali,
i poczuta wigz z nowym porzadkiem ich §wiata, traktujac cos, co byto wcze$niej narzucone,
jako element swojej wtasnej tozsamosci. Jest to zjawisko niemalze odwrotne wzgledem zmian
jakie zaszly w Europie, gdzie germanscy zdobywcy przyjeli religie, jezyk, obyczaje, a takze na
swoj sposob tozsamos¢ ludow, ktore podbili. Réznica ta jest tym bardziej intrygujaca, jesli
wezmie si¢ pod uwage fakt, ze tereny zajete przez Germanow byty w wigkszosci w duzo mniej-
szym stopniu zurbanizowane, a tym samym lokalna ludnos¢ i elity mialy duzo mniejsza mozli-
wos$¢ wptywania na ksztaltowanie si¢ nowej tozsamosci zdobywcow

Niniejszy artykul ma na celu analize wspomnianych procesow islamizacji i arabizacji z per-
spektywy zmian, jakie zaszly na obszarze dawnego panstwa Sasanidow poprzez pryzmat inte-
rakcji, w jakie wchodzili miedzy sobg Persowie oraz Arabowie w kluczowym dla tych proce-
soOw okresie pomiedzy rozpoczgciem podboju Persji w roku 633 a uznaniem witadzy kalifa
w Iranie przez cze$¢ perskiej arystokracji w latach 40. VII w.°

Sytuacja Persji jest na tyle unikatowa, ze w przeciwienstwie do Bizancjum cato$¢ kregu
kultury iranskiej — tzn. samo panstwo Sasanidow, a takze wszystkie obszary znajdujace si¢ pod
jego bezposrednim wptywem, tj. m.in. Sogdiana, Fergana, Sindh, Armenia czy poloZone na ob-
szarze Arabii panstwo Lachmidéw — znalazty si¢ ostatecznie pod bezposrednig kontrolg muzut-
manow. Elity perskie, pomimo nieznacznej migracji do panstwa Tangoéw, nie mialy mozliwosci,
a czesto 1 potrzeby, ucieczki na obszary pozbawione wptywow islamskich 1 arabskich, a tym sa-
mym musiaty w znaczacej wigkszosci dostosowac swoje dotychczasowe przekonania politycz-
ne, religijne czy kulturowe do nowych warunkéw narzuconych przez arabskich zdobywcow.
Nie doszto wigc, tak jak w przypadku Wschodniego Cesarstwa Rzymskiego, do wyraznego roz-
dzialu, dodatkowo do tego poglgbionego przez istniejace juz rdznice etniczne, jezykowe 1 nie-
rzadko religijne, na zislamizowang i zarabizowana kulturg istniejaca na obszarze podbitym
przez Araboéw oraz bezposrednig kontynuacje kultury pozbawionej tych wptywdw na obszarze
kontrolowanym przez Cesarstwo. Przemiany, ktore dotknety zaréwno iranskie elity, jak i ogot
mieszkancéw Iranu, nie doprowadzity zatem do ograniczenia wptywu kultury perskiej, jak mia-
to to miejsce w przypadku kultury grecko-rzymskiej, ale stworzyly nowa, dostosowang do do-
minacji arabsko-muzutmanskich wzorcéw kulturowych. Proces ten byt jednakze dtugotrwaty i
nie przebiegal rownomiernie na catym obszarze dawnego panstwa Sasanidow'®.

Zagadnienie ksztattowania si¢ nowej, muzutmanskiej tozsamosci, odrgbnej od poczucia
przynaleznos$ci do kultury arabskiej, stanowi aktywny obiekt zainteresowan badaczy. Prekurso-
rem w tej sferze byl amerykanski historyk Richard W. Bulliet, ktory w swojej pracy, The Patri-
cians of Nishapur: A Study in Medieval Islamic History (1972)", porusza problem transforma-

cji spotecznos$ci przedislamskich w muzutmanskie, zwracajac jednak uwage na trudnosci

° Pourshariati 2008, 279.
10 Bulliet 1979, 7.
I Bulliet 1972.
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w przesledzeniu tego procesu z uwagi na niewielka ilo§¢ zrodet pisanych'?. Jego pdzniejsza pra-
ca, Conversion to Islam in the Medieval Period: An Essay in Quantitative History (1979),
W pewnym stopniu rozwigzuje ten problem, postugujac si¢ gtownie kryteriami onomastyczny-
mi"3. Kryterium to, o ile moze $wiadczy¢ o skali wystepowania danego zjawiska, nie jest nie-
stety wystarczajace dla zrozumienia przyczyn konwersji i jej wplywu na kreowanie indywidu-
alnego poczucia tozsamosci 1 wyznawanych przez jednostk¢ wartosci. Luke te wypetniata
w pewnym stopniu analiza mentalno$ci muzutmanskich kronikarzy i wptywu tradycji oraz wy-
znawanych przez nich wartosci na komponowang przez nich narracj¢. Najwazniejszg praca na-
pisang w tym nurcie jest dzieto Franza Rosenthala, ktory w swojej pracy 4 History of Muslim
Historiography (1968) skupiat si¢ jednak przede wszystkim na dzietach autoréw arabskich'*.
Autor zauwazyl co prawda wplywy iranskie na historiografi¢ muzulmanska, jednak potraktowat
je jako element kultury lokalnej, zwigzany z iranskim nacjonalizmem'® i nie poddawat ich
glebszej analizie. Problem wspotistnienia dwdch tradycji religijnych, panstwowych i kulturo-
wych, przedislamskiej 1 muzulmanskiej, zasygnalizowany przez Bullieta, nie zostal w znaczacy
sposob poruszony do konca XX w. Za preludium do ponownego poddania tego zjawiska anali-
zie mozna potraktowac esej Islam autorstwa Hugh Kennedy’ego w zbiorze pt. Interpreting
Late Antiquity: Essays on the Postclassical World (2001)'°. Autor podejmuje zagadnienie ,,dtu-
giego trwania” tradycji i warto$ci przedislamskich — rzymskich, perskich i arabskich, ktore, re-
interpretowane na potrzeby nowej religii, stawaty si¢ istotnym elementem tradycji muzutman-
skich!’. W nurcie tym, wskazujgcym na ,,dtugie trwanie” tradycji starozytnych, wydano prace
zbiorowa pod wspolng redakcja Hannah S. Cotton, Roberta G. Hoylanda, Jonathana J. Price’a
oraz Davida J. Wassersteina pt. From Hellenism to Islam (2009), ktéra po§wigcona byta po-
strzymskiej czesci kalifatu'®. Praca ta jednak dotyczyta jedynie dawnych terenéw Cesarstwa
Rzymskiego. Samodzielna publikacja Hoylanda, /n Gods Path (2015), poruszata przede
wszystkim kwesti¢ globalnej historii muzutmanskich podbojow, a opis Iranu po podboju ogra-
niczat si¢ do opisu powstan przeciwko wtadzy Arabow. Ostatecznie wiec zagadnienie ksztalto-
wania si¢ nowej Swiadomosci 1 tozsamosci religijnej, politycznej 1 spotecznej w Iranie zostato
poruszone dopiero w 2008 r. przez brytyjska badaczke Sarah B. Savant w artykule pt. ,,Per-
sians” in Early Islam", a nast¢pnie rozwinigte w jej ksigzce The New Muslims of Post-Con-
quest Iran (2013). Jako pierwsza poruszyta ona zagadnienie autoidentyfikacji muzulmanskich
Persow?’, a pytaniem, na ktore starata si¢ odpowiedzie¢, nie byto juz ilu Perséw przeszito na

islam, a kim byli muzulmanscy Persowie. Autorka badata skutki, jakie konwersja Perséw

12 Bulliet 1972, 15.

13 Bulliet 1979, 6.

4 Rosenthal 1968, 7.

15 Rosenthal 1968, 179.
16 Kennedy 2001.

17 Kennedy 2001, 220.
18 Cotton 2009, 2.

19 Savant 2008.

20 Savant 2013, 90.
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miala nie tyle dla gospodarki kalifatu czy funkcjonowania iraniskich spotecznosci, ale dla kul-
tury pamieci i tozsamosci. W tym samym nurcie zostata napisana praca Scotta Savrana Arabs
and Iranians in the Islamic Conquest Narrative (2018), ktora w jeszcze wigkszym stopniu kon-
centruje si¢ na rozwoju iransko-muzutmanskiej historiografii'.

Niniejszy artykut réwniez ma si¢ wpisywac w ten nurt. Badajac tradycje historiograficzng
okresu pdzniejszego, mozna doszukiwac si¢ retrospektywnie spuscizny tradycji historycznej,
pamigci zbiorowej i poczucia przynalezno$ci do okreslonej grupy oraz wyznawanych przez nie
warto$ci. Analiza historii stosunkéw pomig¢dzy Arabami a Persami ma wigc na celu nie tylko
przyblizenie warunkéw, w jakich doszto do podboju Persji, a w konsekwencji przemiany staro-
zytnej cywilizacji perskiej w przedstawiciela cywilizacji islamu. Ma ona réwniez za zadanie,
poprzez zbadanie okalajgcej wspomniane stosunki warstwy narracyjnej, wykazac, jakie trady-
cje 1 wartosci mogly wptyna¢ na ostateczny ksztalt ich opisu.

Kronika at-Tabariego, ktory opisuje histori¢ Swiata, ze szczegdlnym uwzglednieniem Persji
1 panstw arabskich, do roku 915, stanowi bogaty zbidr anegdot 1 historii. Autor, pomimo
wszechstronnego wyksztatcenia??, stroni od zbyt daleko idacej ingerencji w przekazywany
tekst. Wptyw kronikarza na narracj¢ w wigkszym stopniu wynika z odpowiedniego doboru
zrodet”. Tym samym dzieto at-Tabariego stanowi przede wszystkim zbior przekazow i tradycji
historycznych, ktore pozwalaja wejrze¢ na pamie¢ historyczng nie tylko samego autora, cho¢
ona jest oczywiscie istotna, ale takze jego zrddet. Sam tworca jest przykladem doglebnego
wptywu islamizacji Iranu na tozsamos$¢, wierzenia, poglady 1 pamie¢ o przeszto$ci mieszkan-
cow dawnego panstwa Sasanidow. Abu Dza’far Muhammad ibn Dzarir ibn Kathir at-Tabari,
znany szerzej jako at-Tabari, urodzit si¢ w roku 838 w Amolu, w dzisiejszym ostanie Mazanda-
ran, u potudniowego brzegu Morza Kaspijskiego®*. Jego pochodzenie jest o tyle istotne, ze Ma-
zandaran, znany o6wczesnym jako Tabarestan, stanowit centrum perskiego oporu przeciwko
arabskiej inwazji. Rzadzony przez zoroastryjska dynastie¢ Dabujidow, wywodzacych swoje po-
chodzenie od Sasanidow?, Tabarestan utrzymywat de facto niepodlegto$¢ do czasow rewolucji
abbasydzkiej. Po zajgciu regionu przez Abbasyddw i rozpoczeciu islamizacji 1 arabizacji regio-
nu jednym z najbardziej wplywowych rodow w obszarze pozostata dynastia Bawandydow?,
ktorzy réwniez swoich korzeni doszukiwali si¢ u Sasanidow 1 stawiali opdr islamizacji az do
wieku IX. W koncu tez z sgsiedniego Gilanu wywodzit si¢ Mardawidz z rodu Bujidow?’, ktory
w latach 30. X wieku zajat Tabarestan i poprowadzil ostatnig probe odtworzenia zoroastryjskie-

go imperium®. Przyktady te demonstruja, ze forma pamigci o dawnej Persji, kraju szachow

2l Savran 2018.

2 @Gilliot 2012, 129.

23 Shoshan 2004, 149.

2 @Gilliot 2012, 113.

25 Robinson 2011, 479.

26 Madelung 1985, s.v. Al-e Bavand.
27 Hauzinski 2010, 384.

28 Robinson 2011, 347.
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1 Zoroastra, wcigz istniata w ojczystym regionie at-Tabariego. Autor kroniki musiat mie¢ wigc
bezposrednig stycznos¢ z pozostalosciami przedislamskiej kultury perskiej, o ile sam nie wy-
wodzit si¢ sposrod Persoéw, gdyz jego pochodzenie jest wcigz przedmiotem dyskusji wsrdd ba-
daczy®. Rodzime miasto at-Tabariego, Amol, przyjeto islam w drugiej potowie VIII wieku
1 stanowito centrum, z ktdrego nowa religia emanowala na caty region. Ponadto Amol byt ce-
lem migracji arabskich kolonistow, ktorym zdarzato si¢ wchodzi¢ w konflikty z iranska ludno-
$cig regionu®®. Sam at-Tabari z pewnos$cig byt gleboko wierzacym muzutlmaninem, a oprocz
dziatalnosci kronikarskiej, autor Historii prorokow i krolow zastynal ze swoich traktatow teo-
logicznych?!. W wieku 7 lat uzyskat tytut hafiza, a juz rok pdzniej zostat imamem??. Gdy miat
12 lat, wyjechat z rodzinnego miasta celem kontynuacji studiow teologicznych do Raj, a osta-
tecznie do Bagdadu. Dziatalno$¢ kronikarska at-Tabariego nalezy zatem wigzaé réwniez z tra-
dycja dworska kalifatu Abbasydow?’. Kronika w duzej mierze wpisuje si¢ w tradycje futuh,
czyli tekstow opisujacych podboje arabskie w sposob apologetyczny?, jednakze istniejg od niej
nieznaczne odstgpstwa, w ktorych mozna dopatrywac si¢ wptywu innych tradycji kronikar-
skich. Reasumujac, autor byt glgboko wierzagcym muzutmaninem, znajgcym doglebnie zarow-
no tradycje islamskie, jak 1 perskie, co znalazlo odzwierciedlenie w jego przekazie historii
swiata Kalifatu. Sposob w jaki odnosi si¢ do wydarzen z okresu konfliktu pomiedzy Persami
a muzulmanami moze dostarczy¢ informacji o rezultatach przemian kulturowych, jakie zacho-
dzity w Iranie tzw. ,,Wiekow Milczenia”?,

Wydanie kroniki, wykorzystane przez autora do badan, powstawato w latach 1985-1999
i dzieli si¢ na 39 tomow*. W roku 2007 uzupetniono je o indeks, ktory stanowi tom 40°. Publi-
kacja stanowi tlumaczenie tekstu arabskiego zredagowanego w Lejdzie pod koniec XIX wieku
na jezyk angielski. Kazdy tom jest opatrzony komentarzem wprowadzajacym oraz przypisami.
Ttumaczenie powstato z inicjatywy i pod redakcjg iranskiego historyka Ehsana Yarshatera.
W zespole ttumaczy znajdowali si¢ m.in. Rosental, Clifford E. Bosworth, Kennedy 1 Jacob Las-

sner.*® Catos$¢ zostata wydana naktadem State University of New York Press®.

2 Za perskim pochodzeniem Tabariego opowiadaja si¢ tacy badacze jak Wiet 1975, 722; Magdalino 2010, 279.
Poddaja je w watpliwos$¢ natomiast tacy autorzy jak Bosworth 2012, s. v. al-Tabari, Abu Dja’far Muhammad
b. Djarir; Daniel 2000, s. v. Tabari, abu Ja‘far Mohammad b. Jarir.

30 Savant 2013, 39.

31 Gilliot 2012, 119.

32 Gilliot 2012, 115.

33 Shohan 2004, 131.

3 Noth 1994, 31.

35 Wieki Milczenia” to umowny okres nastepujacy po podboju arabskim do tzw. perskiego renesansu w IX wicku
(zob. Sktadanek 2016, 9).

36 Tabari (Tabari = Aba Ja‘far Muhammad ibn Jarir ibn Yazid al-Tabari, The History of al-TabarN: An Annotated
Translation, red., thum. I. Abbas, C.E. Bosworth, J. Lassner, F. Rosenthal, E. Yar-Shater, SUNY Press) I, x.

37 Tabari XL, vi.

38 Tabari I, x.

¥ Wszelkie cytaty z kroniki obecne w artykule pochodza z tego wydania. Ich thumaczenia na jezyk polski dokonat
autor niniejszego artykutu.
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Obraz konfliktu arabsko-perskiego w narracji

Intrygujacy poczatek relacji persko-muzulmanskich pojawia si¢ w historii at-Tabariego we
wczesnej czesci kroniki, ktorg autor poswiecit panstwu Sasanidow, arabskim panstwom Lach-
midoéw 1 Himjarytow, a takze cz¢§ciowo Wschodniemu Cesarstwu Rzymskiemu i Abisynii. Opi-
sujac panowanie Chosrowa I Anoszirwana®, at-Tabari zwraca uwagg na wydarzenia zwigzane

z narodzinami Mahometa w Mekce:

Narodziny Postanca Boga mialy miejsce w czasie panowania Chosrowa Anoszirwana, w roku
kiedy Abraha al-Aszram abu Jaksum wyruszyl przeciwko Mekce z Abisynczykami,
sprowadzajac ze soba stonia, majgc zamiar zniszczyé Swiety Domy Bozy [Al-Kabe]. Miato
to miejsce po uptywie 42 lat rzadow Chosrowa Anoszirwana. [...]*

Tak przekazat nam [...] jego ojciec, ktory mial lat sto i piecdziesigt. Powiedziat: Nocy,
kiedy Postaniec Boga si¢ narodzit, Ejwan Chosrowa zatrzast si¢ i czternascie wierzchotkow
spadto; [§wiety] ogien Fars, ktéry nie zostal zgaszony przez tysiac lat, zgast; wody jeziora
Sawa wsigknely w ziemig; a Najwyzszy Mobad widzial we $nie sptoszone wielblady
czmychajace przed szlachetnymi konmi Arabow, ktore przekroczyly Tygrys i rozpanoszyty

si¢ po jego dzielnicach*.

Fragment ten wskazuje na dwie, niekoniecznie ze sobg powigzane, kwestie. Pierwsza z nich jest
oczywiscie nadnaturalno$¢ narodzin Proroka, przedstawionych jako aktywne, boze dziatanie,
ktéremu muszg towarzyszy¢ wyrazne znaki na niebie i ziemi, majace objawi¢ Swiatu wage tego
dnia. Wydarzenia te jednak maja rowniez znaczenie nie tyle powigzane z Mahometem 1 jego
religijng misja, ile z wydarzeniami politycznymi, jakie nastapily ponad po6t wieku p6zniej. Wy-
darzenia te majg stuzy¢ jako ostrzezenie, baltazarskie mane tekel fares, ktore przepowiada kres
istnienia panstwa Sasanidéw, znajdujacego si¢ przeciez za panowania Chosrowa I u szczytu
swojej potegi. At-Tabari tym samym juz na p6t wieku przed arabskim najazdem na Persje szki-
cuje obraz antagonizmu persko-muzutmanskiego, ktdrego rezultat juz z gory jest przesadzo-
ny®. Autor kroniki widzi obraz historii jako wypetnianie si¢ bozego planu, w ktérym wiernym
wyznawcom Allaha przewidziane jest zwyciestwo nad bezboznymi. Doskonale obrazujg to wy-
darzenia opisane w kronice nieco dalej.

W reakcji na wspomniane powyzej omeny dwor Chosrowa wysyta poselstwo do syryjskich
Arabow, ktorzy maja wyjasni¢ ich znaczenie. Ostatecznie odpowiedzi udzieli¢ miat syryjski
starzec Satih, ktory powiazat liczbe wierzchotkéw, ktore spadly z budynku patacu, z liczba

wladcow sasanidzkich, ktorzy mieli jeszcze wlada¢ imperium perskim. Jak sam at-Tabari za-

40 Panowatl w latach 531-579 (zob. Olbrycht 2010, 242).

41 Tabari V, 266.

42 Tabari V, 285.

4 Jest to znaczgca zmiana w stosunku do poprzedzajacych narodziny islamu relacji persko-arabskich, ktore byty
zdecydowanie zdominowane przez strone¢ perska. Arabowie, jesli nie byli podporzadkowani panstwu Sasanidow,
dziatali jako rozbojnicy lub sprzymierzency Rzymu, jednak nie podejmowali aktywnych prob podboju Persji. Wie-
cej na ten temat w: Hoyland 2001; Fisher 2011; 2015.
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uwaza: ,,Dziesi¢ciu z nich jednakze rzadzito tacznie przez cztery lata, za$ reszta utrzymala si¢
u wladzy do czasu rzadow Usmana ibn Affana™*.

Ten stosunkowo niewielki fragment kroniki, po ktorym nastepuje dalszy opis wydarzen
majacych miejsce za panowania Chosrowa I, jest o tyle istotny, ze w narracji autora pdzniejszy
podbdj Persji nie nalezy juz do wydarzen zaleznych od ludzi, a jest cze$cig nadnaturalnego po-
rzadku rzeczy. Nie nalezy si¢ w nim upatrywac przyczyn politycznych, ekonomicznych czy na-
wet personalnych, jak miato to miejsce w przypadku opisywanego na kartach tej kroniki kon-
fliktu w Jemenie®. Autor umieszcza upadek Persji na state w porzadku dziejow — nieruchomo,
niczym gwiazde na firmamencie. Jest to nie tylko czg$¢ bozego planu, fizyczna manifestacja
woli Allaha, ale autor rozpatruje to wydarzenie réwniez w sposob historiozoficzny. Upadek Per-
sji jest istotnym elementem kolei dziejow, poczatkiem nowej epoki, ktdra musi nastagpi¢. Do-
skonale obrazuje to fragment wypowiedzi Abd al-Masiha, krewniaka i krélewskiego postanca,

do wspomnianego juz Satiha:

Przepaszcie si¢ do dziatania, gdyz jestescie silni i zdecydowani! Niech roztgka i zmiennos¢
was nie przeraza! Jezeli wladza synow Sasana umknie z ich rak, cdz, czas peiny jest

i rozmaitych przemian, i dtugotrwatych okreso6w*®.

W narracji at-Tabariego wyraznie czu¢ fatum wiszace nad panstwem Sasanidow. Wielokrotnie
autor podaje przyktad zachowan Persow, ktore obracaja si¢ przeciwko nim, dziatajac jak zty
omen dla dalszych staran o utrzymanie imperium. Gdy Persowie, chcac wzmocni¢ morale swo-
ich wojsk, skuwaja si¢ kajdanami, tak aby odwazniejsi ciagneli do boju tchoérzliwych, autor
kroniki przedstawia, stowami Persow, swoja interpretacj¢, jak gdyby tlumaczaca faktyczny

skutek tych dziatan w boskim planie:

Ci, ktorzy byli tego przeciwnikami, zawotali do zwolennikow: ,,Zakuliscie si¢ w kajdany dla
waszych wrogow! Nie czyncie tego, gdyz jest to zty znak™. [...]
Persowie zostali pobici. Muzulmanie gonili ich usilnie do zmierzchu. Khalid zebrat ich

dobytek, wliczajac w to tancuchy*®.

Symbolikg tancuchow nalezy wigc traktowac nie tylko w konteks$cie tej pojedynczej bitwy, ale
w kategoriach losu catego panstwa perskiego. Poprzez boska interwencje w bitwie Allah prze-
sadzit los imperium Sasanidow. Réwnie przekornie los potraktowal Persow w sytuacji, kiedy
dowodca wojsk sasanidzkich Szarbaraz, chcac zwies¢ muzulmandw, napisat list, w ktérym de-

precjonowal warto$¢ swoich pokonanych sil, implikujac, ze najlepsze z wojsk perskich wcigz

4 Tabari V, 288.
45 Tabari V, 238.
46 Tabari V, 288.
47 Tabari XI, 12.
4 Tabari XI, 13.
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jeszcze stanowig zagrozenie dla Arabow, ktorzy sa niegodni stang¢ naprzeciw nich. Odpowiedz

al-Musanny brzmiata nastepujaco:

Od al-Musanny do Szarbaraza. Jeste$ jednym z dwoch mezow: albo tyranem, co byloby
gorsze dla ciebie, a lepsze dla nas, albo tgarzem, a najwigkszymi z ktamcow, zar6wno w
karze jak i hanbie, przed Bogiem i przed ludzmi, sa kroélowie. Ale co rozsadek mi mowi, to
to, ze zostales zmuszony, aby uzy¢ wylacznie mottochu. Chwala wigec Bogu, ze opart twoja

intryge na opiekunach kur i $winiopasach®.

Najdobitniej o bezcelowosci oporu perskiego Swiadczy z kolei, utrzymana czysto w sferze sym-

boliki, wymiana zdan pomiedzy Jazdegerdem III** a poselstwem arabskim:

I krol rzekt: ,,Przyniescie mi brzemie z gleby!” I rzekt: ,,Zarzuccie je na najszlachetniejszego
z nich 1 wygnajcie go przez brame al-Mad'ain”. [...] Krol zarzucit brzemi¢ na jego szyj¢
i wygnal go z sali i z budynku. Asim dotarl do swojego wielbtada, zarzucil nan brzemi¢
i szybko odjechat. [...] powiedzial: ,,Zanie$ emirowi wies¢ o zwycigstwie. Z boza wola,
zwyciezyliSmy”. [...] Saad rzekl: ,,Na Boga, cieszcie si¢, poniewaz Bog dal nam klucze do
ich krolestwa!” [...] Sita muzulmanéw z kazdym dniem rosta, a sita ich wroga z kazdym

dniem malata’'.

O z gory przesadzonym losie Persji $wiadczy rowniez defetyzm samych Persow, swiadomych
otaczajacych ich znakow. Wspomniang powyzej rozmowe pomiedzy Jazdegerdem a Arabami
poprzedzal lament szachinszacha wywotany calg serig ztych omenéw wynikajacych z podo-

bienstw jezykowych:

[...] krol nakazat ttumaczowi zaja¢ miejsce pomigdzy nim a muzutmanami. Wtedy rzekt:
»Zapytaj ich, jak nazywajg te ubrania”. Tlumacz zapytal al-Numana, ktory przewodzit
poselstwu: ,JJak nazywa si¢ wasz ubior?” Al-Numan odpart: ,,To plaszcz (burd)”. Krol
widziat w tym zly znak i rzekt: ,,On uprowadzi $wiat (burd jahan)”. Persowie pobladli
i zmartwili si¢. Tlumacz zapytatl: ,,Jak nazywaja si¢ wasze buty?”” Al-Numan rzekt: ,,Sandaty
(ni’al)”. Krol zareagowal jak uprzednio i powiedzial: ,Biada, biada (rala nala) naszemu
panstwu!” Wtedy zapytal al-Numana, co trzymat w regce. Al-Numan powiedziat: ,,Bicz
(sawt)”. (Sawt po persku znaczy ,,plonacy”.) Krol rzekt: ,,Spalili Persje. Niech Bog spali
ich!” Wrozby krola przygnebity Persow i z powodu jego stéw byli petni smutku®.

Nie tylko srodowisko krola przejawiato brak wiary w mozliwo$¢ zwycigstwa nad Arabami. Au-
tor przedstawia wszystkich przeciwnikow muzutmanoéw jako defetystow niewierzacych w real-

ne zwycigstwo, gdyz walka z nimi byta réwnie bezcelowa jak walka z samym Bogiem.

4 Tabari XI, 118.
0 Panowal w latach 632-651. Patrz: Olbrycht 2010, 252.
ST Tabari XII, 39.
32 Tabari XII, 34.
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Rzymianie i Persowie mowili do siebie nawzajem: ,,Sami dbajcie o swoja niepodleglosé. Oto
cztowiek, ktory walczy za religi¢. Ma rozum i wiedzg. Na Boga, on z pewnoS$cig zwyciezy,

amy z pewnoscia przegramy’*3.

Sami Arabowie byli w pelni przekonani o swojej wlasnej sile 1 o wsparciu wszechmogacego

Boga, o czym moze §wiadczy¢ ponizszy fragment:

Abu Sufjan jezdzit, zatrzymujac si¢ u oddzialow, aby powiedzie¢: ,,Boze, Boze! Jestes obron-
cg Arabow 1 wyznawcow islamu. Oni sg obroncami Rzymian i wyznawcami wielobostwa.
O Boze, oto dzien z twoich dni. O Boze, ze$lij pomoc swoim wyznawcom”.
Mezczyzna rzekt do Chalida [ibn al-Walida]: ,,Rzymianie sg tak liczni, a muzulmanéw tak
niewielu”. Chalid odpart: ,,Jak nieliczni s3 Rzymianie, a jak liczni muzutmanie! Armie stajg
si¢ liczne tylko z powodu zwycigstw, a nieliczne tylko z powodu porazek, nie zas z powodu
liczby mezezyzn [w ich szrankach]. Na Boga, jak chcialbym, zeby deresza opuscit bol w ko-
pytach, a zeby wrogowie byli dwukrotnie bardziej liczni”. Kopyta jego konia wytarty si¢ w

trakcie podrozy™.

Co wigcej, mieli oni petng §wiadomos¢ tego, ze potega Persji zostala ztamana i nie stanowi juz

imperium, jakim byta dawniej.

Al-Musanna rzekt: ,,Walczytem z Arabami i z Persami, zar6wno w dzahilijji i islamie™. Na

zaprawde, setka Arabow jest silniejsza niz tysigc Perséw. Bog odebrat ich wiarygodnosé
i uczynit ich podstep stabym. Zatem nie pozwolcie, aby liczba, ktorg widzicie, ani napigte
huki, ani dlugie strzaty przerazity was, gdyz jesli zaatakujemy ich szybko, tak aby nie zdazyli

ich wykorzystaé, albo jesli je zgubia, sa niczym ghlupie bestie: pobiegng tam, gdzie ich

pokierujecie”.

Powyzsze stowa padaja zaraz po bitwie pod Al-Hira, zakonczonej zwycigstwem Persow.
At-Tabari jednak umiejetnie ukrywa fakt porazki wojsk muzutmanskich. Catos¢ bitwy autor
opisuje jako seri¢ pomniejszych zwycigstw Arabow: smier¢ dowddcy Persow z rak taglabickie-
go chtopca, rozbicie wojsk sasanidzkich na samym mos$cie przez gldwnodowodzacego
al-Musanng, $mier¢ kolejnego z dowodcow perskich®. Na porazke wskazujg tylko nieliczne
wzmianki o rannych i zmartych arabskich dowodcach, przyznanie si¢ al-Musanny do btedu oraz
lakoniczna wzmianka o "katastrofie na Moscie” i o tym, ze ”Bdg nie ztamat danego stowa”®,
W ten sposob at-Tabari, najpewniej zachowujgc uczciwos¢ w przekazywaniu faktografii, starat
si¢ owg porazke zamaskowac 1 tym samym utrzymac narracj¢ o boskim pochodzeniu zwycig-

stwa nad Persami.

33 Tabari XI, 67.

3 Tabari XI, 94.

35 Zarowno przed, jak i po przyjsciu Mahometa.
36 Tabari XII, 208.

57 Tabari XI, 207.

38 Tabari XI, 207.

73



DARIUSZ KONIK

Specyfika narracji at-Tabariego pozwala na przedstawienie Persow, antagonistow pisanej
przez kronikarza historii, jako swoiste ofiary swojego przeznaczenia. Podczas gdy Arabowie
reprezentujg postep 1 nadejscie nowej epoki wypelniania si¢ dzieta bozego, Persowie to relikt
dawnych czasow, ktory wczesniej reprezentowat potege 1 wielko$¢, wzbudzat szacunek nawet
wsrod Arabow, ale ktory jednoczesnie musi ustapi¢ na rzecz ducha nowej epoki. Relacje pomie-
dzy dyplomacja perska a arabska zwykle oscyluja wokot konkretnego, utartego schematu.
Przedstawiciele muzulmanow oferujg Persom duchowe i cywilizacyjne o$wiecenie zwigzane
z przyjeciem nowej religii 1 nauk Mahometa, a by¢ moze, przede wszystkim, bozg taske, ktora
moze zmieni¢ przysztos¢ panstwa perskiego na lepsze®. Perska arystokracja natomiast zwykle
odpowiada z arogancjg i pogardg wzgledem muzutmanéw, nie odnoszac si¢ jednak bezposred-
nio do kwestii religii. Persowie odmawiaja przyjecia islamu nie tyle dlatego, ze odrzucaja moz-
liwos¢ wiary w Allaha. Zazwyczaj przyczyng odmowy jest podszyta arogancja i poczuciem
wyzszosci nieche¢ do muzulmanskiego egalitaryzmu, co wida¢ dobrze w przypadku rozméw z
Rustamem®, badZ wprost odraza wobec ubogich Arabow. To drugie doskonale obrazuje inny

fragment przytoczonej wczesniej rozmowy delegacji arabskiej z Jazdegerdem III:

Al-Numan rzekt: ,,Bog okazal nam taske i zestat nam swojego postanca, ktory pokazat nam,
co to dobro, i nakazat je praktykowaé; pokazat nam zto i nakazal trzymac si¢ od niego
z daleka. Jesli odpowiedzielibysmy mu, obiecal nam dobro tego i przysztego Swiata. [...]
Z whasnej woli lub pod przymusem wszyscy do niego dotaczyli. Ci, ktérzy dotaczyli pod
przymusem, w koncu byli z tego zadowoleni, a ci ktdrzy dotaczyli z wlasnej woli, stawali si¢
coraz szczgsliwsi. Wszyscy zrozumieliSmy przewage jego nauki nad naszym wczesniejszym
stanem, ktory nasycony byl wrogoscia i nedzg. Nastepnie nakazal nam zacza¢ od narodow
najblizszych nam, aby zaprosi¢ je do sprawiedliwosci. To religia, ktora uznaje wszystko, co
dobre, i odrzuca wszystko, co zte. Jesli odrzucisz nasze zaproszenie, musisz zaptacié
pogtowne. Jest to zla rzecz, ale nie tak zta jak druga mozliwo$¢; jesli odmowisz, nastanie
wojna. Jes$li przyjmiesz nasze zaproszenie i religi¢, pozostawimy z tobg Ksiege Boga
i nauczymy jej zawartosci, pod warunkiem ze bedziesz rzadzit w zgodzie z zamieszczonymi
w niej prawami. Opuscimy kraj i damy ci nim rzadzi¢ jak uznasz za stosowne. Jezeli
ochronisz si¢ przed nami, ptacac podatek, przyjmiemy go i zapewnimy ci bezpieczenstwo.

12

W przeciwnym razie bedziemy z tobg walczy¢

Wtedy Jazdegerd odpart, méwiac: ,,Nie znam na $wiecie nacji ngdzniejszej, mniejszej
w liczbie i bardziej zajadlej niz wy. PowierzaliSmy ochrong¢ przed wami odosobnionym
wioskom i to wystarczato. Persowie nie atakowali was, a wy nie mogliScie liczy¢ na

przetrwanie takiego ataku. Jesli wasze liczby sa teraz na rowni z naszymi, niech nie zwiedzie

3 Jest to do$¢ specyficzna forma dawy, tj. wezwania do nawrdcenia obarczonego powaznymi konsekwencjami,
zazwyczaj grozbg $Smierci lub wojny, w wypadku odmowy. Ultimatum zwykle jest potaczone z wytozeniem histo-
rii Arabdw, ich dawnej ngdzy i zmiany jaka przyniosto przyjecie islamu. At-Tabari opisuje kilka takich konwersa-
¢ji, m.in. z Rustamem oraz Jazdegerdem II1. Patrz: Tabari XII, 31; Tabari XII, 35; Tabari XII, 64; Tabari XII, 79;
Tabari XII, 137. Poréwnaj z: Tabari X1, 10; Tabari XI, 44; Tabari XII, 50; Tabari XII, 67.

% Patrz: Tabari XII, 64. Watek perskiej niech¢ci do muzulmanskiego egalitaryzmu wida¢ rowniez
w: Tabari XII, 70.

74



KSZTALTOWANIE SIE PERSKO-MUZUELMANSKIEJ TOZSAMOSCI 1 PAMIECI

was to do ataku przeciw nam. Jesli to trud was zmusit do wystapienia przeciwko nam, damy
wam odpowiednie zaopatrzenie, aby poprawi¢ wasz dobrostan. Uszanujemy waszych

moznych, obdarzymy was ubraniem i damy wam krola, ktory bedzie dla was tagodny”.

Al-Mugira [...] powstat i rzekt: ,,[...] Co do nedzy, o ktorej wspomniates, nie byto od nas
nikogo nedzniejszego. Co do glodu, nie byt to gtéd w zwyczajnym tego stowa znaczeniu. Je-
dlismy zuki wszelkiego typu, skorpiony, weze 1 nazywali$my to naszym pokarmem. Naszym
mieszkaniem byta gota ziemia. NosiliSmy tylko to, co uprzgdliSmy z wielbladziego i owczego
wlosia. Naszg religig byto zabija¢ i najezdzac si¢ nawzajem. I jesli kto$ z nas pogrzebal swojg
corke zywcem, wzdrygajac si¢ przed tym, aby jadla jego jedzenie — wtedy nasz stan w prze-
szto$ci byl, zaprawde, taki, jak ci przekazuje. Ale wtedy Bog zestat ku nam znanego czlowie-
ka. Znalismy jego pochodzenie, jego twarz i miejsce jego urodzenia. Jego ziemia to ziemia
wybrana naszej krainy. [...] Zaprosit nas, abySmy przyjeli jego religig. [...] On mowit i my
moéwilismy; on méwit prawde, a my mowiliSmy kltamstwa. On wzrastal, my stawalismy si¢
wybrakowani. Wszystko, co powiedziat, spetnito si¢. [...] Bylismy swiadkami tego, ze przy-

niost prawde od Boga™®!.

Obelgi Jazdegerda maja wigc nawet w opinii Arabow wyrazne podstawy w stanie faktycznym.
Muzulmanie sami przyznaja, ze wywodza si¢ z ludu o ngdznym statusie materialnym i odraza-
jacej kulturze. Niemniej, Al-Mugira, opisujac stan, jaki miat miejsce przed nadejsciem Maho-
meta, stara si¢ wyraznie rozdzieli¢ niezmierzong nedze jaka faktycznie istniata, od stanu jaki
nastgpit po przyjsciu na $wiat Proroka. Zmiany tej zupenie nie jest Swiadomy Jazdegerd, ktory,
przekonany o tym, ze muzutmanie sg tylko kolejng grupa Arabow, stara si¢ zatagodzi¢ konflikt
za pomoca dotychczas stosowanych ustepstw, ktore nie uderzaja w jego pozycje krola krolow.
Stosuje dyplomacje wtasciwa epoce przedislamskiej, catkowicie nie§Swiadomy znaczenia nowe;j
religii. Te ignorancje autor kroniki celowo wykorzystuje, aby wykaza¢, ze cho¢ Persowie sg
wrogami mahometan, sg nimi poniekagd mimowolnie — nie cechuje ich wrogo$¢ do religii, jak
miato to miejsce w przypadku apostatow, a raczej zwykla niewiedza polaczona z arogancja,
ktora uniemozliwia im dobrowolne przylaczenie si¢ do muzutmanow, czym elity perskie pie-
czetuja swoj los.

Muzulmanie w tej narracji pozostaja nieztomni, a wypowiedz al-Mugiry konczy si¢ stowa-
mi: ,,Jesli chcesz odrzuci¢ te oferte, spotka ci¢ miecz, chyba ze przyjmiesz islam 1 uratujesz
swoja duszeg!”®,

Podejscie Arabow do Perséw w narracji at-Tabariego nie jest wigc podyktowane wrogos$cia
ani checig zysku, lecz wola rozpowszechniania swojej religii, a tym samym zaré6wno ducho-
wych, jak i materialnych, gdyz wyptywajacych z woli przychylnego Boga, bogactw. Arabowie
stajg sie na swoj sposob nowg silg cywilizacyjng, ktéra ma podnies¢ podupadty 1 zdegenerowa-

ny $wiat perski z marazmu i z boza pomoca doprowadzi¢ go, wraz z resztg §wiata muzutman-

1 Tabari XII, 35, 38.
2 Tabari XII, 39.
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skiego, do stanu $wietno$ci. Oczywiscie, nie wyklucza to checi poprawienia swojego wlasnego

dobrostanu, jak miato to w przypadku Chalida ibn al-Walida:

Chalid powstal, aby przemowic i sprawié, zeby ludzie pozadali ziemi Persow i wzgardzili
ziemia Arabow. Powiedzial: ,,Czyz nie macie swojego jedzenia za suchy wawo6z? Na Boga,
gdyby walka za Boga i wzywanie ludzi do Boga nie byto naszym obowigzkiem, i gdyby$smy
nie musieli dba¢ o nic innego niz nasze zycie, wcigz madrym bytoby, abysmy najechali te
ziemie i wzi¢li w posiadanie, tak aby gtdd i nedze pozostawic tym, ktorzy byli za wolni, aby

do was dotgczy¢”®.

Fragment ten pokazuje nieco inny wzor arabskiego wodza niz widoczny byt w wyzej opisanych
rozmowach dyplomatycznych. Chalid ibn al-Walid na kartach kroniki przedstawiany jest raczej
w postaci zdobywcy anizeli dyplomaty, ktory ma na celu ,,o§wiecenie pogan”. Wystarczy po-
rownac¢ wczesniejsza propozycje al-Numana i al-Mugiry z ultimatum, jakie Persom postawit
Chalid:

Od Chalida ibn al-Walida do wladcoéw Persow: Pokoj temu, ktory podaza za prawg nauka.
Chwata Bogu, ktéry rozgonit twoje shugi, odebrat ci niezalezno$¢ i zniweczyt twoje knowa-
nia. Ktokolwiek wierzy tak jak my wierzymy [...] jest muzulmaninem, ktéry zdobywa
wszystkie nasze przywileje i nabywa wszystkie nasze obowiazki. Teraz wigc, kiedy dostales
ten list, wyslij mi jencoéw i1 oddaj si¢ pod moja opiecke. W przeciwnym wypadku, przez Tego
procz Ktorego nie ma boga, z pewnos$cig wysle przeciwko tobie ludzi, ktorzy kochajg Smierc¢

tak jak ty kochasz zycie®.

Zdecydowanie ostrzejszy ton wypowiedzi Chalida doskonale wspotgra z obrazem wojownika
1 zdobywcy, jaki nakreslit at-Tabari na kartach swojej kroniki. Ibn al-Walid do$¢ bezwzglednie,
cho¢ nadal w granicach muzulmanskiego poczucia honoru, sprawiedliwos$ci 1 poboznosci, roz-
prawia si¢ ze swoimi przeciwnikami, w tym pojedynkujgc si¢ z nimi i zabijajgc ich osobiscie®.
Wydaje si¢, ze jedynie nakazy religijne i autorytet kalifa powstrzymywaty Chalida przed wigk-

szym okrucienstwem. Wskazuja na to nastepujace fragmenty:

Chalid i jego emirowie nie wystapili przeciwko chtopom podczas zadnego ze swoich podbo-
jow, poniewaz Abu Bakr poinstruowat go zawczasu [aby tego nie czynit]. Wziat wigc za jen-
cow dzieci wojownikow, ktorzy dziatali na rzecz Persow, ale pozostawil w spokoju tych
chtopow, ktorzy nie stawiali oporu, zawigzujac z nimi przymierze dla ochrony®.
Muzutmanie byli na nich [chrzescijan] wsciekli. Chalid rzekt: ,,O Boze, jesli dasz nam
ich ramiona, §lubuj¢ Ci, ze Zadnego, kogo pokonamy nie opuszczg, poki nie wypehie kanatu
ich krwig”. Wtedy Bog pokonat ich dla muzutmanoéw i1 oddatl im ich ramiona. Chalid wtedy

nakazat swoim heroldom ogtlosi¢ ludziom: ,,Pojmac ich! Pojmac ich! Nie zabijajcie nikogo

6 Tabari XI, 20.
% Tabari XII, 7.
% Wiecej o motywie pojedynkow: Noth 1994, 168.
% Tabari XI, 15.
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procz tych, ktorzy jeszcze stawiajg opor”. Wskutek tego konnica sprowadzita thumy wiez-
nidéw, wiodac ich za sobg. Chalid wyznaczyt pewnych ludzi, aby $ci¢li ich glowy przy kana-
le. Czynili im to przez nastgpny dzien i noc. Scigali ich potem nastepnego dnia i w dzien ko-
lejny, poki nie osiagneli al-Nahrajn i podobna odleglto$¢ w kazdym innym kierunku od
Ullajs. I Chalid odciat ich glowy®".

Nie mniej barwnie przedstawil at-Tabari przywodcow perskich. Hormuzd, dowodca na pogra-
niczu persko-arabskim, ktory miat si¢ cechowac przystowiowym wrecz okrucienstwem wobec
Arabow, zgingt w walce z Chalidem, ktérego probowat podstepnie zamordowac podczas poje-
dynku®®. Szarbaraz, ktory wystal przeciwko Arabom armi¢ $winiopasow, miat przynosi¢ wstyd
Persom poprzez samo swoje pochodzenie z prowincji Majsan®. Dzaban, kolejna ofiara prze-
wrotnosci losu, chciat, aby jego ludzie zastawili na Arabéw putapke w postaci swojego obiadu,
ktory mieli zatrué. Zotnierze, przekonani o zwyciestwie, odméwili wykonania tego rozkazu.
Ostatecznie positek ten zjedli zotnierze Chalida i potraktowali go jako dar od Allaha’.

Na tle tych parabolicznych, a do pewnego stopnia moze nawet komicznych postaci na
szczegdlng uwage zashuguje przedstawienie Rustama Farrochzada. Byt on postacia o zdecydo-
wanie najwyzszej sposrod wymienionych randze i najblizsza dworu krélewskiego, przez pe-
wien okres zreszta do niego pretendowat, czego at-Tabari nie boi mu si¢ ustami Persow wypo-

mniec:

Kiedy muzulmanie zapuszczali si¢ daleko w glab as-Sawad, Persowie powiedzieli do
Rustama: ,,Na co czekasz, na Boga, jesli nie na nasze nieszczescie i porazke? Na Boga, nikt
procz was nie sprowadzil na nas takiej stabosci, jesli nie wy, o przywodcy! Podzieliliscie
Persow 1 powstrzymywaliécie ich przed [zaj¢ciem si¢] ich wrogiem. Na Boga, gdyby zabicie
ciebie nie doprowadzito do naszej zguby, spieszyliby$my, aby ci¢ zabi¢ juz w tej godzinie.
Jesli nie zakonczysz tego, z pewnos$cia zniszczymy ciebie, a nastgpnie sami zginiemy

[w koncu] wolni od ciebie””!.

Rustam stuzyt nastepnie jako gtownodowodzacy wojsk perskich i zaufany generat Jazdegerda.
To on mial, zdaniem szachinszacha, doprowadzi¢ do ostatecznej klgski muzutmanéw. Przedsta-
wia on pewien model, ktory mozna by przyrowna¢ do motywu ,,ostatniego Rzymianina”. Byt
to zdolny pod wzgledem wojskowym dowodca, bezwzgledny patriota, reprezentant cnot. Dla
at-Tabariego niezwykle istotne byto to, ze Rustam miat tez doswiadczenie w astrologii 1 po-
prawnie odczytywat wrozby. To wlasnie Rustam zorientowal si¢, ze zawieszenie perskiej ziemi
na szyi arabskiego postanca wcale nie hanbi go, a naktada klagtwe na panstwo Sasanidow’?. Do-

wodca podejmuje réwniez dzialania militarne, zniweczone jednak wskutek interwencji Jazde-

7 Tabari XI, 24.
%8 Tabari XI, 12.
% Tabari XI, 118.
0 Tabari XI, 23.
7! Tabari XI, 222.
2 Tabari XII, 40.
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gerda, ktory ,,porzucit wszelka roztropnos¢, stat sie niecierpliwy i zawziety i naciskal na Rusta-
ma”’?, aby ten porzucil oboz wojskowy i wyruszyt przeciwko Arabom. W toku tych dziatan
Rustam mial by¢ przesladowany przez zle omeny, w tym sen, w ktorym aniot (czasem w towa-
rzystwie Mahometa i Umara) mial odebra¢ jego bron’™. Narastajacy defetyzm Rustama miat go

pchna¢ do wymodwienia ponizszych stow:

[...] .0, Iudu Persji, Arab mowit prawdg. Na Boga, nic procz naszych wlasnych uczynkow
nie pchneto nas w ich rece. Na Boga, cho¢ z nimi walczymy, Arabowie traktujg naszych lu-
dzi lepiej, niz wy czynicie. Bog datby wam zwycigstwo nad wrogiem i umocnitby was, gdy-
by wasze zachowanie byto poprawne, gdybyscie wzbraniali si¢ od niesprawiedliwo$ci, gdy-
byscie zyli w zgodzie ze swoimi obowigzkami i czynili dobre uczynki. Ale skoro zbaczacie
z drogi i czynicie te [zle] uczynki, wierze, ze Bég zmieni wasze okoliczno$ci [na gorsze]

i nie jestem pewien, czy nie odbierze wam rowniez wladzy””.

Ten fragment przetamuje konwencje at-Tabariego, w ktorej porazka Persow wynika wytacznie
z faktu walki przeciwko wybranemu ludowi Boga. Lament Rustama wprowadza watek odpo-
wiedzialnosci Persow za ich wiasny los. Spahbod przyjmuje w tej sytuacji poniekad rol¢ proro-
ka lamentujacego nad upadkiem swojego kraju i wzywajacego do jego nawrocenia. Rustam
takze, jako jedyny Pers, staje si¢ postacig centralng narracji at-Tabariego. Znaczacy fragment
kroniki po§wigcony jest niemalze wylacznie postaci Farrochzada, jego wewnetrznym konflik-
tom 1 przygotowaniom do starcia pod al-Kadissijjg. Przedstawienie perskiego generala jest jed-
noczesnie bardzo niejednorodne — autor opisuje jego nieche¢ do Araboéw 1 wiare w panstwo per-
skie’ tylko po to, zeby tuz obok podkresla¢ jego defetyzm i sugerowac podjecie rozméw poko-

jowych z Arabami”’. Dualizm ten doskonale obrazuje ponizszy fragment kroniki:

Wedlug as-Sariego — Szu’ajba — Sajfa — Muhammada, Talhaha i Zijada™: w nocy Rustam
mial sen, w ktorym widziat aniota, ktory zstapit z niebios, wziat tuki jego towarzyszy, potozyt
na nich piecze¢ i wrocil z powrotem do nieba. Rustam obudzit si¢ peten strachu i smutku.
Wezwal swoich bliskich towarzyszy i opowiedziat im swoj sen. Powiedziat: ,,Bég nas nawo-
huje! Gdyby tylko Persowie dali mi postuch! Czyz nie widzicie, ze zwycigstwo zostato nam
zabrane? Widzicie, ze przeciwnik zyskuje przewage, a my nie mozemy si¢ z nim rownaé
czynem ani stowem. Ale Persowie w swojej bezczelnosci wcigz cheg z nimi walczy¢!” [...]
Wedtug as-Sariego — Szu’ajba — Sajfa — al-A’masza: W dniu zatamowania [al-Atiq] Ru-
stam zatozyt dwie czgéci pancerza i helm. Wzial bron i nakazat osiodta¢ swego konia. Kon
zostal ku niemu przyprowadzony. Zasiadl na koniu bez dotykania [jego bokoéw] i1 bez wkta-
dania ndg w strzemiona. Powiedziat: ,,Jutro zetrzemy ich w proch”. Pewien me¢zczyzna dodat

,,Jesli Bog tak chee”, ale Rustam odpart ,,Nawet jesli nie chce!””.

73 Tabari XII, 44.
74 Tabari XII, 52.
> Tabari XII, 50.
76 Tabari XII, 71.
77 Tabari XII, 67.
8 Jest to isnad, czyli ciag odwotan konczacy si¢ na oryginalnym zrédle przekazu.
" Tabari XII, 82.
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Ta wielos¢ przekazow dotyczacych zycia i $mierci Rustama® moze wskazywac tylko na zywa
tradycj¢ dotyczaca loséw tego cztowieka i trudno$¢ w jego ocenie nawet wsrdd samej spolecz-

nosci kalifatu Abbasydow X wieku.

Islamizacja i arabizacja w Swietle at-Tabariego

Seria klgsk Perséw pod al-Kadisijja (636) i Nihawandem (642) doprowadzita do zalamania si¢
struktur panstwowych i militarnych imperium Sasanidow?®!. Sprawito to, ze nie tylko przestanie
islamu mogto, wraz z wojskami muzutmanskimi, dociera¢ w coraz glgbsze rejony Persji, ale
takze dotychczasowe wiladztwo Sasanidow, a wraz z nim wielowiekowa tradycja imperium
perskiego, przestawaly by¢ alternatywa. Arabowie stopniowo przestawali by¢ postrzegani jako
tymczasowi najezdzcy, ktorzy po spladrowaniu kraju beda musieli wroci¢ do swojej ojczyzny,
ale jako zdobywecy, ktérzy na tym obszarze pozostang. Sprzyjata temu rowniez stosowana przez
Arabow polityka kolonizacyjna.

Najwczesniejsze opisy podporzadkowania regionow Persji przez Arabow pochodza z tere-
nu Iraku, gdzie do konwersji dochodzito rzadko. Podboje Chalida ibn al-Walida, cho¢ zazwy-
czaj bardzo skuteczne i nierzadko wolne od rozlewu krwi, konczyty si¢ niemal bez wyjatku
wylacznie ptatno$cig dzizji oraz zimma, czyli paktem gwarantujacym innowiercom bezpieczen-
stwo®. Do bitwy pod al-Kadisijja konwersje na islam u at-Tabariego pojawiaja si¢ niezwykle
rzadko, jezeli bierzemy pod uwage wytacznie nie-Arabow. Jedng z postaci, ktorej konwersje
at-Tabari opisal, jest Dzurdza ibn Tawdhura®, jednak jako Rzymianin znajduje si¢ on poza stre-
fa zainteresowan niniejszego artykutu. Kolejng jest perski zotierz, ktory jako jeniec znalazt si¢
w obozie Arabow i tam przyjat imi¢ ,,Muzutmanin®*. Autor wspomina tez o blizej nieokreslo-
nej grupie al-hamra, czyli jasnoskorych niemuzutmanoéw (Rzymian, Perséw), z ktorych czes¢
mogta przyjac islam przed lub po bitwie pod al-Kadisijja®. W koncu tez, tuz przed sama bitwa,
wskutek sympatii do arabskiego posta i defetyzmu Rustama, na islam przeszedt ibn al-Rufa;jl®,
ktory byl jednym z towarzyszy perskiego generata. Ibn al-Rufajl, ktorego perskie imi¢ nie po-
jawia si¢ w tek$cie, oferuje o tyle unikatowa perspektywe, ze jest narratorem fragmentu kroni-
ki. Jest to tym samym jedyny przypadek, gdzie perski konwertyta zdaje relacje z przyczyn swo-

jej konwersji, co umozliwia zbadanie jego systemu wartos$ci.

80 At-Tabari przekazuje 6 r6znych, choé¢ czesto podobnych wersji jego $mierci.

81 Hoyland 2015, 67. Islamska tradycja historiograficzna czasem wprost ignoruje ostatnig dekad¢ rzadow Jazde-
gerda, a podboj Persji przypisuje si¢ Umarowi, podczas gdy koniec inwazji nastapit dopiero za panowania Usma-
na. Patrz: El-Hibri 2010, 89.

82 Tabari XI, 20.

8 Jerzy, syn Teodora (Tabari XI, 96).

8 Tabari XII, 56.

85 Tabari XII, 56.

8 Tabari XII, 65.

79



DARIUSZ KONIK

Gdy Rustam wyszedt, poczulem sympati¢ dla Zury. Przyjatem Islam i zwigzatem si¢ z nim,
a on przydzielit mi udzial w tupach réwny tym, ktorzy uczestniczyli w bitwie pod

al-Kadisijja®’.

Pewng zmiang¢ w liczbie konwertytow miata wprowadzi¢ dopiero wtasnie bitwa pod al-Kadi-
sijja, po ktorej islam miato przyjac¢ przynajmniej tysigc osob®*®. Kolejng z imiennych postaci byt
Ruzbih pochodzacy z Hamadanu — z pochodzenia Pers, ktéry jednak stuzyt przed swoja kon-
wersjag Wschodniemu Cesarstwu Rzymskiemu®’. Najwazniejszym z konwertytow tego okresu
byl Hormuzan, wiadca Chozestanu. Zgodnie z narracjg at-Tabariego mial on kilkakrotnie pod-
pisywac pokdj z muzulmanami i naruszaé jego warunki, przez co wyznawcy islamu zajmowali
kolejne obszary jego prowincji, a ostatecznie Hormuzan stat si¢ wi¢zniem kalifa, ktory darowat
mu zycie w zamian za konwersje na islam®. Historia Hormuzana stanowi ostatni opis indywi-
dualnej konwersji mieszkanca imperium perskiego na islam w narracji at-Tabariego. P6Zniejsze
tomy kroniki w znikomym stopniu dotykaja zagadnien zwigzanych ze zmiang religii. Wydaje
si¢ to potwierdzac tez¢ Bullieta o niewielkiej konwersji w pierwszych latach po podboju’'.
Zauwazalna jest natomiast na kartach pozniejszych tomow zmiana relacji pomigdzy Ara-
bami a Persami. Arabowie, o czym dobitnie moze $wiadczy¢ casus Hormuzana, zaczynaja by¢
bardziej sktonni do uktadow z perskimi notablami, nawet jezeli nie sg oni muzutmanami. Z ko-
lei Persowie, $wiadomi znaczenia Arabow, zaczynajg traktowac ich co najmniej jako réwno-
rzgdnych partneréw lub nawet jako swoich nowych zwierzchnikow. Doskonatym przyktadem,
oprocz wspomnianego wczesniej Hormuzana, w ktérego dziataniu przebijata jeszcze ,,perska

chytro$¢”, jest wladca Azerbejdzanu Szarbaraz:

[...],,Staje naprzeciw wsciektego wroga i roznych ludow, ktore nie sg szlachetnego pocho-
dzenia. Nie przystoi ludziom szlachetnym i inteligentnym pomagac¢ takim ludom lub prosié¢
je o pomoc w walce z tymi o szlachetnych korzeniach i pochodzeniu. Szlachetni powinni
trzymac si¢ ze szlachetnymi. Ja z pewnoscig nie jestem z Kaukazu ani Ormianinem. Podbili-
$cie moj kraj i mdj lud. Teraz jestem jednym z was; jestem calkowicie z wami i mam takie
same pragnienia co wy. Niech Bog blogostawi nas 1 was. Naszym trybutem dla was bedzie
pomoc wojskowa i spetnianie wszelkich waszych prosb. Ale nie ponizajcie nas trybutem,

gdyz ostabi nas to przed waszymi wrogami”®.

Kalif Umar przystat na to porozumienie pod warunkiem, Ze nieprowadzacy wojen nadal musieli
optaca¢ trybut. Podobnie pozostate prowincje dawnego panstwa Sasanidow przystaty na place-

nie daniny. Turcy z Dihistanu mogli zastapi¢ z kolei optate swiadczeniem ustug muzutmanom

87 Tabari XII, 65.
8 Tabari XII, 201.
8 Tabari XIII, 75.
% Tabari XIII, 139.
1 Bulliet 1979, 30.
2 Tabari 1994, 35.
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przebywajacym na ich terenie®. Rozwigzanie to, cho¢ proste i efektywne, znaczaco spowalnia-
to proces islamizacji w centralnej 1 wschodniej czesci Iranu.

Poczatki arabizacji na terenie bylego imperium perskiego nalezy wigza¢ z zatozeniem obo-
zOw wojskowych na obszarze Mezopotamii. At-Tabari podaje przyczyny, dla ktorych kalif

Umar zdecydowat o zalozeniu Kufy i Basry:

Umar napisat do Sada raz jeszcze: ,,Pozostan, gdzie jestes, i nie gon ich. Zat6z dla muzutma-
néw miejsce, do ktorego moga przywedrowac i z ktdrego mogg prowadzi¢ $wieta wojne. Nie
umieszczaj migdzy mng a muzulmanami wielkiej rzeki.” Sad osadzit muzulmanéw w al-
Anbar, ale nie odpowiadalo im ono. Cierpieli na goraczke i miejsce nie byto dla nich odpo-
wiednie. Sad poinformowat o tym Umara i Umar odpowiedzial nastepujaco: ,,Zadne miejsce
nie jest odpowiednie dla Arabow procz pastwisk, ktore odpowiadaja ich wielbtadom
i owcom. Znajdz rowning obok rzeki i znajdz w niej miejsce dla muzutmanow”. Sad wyru-
szyt wigc 1 zatrzymat si¢ w Kuwajfat Umar ibn Sad, ale miejsce nie byto wtasciwe dla mu-
zutmanow z powodu much i gorgczki. Sad postal mezczyzne sposréd pomocnikdw, ktoremu
na imi¢ byto al-Haris ibn Salama [...]. On wybrat dla nich miejsce, w ktorym dzisiaj stoi
al-Kufa, i zbudowat meczet i dzielnice mieszkalng dla muzutmanow®. [...]

Tego roku, to jest 14 [635-636], Umar ibn al-Chattab postat Utbe ibn Gazwana do
al-Basry i1 nakazat mu zatozy¢ oboz z tymi, ktdrzy mu towarzyszyli, i aby odcia¢ zaopatrze-

nie Persom w al-Mada’in i okolicy®.

Obozy wojskowe wkrotce przerodzity si¢ w tetnigce zyciem miasta. At-Tabari nie pozostawia
watpliwosci, ze zarowno Kufa, jak 1 Basra stanowity istotne osrodki pomimo faktu, ze pozwo-
lono powrdci¢ ludno$ci rodzimej na obszary Ktezyfontu i innych wielkich miast regionu. Mia-
to przy tym dochodzi¢ do licznych matzefstw mieszanych pomigdzy muzulmanami,
a przedstawicielkami ,,Ludow dwoch Ksigg™®. Z pewnoscig taka budowa struktury spotecznej
1 demograficznej wptywata na rozwoj kultury arabsko-muzutmanskiej na obszarach kolonizo-
wanych. Niemniej, jak przekazuje at-Tabari, zmiany nastepowaly w obie strony. Juz zaledwie
siedem lat pdzniej, mezczyzna o imieniu Dinar miat rozpacza¢ nad stanem moralnym tych mie-

szanych spoteczno$ci:

[...],,Mieszkancy al-Kufy, od momentu gdy pierwszy raz weszliscie z nami w kontakt, za-
chowywaliScie si¢ nienagannie i tacy pozostaliscie w czasie panowania Umara i Usmana.
Ale odtad zmieniliscie si¢ i cztery cechy wzigty u was prym: skapstwo, podstep, perfidia
i zasciankowo$¢, cho¢ zadna z tych cech nie swiadczyla o was w przesztosci. Ogladatem
was i znalazlem te cechy w waszym nowym pokoleniu®’. Wiem rowniez, skad je wzieliscie.
Podstep wzigliscie od Nabatejczykow, skapstwo od Persow, perfidie od Chorezmijczykow,

a za$ciankowo$¢ z al-Ahwaz™®.

93 Tabari XIV, 29.

%4 Tabari XII, 144.

%5 Tabari XII, 161.

% Tabari XII, 158.

7 Po arabsku uzyto tu okre$lenia fi mullawadikum od stowa muwallad, czyli niearabski muzutmanin.
8 Tabari 1989, 215.
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Reasumujac wigc, wydaje si¢, ze przynajmniej w pierwszym okresie istnienia arabskich kolonii
byty one zarowno zrodlem wpltywéw kulturowych, jak i ich odbiorcg. Patricia Crone, autorka
ksiazki dotyczacej reakcji zoroastryjskiej na islam, podkresla wptyw mysli iranskiej na wy-
ksztatcenie si¢ pewnych idei w obrebie szyizmu juz w okresie powstania al-Muchtara, ktory
wywodzit si¢ z Kufy, w latach 80. VII wieku”. Wydaje si¢ wigc, ze krytyka mieszkancow Kufy
1 jej wielokulturowego charakteru moze mie¢ podstawy w realnych wydarzeniach historycz-

nych, ktére poskutkowaty wymieszaniem si¢ mysli islamskiej, perskiej i bliskowschodnie;.

Podsumowanie

Ksztalt relacji persko-muzutmanskich jest w narracji at-Tabariego narysowany wyraznie, cho¢
dos¢ tendencyjnie. Persow niemal bez wyjatku charakteryzuja negatywne cechy, Arabowie za$
niemal zawsze sg przyktadami cnot. Wydarzenia opisywane przez at-Tabariego wttaczane sg
w schemat metanarracji konfliktu Boga 1 jego ludu z bezboznymi. Zjawiska nadprzyrodzone,
takie jak sny, wizje, wrozby i przesady, stanowig staty i istotny fragment historii ksztaltujacy
rzeczywistos¢. Element ten jednak wyraznie traci na znaczeniu wraz z koncem $wigtej wojny
1 uksztattowaniem si¢ sytuacji politycznej w regionie. Autor, pozornie zachowujac obiekty-
wizm, wyraznie tworzy narracj¢ na korzys¢ jednej ze stron konfliktu, co moze wskazywac na
zdecydowanie silniejsze zwigzki z islamska tradycja historyczng kosztem przywigzania do tra-
dycji perskiej. Niemniej, jak wskazuje cho¢by przyktad Rustama, pewne elementy sasanidzkie;j
spuscizny mogty trafi¢ nawet do na wskro$§ muzutmanskiej narracji. Kronika wydaje si¢ po-
twierdzac tezy, postawione przez takich autorow jak Bulliet, o niskim stopniu konwersji na is-
lam w pierwszych dekadach istnienia kalifatu. Tozsamos¢ iranskich elit tego okresu wydaje si¢
nadal zdominowana przez tradycje i kulture perska, jednak jest to tozsamo$¢ oderwana od przy-
wigzania do panstwa Sasanidéw, o czym moze swiadczy¢ przypadek Szarbaraza. Zauwazalna
zmiana nastepuje jednak wéréd muzulmandw, a w szczegdlnosci tych, ktorzy osadzeni zostaja
na terenach dawnego imperium perskiego. Poprzez bliskie zwigzki ludnos$ci naptywowej, arab-
skiej z ludnoscia rodzima zaczyna si¢ tworzy¢ model islamskiego kosmopolityzmu, w ramach
ktorego to nie przywigzanie do kultury arabskiej 1 jej wartosci, wyraznie istotne jeszcze w okre-
sie podbojow, ale wyltacznie wyznawanie wspolnej religii, zaczeto stanowi¢ podstawe tozsamo-
sci muzutmanskiej. Ten nowy, kosmopolityczny model umozliwit integracje grup wczesniej
wykluczonych z arabsko-islamskiej spotecznosci. W §wietle analizy tekstu oraz wynikow do-
tychczasowych badan wydaje sig¢, ze to nie tyle kultura perska zostala poddana islamizacji, ile
wilasnie kultura arabsko-muzutlmanska zmienita swoj charakter m.in. pod wptywem kultury per-

skiej, umozliwiajac z kolei stopniowg islamizacje Iranu w okresie abbasydzkim 1 pdzniejszych.

% Crone 2012, 464.
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