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Abstract

The Creation of Woman From a Dog’s Tail. A Folk Tale in
Verse Among the Poems of Elzbieta Druzbacka (1698-1765)

Elzbieta Druzbacka was one of the greatest court poets of the
Late Baroque period in the Republic of Poland. She was reputed for
her pastoral poems and a highly functionalised oeuvre, developed
mainly in order serve the private interests of her patrons. The poem
entitled O tym, jako kobieta z ogona psiego powstata (powiesé bi-
blijna przez Elzbiete Druzbackg) [Of the creation of Woman from
a dog’s tail (a biblical tale by Elzbieta Druzbacka)], is wholly derived
from a parabiblical etiological legend (ATU 798) — an unseemly sour-
ce of inspiration for a poet of such stature. Since the poem belongs
to a long tradition of popular Genesis narratives, oral and written,
concerning the creation of Woman from different types of tails, the
author suggests that in light of the text’s topic and style, Druzbacka’s
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authorship remains uncertain. However, it is acknowledged that re-
ading the poem with the poet’s biography as starting point offers
a base of reference that allows for a comparative, cross-cultural ana-
lysis of Renaissance facetiae and picaresque satire in between litera-
ture, apocrypha and folklore. The author explains how differences in
written and oral transmission may have influenced the shape of the
poem in question as well as other versions of the tale, and demonstra-
tes their cultural significance through discussing different parabiblical
etiologies of judeochristian and folkloric descent.

Keywords: Elzbieta Druzbacka, the Folk Bible, creation of Wom-
an, tail, facetiae

Stowa kluczowe: Elzbieta Druzbacka, biblia ludowa, stworzenie
kobiety, ogon, facecja

Wsrdd Wierszy wybranych Elzbiety Druzbackiej wydanych
w 2003 roku przez jej monografistke Krystyne Stasiewicz znaj-
duje sie tekst pt. O tym, jako kobieta z ogona psiego powsta-
tal. Juz sam tytut wskazuje na to, ze jest to utwér narracyjny,
ktéry rozni sie od reszty dziel znajdujacych sie w zbiorze. Fa-
bula wiersza jest zaskakujaco wierna realizacjq jednego z wie-
lu krazacych po Europie przekazéw o stworzeniu Ewy z psie-
go ogona? a archaizacja jezykowa i ustno$é tekstu sprawiajg,
ze jego poetyka znaczgco odbiega od twdrczosci Druzbackiej.
Niniejszy artykut jest prdba usytuowania wiersza w kontekécie
europejskiej facecjonistyki i kultury tradycyjnej, z uwzglednie-
niem mozliwej pseudonimizacji utworu.

! Dalej: OTJ.

2 Sq to realizacje watku bajkowego lub inaczej — mitu, ktéry w klasyfikacji
A. Aarnego jest oznaczony jako A 1241.3. W Kklasyfikacji uwspdlczesnionej
przez Uthera: ATU 758 (UTHER 2011), w Polskiej bajce ludowej w uktadzie
systematycznym Juliana Krzyzanowskiego: T 2463 (KRZYZANOWSKI 1963).
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Dzieje rekopisu

Odpis OT]J zostat odnaleziony przez Stasiewicz w kodeksie
Biblioteki Narodowej z lat 1805-19055. Tekst sygnowany na-
zwiskiem Druzbackiej jest czescig zbioru pojedynczych utwo-
réw poetdéw urodzonych od drugiej potowy XVIII wieku. Nie
jest jasne, czy to kopista nadal mu caly tytul, czy tez dodat
tylko podtytul w nawiasie (powiesé biblijna przez Elzbiete
Druzbackq), ktéry jednoznacznie przypisuje tekst poetce®.
Wiersz najprawdopodobniej zostat spisany przez wyksztatco-
nego skrybe na uzytek publicznosci drobnoszlacheckiej, na co
wskazuje miara wiersza, prosty, humorystyczny wywdd i sta-
ranna stylizacja na jezyk dawny, ktdrqa omoéwie ponizej.

Stasiewicz w swojej monografii zwiezle zarysowuje podo-
bienstwa miedzy OTJ a wzorowana na La Fontainie wierszowa-
na bajka zwierzeca Wrdbel i kot, ktoéra takze odnalazta w in-
nym, XIX-wiecznym zbiorze rekopiséw®. Drugi utwér réwniez
zostal opatrzony nazwiskiem poetki, wobec czego badaczka
oba utwory uznaje za dotychczas zaginione dziela Druzbac-
kiejé. Jest to wazne z tego wzgledu, ze Wrébel i kot wyszedt
spod pidra Jana Stanistawa Jablonowskiego, z ktérym

5 DRUZBACKA 1805-1905: rps IV 5875, Warszawa, Biblioteka Narodowa.
Powstat miedzy 1805 a 1905 rokiem.

4 Badaczka datuje wiersz na lata 50. (po listopadzie 1750 r.), poniewaz J.A.
Zatuski nie wydat go w Zbiorze rytméw duchownych... z 1752 roku. Cf.
DRUZBACKA 2003, 35. Zatuski mogt nie znaé lub nie chcie¢ wydaé wszyst-
kich wierszy poetki, a z korespondencji Druzbackiej wynika, ze sama pro-
sita Zatluskiego o niewydawanie co najmniej trzech utworéw z obawy przed
obrazag uczu¢ czytelnikéw lub 0séb opisanych: Egzorcysty z diablem, Gomu-
tek w siatce i Roku fatalnego, cf. MARCZEWSKA-STANDOWA 1978, 38.
W lidcie pisze, ze w tych utworach ,zachodza alegorie, ktére kto wie jezeliby
sie nie domyslono, a ja nikogo wierszami moimi urazaé nie chce [...]"” (s. 38).

5 DRUZBACKA 18421844, k. 238-240, [za:] STASIEWICZ 1992, 55. Wiersz
Wrubel i kot. Bayka zostat opatrzony nagtéwkiem ,Z dziet Druzbackiey”.

6 Badaczka wspomina, ze na powstanie obu utworéw mogty wptynaé bajki
Jabtonowskiego lub Wojciecha Jakubowskiego i twierdzi, ze ,w bajce Druzbac-
kiej natretny dydaktyzm na wzoér lafontenowski jest wyciszony”. Cf. STASIE-
WICZ 1992, s. 55-56. Tymczasem okazuje sie, ze tekst niemalze identyczny
do cytowanego przez nig Wrébla i kota wystepuje wsrdd utwordw wydanych
pod nazwiskiem Jablonowskiego i jest adaptacja bajki La Fontaine’a Le chat
et les deux moineaux. Cf. JABLONOWSKI 2013, 162.
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Druzbacka byta zwigzana przez Elzbiete Sieniawska. Okazuje
sie wiec, ze jeden z odpiséw sygnowanych jej nazwiskiem za-
wierat tekst Jablonowskiego, co pozwala przypuszczaé, ze po-
dobnie mogto byé w przypadku wiersza O tym, jako kobieta
z psiego ogona powstata. Rozwazenie kwestii autorstwa tekstu
otwiera go na interpretacje w kluczu kultury popularnej i po-
zwala dostrzec powigzania z cyklem etiologii, ktére sq wazna
czesciq tzw. biblii ludowej — parabiblijnych tekstéw funkcjonu-
jacych w obiegu ustnym.

Co wiecej, w kulturze europejskiej istniejq takze literac-
kie realizacji watku o psim ogonie. Dwoma innymi przykta-
dami marginalizowanych utwordéw opatrzonych nazwiskami
znanych pisarzy, ktére ukazuja rdézne strategie ,literaryzacji’
przekazu o stworzeniu Ewy z ogona, sq chociazby facecje
norymberczyka Hansa Sachsa i irlandzkiego poety Thomasa
Moore’a. Tekst Sachsa pt. Der Hundes Schwancz [Psi ogon]’
z 1557 roku nalezy do popularnego gatunku niemieckich
Schwanke - humorystycznych, wierszowanych anegdot po-
wstajgcych na gruncie literatury mieszczanskiej, folkloru i la-
cinskiej facecji®. Natomiast wiersz Moore’a The Rabbinical
Origin of Woman? istnieje w kilku wersjach, ktére pojawiaty
sie w kolejnych wydaniach zbiorowych jego dziel. Podmioty
w obu wierszach humorystycznie opowiadajg o powstaniu Ewy
Z psiego ogona i szyderczo powotuja sie na religijny autorytet
rabinéw. U Sachsa opowiadaczem jest podchmielony uczestnik
biesiady, chcacy dowiesé, ze pte¢ meska jest szlachetniejsza od
kobiecej, a u Moore’a podmiot wyjasnia, dlaczego mezowie zo-
stawiaja swoje zony za sobg, kiedy tylko moga. Te dwa teksty

7 SACHS 1893, 522-526.

8 WOJTOWICZ 2012, 118.

9 SACHS 1893, 522-526; MOORE 1827, 343; 1829, 355; MOORE 1842, 607.
Wiersz Moore’a nalezy do wezesnej twérczosci poety, lecz zamiescil on pelna
wersje utworu tylko w trzech wydaniach swych dziet. Co ciekawe, rekopis
Moore’a znajduje si¢ w spisie pamiagtek domu gotyckiego przy swiatyni Sybilii
Urszuli Czartoryskiej, w wykazie z 1828 roku.
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oraz utwér przypisany Druzbackiej naleza do cyklu tekstéow
tworzonych w tradycji hierarchicznego schematu gynesist®.

CyKkl etiologii w biblii ludowej i wspdtczesnych bada-
niach

Podjeta tu préba zestawienia OTJ] z tekstami wspdhtworza-
cymi tzw. biblie ludowa!! jest krokiem w strone uaktualnie-
nia przegladu znanych dzi$ literackich wariantéw przekazu
o stworzeniu Ewy z ogona, ktére funkcjonowaty réwnole-
gle do opowiesci ludowych. Stowianska biblie ludowa wielo-
krotnie opisywano jako splot tradycji ustnych i piSmiennych,
tworzonych i przekazywanych na zasadzie intelektualnego
bricolage'u czy asamblazu, ktére cechuja calg sfere kultury
ustne;j!2 Hybrydyczno$é gatunkowa utworu, wladciwa wiekszo-
4ci tekstéw folklorystycznych, jest podstawa podjetej tu analizy
pordéwnawczej's apokryficznego, intertekstualnego charakteru
tytutowego wiersza, w oparciu o materiaty zebrane m.in. przez
Oskara Dahnhardta's, Galine Kabakova'®, Florentyne Bada-
lanova Geller!® i Magdalene Zowczak, autorke przetomowej
monografii Biblia ludowa: interpretacje wqtkéw biblijnych
w kulturze ludowej (2000; 2013; wyd. ang. 2019). Badalano-
va Geller stworzyta pojecie prehipertekstu (ur-hypertext) dla
okreslenia biblii ludowej jako zbioru przekazéw bedacych

10 Autorka artykulu opracowuje wymienione teksty w perspektywie po-
réwnawczej, na ich temat powstaje osobna praca.

1 Omoéwienie historii pojecia oraz jego wspdlczesne wykorzystanie cf.
ZOWCZAK 2013; BADALANOVA GELLER 2017a.

12 ZOWCZAK 2013, 17, 61; BADALANOVA GELLER 2014, 94; MILTENO-
VA 2013.

13 W badaniach antropologicznych i etnograficznych tworzone sa raczej
syntetyczne kompilacje wielu wariantéw ustnych jednego przekazu. Mizogi-
nii w przekazach o Ewie stworzonej z ogona uwage pos$wiecity ZOWCZAK
(2013; 2015b; 2015¢) i BADALANOVA GELLER (2008; 2010; 2017a), jednakze
bez zestawienia slowianiskich materiatéw ze zbiorem Déahnhardta.

14 DAHNHARDT 1907.

15 KABAKOVA 2015; 2018.

16 BADALANOVA GELLER 2010; 2014; 2017a; 2017b.
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w obiegu jeszcze przed powstaniem Biblii ,wlasciwej’!’. Twier-
dzi, ze zaskakujgce dzi$ zbieznosci miedzy tekstami parabi-
blijnymi wywodzacymi sie z tradycji judeochrzescijaniskiej,
koranicznej i folkloru pozwalajg przypuszczaé o istnieniu pra-
biblijnego zbioru tekstéw ustnych, wierzen, rytuatéw, ktérego
kontynuacjq sq apokryfy biblijne i folklor. Zowczak dystansuje
sie jednak od tej tezy i przedstawia biblie ludowa jako zbidr
tekstéw posredniczacych miedzy literatura kanoniczna a lu-
dowaq kultura ustng!® dzieki cyrkulacji archaicznych ksiag lub
praktykom wiejskich duchownych.

Tak rozumiane pojecie biblii ludowej stalo sie okresleniem
implicite odwotujacym sie do pokrewienstw stylistycznych
badz fabularnych miedzy tekstami apokryficznymi. Wazny wo-
bec zbiorowego charakteru biblii ludowej jest wiec kontekst
fabularyzacji, beletryzacji i upi$miennienia przekazu apokry-
ficznego. Wspdlistnienie i przeplatanie sie powtarzanych i spi-
sywanych tekstéw odzwierciedla bowiem mentalnos¢ spotecz-
noéci, w ktérej powstaly lub w ktérej byty przekazywane!®. Te
zaleznos$¢ odzwierciedla antropologiczne rozumienie apokryfu,
ktore opisata Zowczak - apokryficznosé tekstéw parabiblij-
nych shuzy ,negocjowaniu podmiotowosci” kultur pogranicza
wobec dyskursu dominujacego?.

Stasiewicz okreéla OT] mianem ,humorystycznej powiastki
pseudobiblijnej” i nie wspomina o podobienstwach }aczacych
wiersz z ludowymi opowiedciami o stworzeniu Ewy z psiego

17 BADALANOVA GELLER 2008, 161-162; 2017a, 273. Z pojecia biblii lu-
dowej korzystam za Zowczak. Nieco inng koncepcje przedstawia Badalanova
Geller - biblie ludowa nalezy jej zdaniem rozumieé jako prehipertekst. Ur-
-hypertext, ktéry funkcjonowal wczesniej niz Biblia wladciwa, i rozwijat sie
réwnolegle do niej w tradycji ustnej i pisemnej. Choé jest to w jej pojeciu
szerszy termin niz u Zowczak, pozostaje on przydatny w ukazaniu diachro-
nicznych, miedzykulturowych transferéw motywoéw parabiblijnych. O historii
pojecia cf. ZOWCZAK 2013; BADALANOVA GELLER 2017a; 2017b.

18 ZOWCZAK 2013, 12. Cf. prace Olgi Bietowej, Annamarii Lammell i Ilo-
ny Nagy o stowianiskiej biblii ludowej.

19 MILTENOVA 2013, 319; ZOWCZAK 2013, 11.

20 ZOWCZAK 2013, 17.
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ogona. W Wierszach wybranych utwér zostat zamieszczony
w podrozdziale Echa wydarzen i zabaw towarzyskich, gdyz
zdaniem edytorki wiersz prawdopodobnie powstat na uzytek
zabaw na dworze Barbary Sanguszkowej w Lubartowie, gdzie
Druzbacka czesto bywala z uwagi na zazyle stosunki z ma-
gnatka?!. Przez wspdtczesnych nazywana stowianska Safong,
dzi$ uchodzi za najstawniejsza poetke okolicznos$ciowa czaséw
saskich. Byla blisko zwigzana z familiami Sieniawskich, Czar-
toryskich i Sanguszkoéw. Z tego wzgledu czesto przebywala na
wschodnich rubiezach ziem polskich, miedzy innymi w San-
guszkowie i Lubartowie, gdzie pseudobiblijne podania o stwo-
rzeniu $wiata z udziatem diabla byly dobrze znane. Jednakze
twdrezosé Druzbackiej, z jednej strony zwiastujaca rozwdj ro-
koka, a z drugiej czerpigca z arkadyzmu, ktéry rozwijat sie
wraz z rodzacym sie wéwczas oéwieceniem??, z reguly nie za-
wiera nawigzan do kultury plebejskiej. Teksty poetki powstawa-
ty na gruncie kultur magnackiej i szlacheckiej drugiej potowy
XVIII wieku i rzadko wybiegajq poza obyczajowo$¢ dworskg?s.
Pierwszy wydawca wierszy Druzbackiej, biskup Jézef Andrzej
Zatuski?*, uwrazliwiat ja na wspoétczesne problemy spoleczne
(kwestia zydowska, posejmikowe bdjki i zabdjstwa w koscio-
tach) i chwalit jej reformatorskie zaciecie. Druzbacka otwarcie
krytykowata liberalizacje obyczajéw i pisala filipiki przeciwko
rozwodom, wolnomularstwu kobiecemu, Zydom, klerowi i lu-
dowej zabobonno$ci?, a przy tym nie trawestowata kanonicz-
nych opowiesci biblijnych.

21 STASIEWICZ 1992, 56-57; 2008, 296.

22 WOJTOWICZ 2007, 35-37.

% Jedng z niewielu prac szerzej omawiajacych opisy zycia chtopskiego
u Druzbackiej jest rozprawa Mieczystawa Piszczkowskiego (1960). Cf. GRA-
CIOTTI 1991, 22; BELCIKOWSKI 1881, 257-258. O spolecznych kontekstach
poezji Druzbackiej cf. BELCIKOWSKI 1881, 229, 262; PREJS 1989, 75.

2: DRUZBACKA 1752.

25 DRUZBACKA 1752, 296-305; 342-346; WISNIEWSKA 2016b, 131;
RITTEL 2009, 123. Watki antyzydowskie w twoérczosci Druzbackiej maja
takze znaczenie w kontekécie sprawy Pfefferkorn—-Reuchlin, ktéra w XVI
wieku wzmogla nastroje antyzydowskie, jednoczesnie doprowadzajac do
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O utworze odnalezionym przez Stasiewicz nie wspomina-
ja w swoich publikacjach dotyczacych poetyki Druzbackiej
Teodozja Rittel?® i Halina Wisniewska®’ by¢ moze wtasnie ze
wzgledu na osobliwy jezyk i kompozycje OT], ktére wyrdz-
niaja go na tle twdrczodci poetki. Warto zaznaczyé, ze 7zro-
dla nie podaja informacji o ustnych, improwizowanych wy-
stapieniach Druzbackiej przed publicznoscia dworskg, ktére
mogty dostarczyé okazji do spisania ustnej realizacji podania
o stworzeniu Ewy z psiego ogona. Cho¢ analiza wybranych
cech jezykowych odpisu z przelomu XVIII i XIX wieku nie-
wiele moéwi o tekécie zZrddltowym, pochylenie sie nad jezy-
kiem wiersza, ktéry odnalazta Stasiewicz, moze okazaé sie po-
mocne przy ustaleniu powodéw, dla ktérych kopista opatrzyt
wiersz nazwiskiem Druzbackiej. Szczegdlnie wazna w tym kon-
tekécie jest stylizacja na jezyk dawny. Chodzi tu przede wszyst-
kim o konsekwentnie stosowang liczbe podwdéjng rzeczowni-
ka ,zebrze’?8, ktére przeciez powinno wystepowaé w liczbie
pojedynczej, oraz beznoséwkowaq postaé ,cie” (w. 22)%°. Z kolei
samogtoski $cie$nione pojawiajg sie w rekopisie wielokrotnie,
mimo ze w autografach Druzbackiej nie sq one zaznaczane.

Dewocja pisarki, wczesnooéwieceniowa poetyka oraz saty-
ryczne teksty zaskarbily jej taski XVIII-wiecznej krytyki i za-
pewnily stawe jeszcze za zycia. Za to w pierwszej potowie XIX
wieku, gdy powstal zbiér odpisdéw, wérdd ktdérych Stasiewicz
odnalazta rekopis OTJ, utwory Druzbackiej stracity na aktu-
alnosci i spotykaly sie z oceng negatywng, takze z powodu
ptci autorki®’. Jak wynika z badan Rittel, dopiero pod koniec

popularyzacji tendencyjnie znieksztalconych tresdci talmudycznych wéréd
nizszych warstw spotecznych. Cf. DAHNHARDT 1907, 122; STIEFEL 1894,
105-106.

26 RITTEL 2007; 2009; 201 4.

27 WISNIEWSKA 2016b.

28 SLOBODA 2015, 165-166. O zaniku liczby podwdjnej na przetomie XV
i XVI wieku cf. SIUCIAK 2008, 21, 200.

29 KRZYWY 2017, 54.

30 Wiadomo bowiem, ze krytyka tekstéw autorki Zbioru rytméw ukladata
sie w uproszczeniu nastepujaco: XVIII wiek — oceny entuzjastyczne, poczatek
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XIX wieku twoérczoéé Druzbackiej znéw cieszyla sie powaza-
niem i byla przytaczana jako przyklad protofeministycznej li-
teratury kobiecej, ktéra utorowata droge pdzniejszych hastom
emancypacyjnym?3!. W XIX wieku twérczoéé i zyciorys poetki
staly sie atrakcyjnym tematem z uwagi na rodzace sie wéwczas
ruchy feministyczne, szczegdlnie dla kopisty, ktéry chciatby
przypisa¢ parodystycznag opowies¢ o kobiecosci znanej, Kkla-
sycyzujacej i pod wieloma wzgledami zachowawczej autorce.
Cho¢ w obszernych Poezjach wydanych przez Jana Nepo-
mucena Bobrowskiego w 1837 roku latwo znalezé szereg nawig-
zan do Adama i Ewy, sq to uwagi calkowicie zgodne z kanonicz-
na wizja stworzenia pierwszych ludzi, zaczerpnieta z drugiego
rozdziatu Ksiegi Rodzaju®%. Ewa jest przywolywana jako winna
grzechu pierworodnego, chociaz poetka utyskuje na nierdéwne
kary, jakie spotkaly Adama i Ewe za to samo przewinienie%,
Warto przypomnieé, ze w utworach Druzbackiej czesto pojawia-
ja sie moralizatorskie uwagi o rolach matzenskich i prymacie
mezczyzny nad kobieta. W Opisaniu zycia $wietego Dawida
kréla izraelskiego podmiot wykorzystuje historie Dawida i Abi-
gail do opisania zachowan przystojacych dobrej zonie. Jedno-
czednie przywolywani zostali pierwsi ludzie, by podkresli¢ szacu-
nek nalezny dobrej zonie, co przywodzi na mysl typowe juz dla
poezji sarmackiej kontynuacje dworskiego etosu rycerskiego’-.

Najpiekniej zonom mezéw shuchad jako gltowy,
Gdy chca radzié, niech radza, dyskretnemi stowy;

XIX wieku — oceny dobre, potowa XIX wieku — oceny przewaznie krytyczne,
koniec XIX wieku — oceny ,ciepte” zwigzane z hastami emancypacyjnymi
autorki. Cf. RITTEL 2005, 25.

51 MACIEJEWSKA 2015, 159.

52 ,Ziemio kochana matko wszech zywiotéw,/Co$ sie podata do rak Stwér-
cy sama,/W calym kawatku, nie z miatkich popiotéw,/Na ulepienie pierwsze-
go Adama: Tenze sam siebie, i ciebie w proch skruszyt,/Gdy zakazane drzewo
z Ewaq ruszyl’ (DRUZBACKA 1837, 24).

55 Przeklety owoc, i niedotykany,/W ktérym $mieré swoje mieszkanie za-
warla,/Czemu nie Adam wiecej ukarany,/Nad Ewe, tylko ogryzkiem u garla”
(DRUZBACKA 1837, 24).

34 BANAS 2007, 200.



206 JOANNA PIECHURA

Gospodarstwa pilnujg, ile ich stan zdota.

Do meza skarb nalezy, z szpichlerzem stodota.
Trudno prawa przeskoczyé nadanego w raju,
ze co$ wiecej przydano mezkiemu rodzaju.
Jawnie nas nauczyto zakazane drzewo,

Szanuj zony Adamie, badZ postuszna Ewo%.

Za szacunek meza nalezy sie postuszenstwo madrej zony,
ktéra winna troszczy¢ sie o jego dobro. Druzbacka bez prze-
rwy operuje puentg, odwolaniami do Pisma Swietego i zywo-
tow $wietych. Tymczasem w OT] mamy do czynienia z paro-
dystyczna opowiescig o mato szlachetnym, ,psim” pochodzeniu
Ewy, co w wiekszodci tekstow o podobnej tematyce, pocho-
dzacych z epok weczeéniejszych, byto puentowane uwagami
o kobiecych przywarach. W OTJ za$ brak satyrycznego pod-
sumowania, ktére ujmowatoby krytyczny stosunek podmiotu
do kobiecej bohaterki.

Autorstwo badanego utworu pozostaje niepewne, przede
wszystkim ze wzgledu na dokladne odwzorowanie fabuly zna-
nej z przekazdéw chlopskich, niemieckojezycznych facecji oraz
rzadki w baroku rozmiar sylabiczny. Odczytanie utworu przez
pryzmat twoérczosci Druzbackiej dostarcza jednak cennego
punktu zaczepienia — pozwala na polemike z dotychczasowym
stanem badan nad dorobkiem poetki, a zwlaszcza na zestawie-
nie wiersza z innymi realizacjami miedzynarodowego cyklu
etiologii o Ewie. Laczace je podobienstwa dowodzg, Zze nalezy
te teksty rozpatrywaé jako produkty procesu, ktéry Krzyza-
nowski nazwal ,schodzeniem” wielu anegdot lub narracji pa-
rabiblijnych ,ze sfer facecjonistyki dworskiej na niziny popu-
larnej literatury sowizdrzalskiej”.

O tym, jako kobieta z ogona psiego powstata jest gatunko-
wo najblizszy facecji, choé z uwagi na to, ze czerpie z folkloru,

%5 DRUZBACKA 1837, 46-47 .
36 O popularyzacji niemieckich schwanke w Polsce cf. KRZYZANOWSKI
1961, 30-31.
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ma tez cechy bajki, podania i legendy etiologicznej®’. Brak po-
staci alegorycznych i bezpos$rednio wyrazonego moratu utrud-
nia jednak klasyfikacje gatunkowq i sklania ku korzystaniu
z szerszych pojeé, takich jak przekaz, podanie czy mit®. Totez
najlatwiej bedzie okresdli¢ utwér o powstaniu Ewy z ogona jako
facecje: literackq, fabularyzowang realizacje parabiblijnego mitu
o stworzeniu Ewy z psiego ogona. Jedli chodzi o kompozycje
wiersza, zostal on spisany stychicznym dwunastozgtoskowcem
(6+6)%, ktory wérdd wszystkich zebranych przez Krystyne Sta-
siewicz wierszy Druzbackiej wystepuje tylko w omawianym
utworze. Wiadomo tez, ze dwunastozgltoskowiec byt uzywany
w baroku nadzwyczaj rzadko i kojarzono go raczej ze stylem
wzniostym niz humorystycznym, o czym swiadczg przeklady
hymnoéw lacinskich pidra Stanistawa Grochowskiego lub nie-
liczne wiersze Sebastiana Grabowieckiego i Wespazjana Ko-
chowskiego pisane dwunastozgloskowcem?*?. Warto zauwazy¢,

57 WOJCICKA 2010, 23-27; NAUMOW 1976, 77.

38 Korzystam tu z pojecia mitu za Magdaleng Zowczak. Odwolujac sie do
Fernanda Braudela i Portretéw ,obcego” (2000) Zbigniewa Benedyktowicza,
Zowczak pisze o patriarchalnych stereotypach w apokryfach ludowych, ze
,okazuja sie czasami strukturami dlugiego trwania (...). Jak nasiona drzemia
przez wieki w ukryciu, aby w sprzyjajacych warunkach przybraé zaktualizo-
wane, dostosowane do $rodowiska znaczenie, rozrosnaé sie¢ w mit. Wlasciwie
sg mitem w zwinietej postaci” (ZOWCZAK 2015c, 94).

%9 Dwunastozgloskowiec jest odejéciem od wszechobecnych w jej dorobku
jedenasto- i trzynastozgloskowcdéw (najczestszy rozmiar to jedenastozghos-
kowiec ze $rednidwka po piatej sylabie, ktéry Pszczolowska okredla jako
,z zasady niemal stroficzny”, co znéw kldci sie z forma stychiczng omawia-
nego utworu. Druzbacka byla przez wspdlczesnych kojarzona z sekstyna,
gdyz ta sama strofa chwalono jej poezje. PSZCZOLOWSKA 1997,149, 155;
WISNIEWSKA 2016a, 222-223: chodzi m.in. o takie panegiryki jak utwér
ksiecia Udalryka Radziwitta pt. Na pochwate Pani Elzbiety Druzbackiej
Skarbnikowy Zydaczowskiej w Rzemieniu nad Wislokiem rezydujqcej).
Umiejscowienie $redniéwki po szdstej sylabie w O tym, jako kobieta... jest
prawdopodobnie echem szesciosylabowych werséw wlasciwych piesni ludo-
wej i rytmom krakowiaka i mazurka, tym bardziej ze wiekszos$¢ rymoéw jest
gramatyczna, a wszystkie sa paroksytoniczne w $rednidwce i klauzuli. Cf.
PSZCZOLOWSKA 1997, 110, 241.

‘0 Cf. Piesni XXVII, XXIX z pierwszego Setnika ryméw duchownych
S. Grabowieckiego lub Piesnn V z Niepréznujgcego préznowania W. Ko-
chowskiego, ks. I.
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ze dwunasto- i odmiozgloskowce sg rozmiarami dominujacymi
w nieregularnym wierszu uprawianym przez La Fontaine’a,
skad przeniknely do twdérczosci autoréw zwierzecych bajek
ludowych powstajagcych w XVIII wieku*'. Moglo to wptynaé
na rozmiar wersowy OTJ, przy czym wazng cecha wiersza jest
brak puenty, ktéra wystepuje w wiekszosci opowiesdci o po-
wstaniu pierwszej kobiety, a takze, oczywidcie, w tekstach La
Fontaine’a. Ujecie kobiety jako czesci majatku mezczyzny, kto-
ra wszedzie za nim podaza, jest typowe dla przekazéw o psim
ogonie*? i wystepuje jako réznie ujmowana puenta na Wilensz-
czyznie i w Malopolsce. Zréwnanie kobiety z kobyla jest takze
znane w satyrze mieszczanskiej*. Ten sam moratl pojawia sie
w wierszu Thomasa Moore’a i gawedzie Sabaly, znanej dzie-
ki Tetmajerowi: podmiot wymienia powody, dla ktérych maz
zostawia zone za sobg, gdy tylko moze. W OT] mizoginicznej
puenty brakuje. Mozliwa pseudonimia utworu w $wietle jego
facecjonistycznej tresci zwraca uwage na osobe kopisty i jego
stosunek do twérczosci Druzbackiej*s. Jest prawdopodobne,
ze kopista pochodzit ze wschodnich ziem polskich, w ktérych
pamieé¢ o poetce i jej spuscizna pozostaly zywe w kolejnym
stuleciu, czego oznaka jest sygnowanie odpisu utworu jej na-
zwiskiem. Przypisanie satyrycznego drobiazgu (powielajgcego
mizoginiczne narracje o genezie nizszej pozycji spotecznej ko-
biet) poetce o ogdlnopolskiej stawie, znanej z utwordw o te-
matyce kobiecej, z pewnoscig dziatalo dodatnio na atrakcyj-
noéc¢ tekstu w oczach éwczesnego odbiorcy.

4 PSZCZOLOWSKA 1997, 142.

*2 Sabala kwituje anegdote o stworzeniu kobiety stowami ,ciggnie ta wej
swdj do swego”, ,temu to wielkie panie nosza ogony u sukniéw”, a Kuba
charakterystyke plci pieknej dopeklia paralela miedzy kobyla a kobieta. Cf.
PRZERWA-TETMAJER 1953, 220.

43 Cf. BANAS 2007, 203.

4 O pojeciu apokryfu cf. EISCHTEADT, PIATKOWSKI 2003.
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Miedzy ustnoscig i piSmiennoscig. OTJ jako facecja

Oralnoéé¢ tytutowego wiersza przywodzi na mys$l poety-
ke tekstéw sowizdrzalskich, a przy tym odzwierciedla ustne
konwencje komunikacji w kulturze dawnej, w ktdrej stowo
pisane nasladowalo stowo méwione, tak jak np. w przypadku
facecji nowelistyka wtoska byta adaptowana do kompozycji
moéwionej — stad jej rodzajowy synkretyzm?*S. Utwér przypisa-
ny Druzbackiej jest stylizowany na tekst dawny, by zachowaé
cechy aktu zywej mowy na wzdér literatury popularnej prze-
tomu XVI i XVII wieku. Wiersz rozpoczyna sie zapytaniem
podmiotu, czy stuchacze wiedza, ,skad to sie kobieta wziela na
tym $wiecie”. Nastepnie zartobliwie snuje on opowiesé, w kté-
rej Bogu przychodzi na myél, by z dwdch zeber Adama stwo-
rzy¢ mu zone. Gdy powotuje Adama do zycia, usypia go, wyj-
muje mu kosci z boku, po czym opiera je o ptot, by wyschly.
Sam, strudzony, uktada sie do snu. Tymczasem przechodzacy
obok pies, zweszywszy kosci, porywa je i ucieka. Bég budzi sie
i posyla aniota w pogon*S, lecz czworondég wymyka mu sie tak,
ze aniot, skruszony, wraca tylko z psim ogonem. Z powodu
braku innego materialu Bég z tego ogona tworzy kobiete, na
czym konczy sie wiersz.

Pan Bég zty byt na psa, ze klopot uczynit,
Zly byl na aniota, bo¢ i ten zawinit.
Ale trudna rada. Pan Bég Zebra stracit,
Za to psim ogonem majatek zbogacit,
I z psiego ogona w swej twdrczej czynnoscei
Zbudowat kobiete, bo nie miat juz koéci.
Oto w jaki sposdb, wiec z psiego ogona,
Najpierwsza kobieta zostala stworzona [w. 51-58]*".

45 DZIECHCINSKA 1987, 197, [za:] WOJTOWICZ 2012, 483.

* Mozna przypuszczaé, ze chodzi tu o archaniota Michata, o ktérym
wspomina sie w wielu innych realizacjach mitu o psim ogonie. Niekiedy
pojawia sie takze archaniot Gabriel (GELLER, SCHIPPER 2008, 113), jednak
w wierszu przypisanym Druzbackiej wiemy tylko, ze chodzi o ,Pana Anio-
1" [w. 39].

47T DRUZBACKA 2003, 82.
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Warto podkredli¢, ze w pierwszej czesci tekstu podmiot za-
checa stuchaczy do zabrania gtosu, gdy zaczyna od stéw ,Po-
wiedzcie mi przecie, czy wy o tym wiecie”8. Juz w pierwszym
wersie stychaé rym $rednidéwkowy i regularnosé¢, ktére wyste-
puja w calym utworze. Wprowadzenie podkresla takze sytu-
acyjnos¢ i dialogowos¢ tekstu, co pozornie lokuje go w ustnej
sferze komunikacji i sprzyja ,maskowaniu” literackoéci. W ko-
lejnych partiach wiersza widaé, jak fabularyzacja opowiedci,
kolokwialne wykrzyknienia i odtworzenie ustnej sytuacji ko-
munikacyjnej dzialaja na rzecz upodobnienia OTJ do facecji,
wiernie zachowujgc fabute znang z przekazéw ludowych.

Popularnos$é¢ antykobiecych satyr i ich powszechne wy-
stepowanie w literaturze mieszczanskiej XVI i XVII wieku*®
uprawnia takze do interpretacji tytutowego wiersza w kluczu
parodii i groteski jako nawigzanie wyksztalconego kopisty
do kultury plebejskiej. Jak dowodzi Teresa Bana$, anegdoty do-
tyczace szeroko pojetej kobiecosci rozwijaly sie w spoteczen-
stwach agrarnych, czesto byly pisane i popularyzowane przez
ubogich rybattéw i klechéw, dla ktérych zycie malzenskie
wigzato sie z trudnymi warunkami materialnymi®’. Autorzy

48 DRUZBACKA 2003, 80. W odpisie pierwszy wers brzmi nastepujaco:
,Powiedzcie mi przecie, czy wy o tym wiecie”. Cf. DRUZBACKA 1805-1905,
k. 9r.

49 Szeroko znany byl motyw sejmoéw niewieécich, ,prototyp niezwykle po-
pularnych w XVII wieku satyr biatogtowskich. Renesansowe adaptacje dialo-
gu Erazma z Rotterdamu Senatulus sive Gynaikosynedrion zapoczatkowaty
tradycje mieszczanskiego pisarstwa o kobietach obradujacych, ktérego dwa
wazne przyktady stanowig Senatulus to jest siem niewiesci (1543) oraz stynny
Sjem niewiesci Marcina Bielskiego (1566). Ostrze satyr biatogtowskich byto
wymierzone nie tylko przeciw kobietom, gdyz punktowato takze naduzycia
szlachty wobec nizszych warstw spotecznych i propagowato polityczno-eko-
nomiczne interesy mieszczanstwa. Cf. BADECKI 1950, XIV-XV; KOWALIK
2015, 252.

5 BANAS 2007, 199; WALECIUK-DEJNEKA 2014. Te dwa oblicza kobiety
w literaturze renesansu utrwalit francuski spér o kobiety, Querelle des fem-
mes, rozwijajacy sie w polowie XVI wieku. Woéwczas tez powstal Psi ogon
Hansa Sachsa. Z kolei XVII-wieczne salony byly przestrzeniq, w ktérej odzyt
etos $redniowiecznej mitoéci dworskiej, a réwnolegle intensyfikacji ulegta
produkcja satyr biatogtowskich w literaturze sowizdrzalskiej (a takze popu-
larnej, ktéra obejmowata wptywy szlacheckie i ludowe).
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pdzniejszych satyr dworskich i dziel nalezacych do literatury
popularnej nawigzywali z powoddéw ludycznych, ideologicz-
nych i ekonomicznych do watkéw religijnych, miedzy innymi
do toposu stworzenia $wiata, by w ten sposéb potaczyé obraz
norm pltciowych w danej spotecznoéci z ludowymi zabobona-
mi i opisami sit nieczystych®!.

W zwigzku z tym, Ze badania nad ustnoscia od niedaw-
na ciesza sie rosnacym zainteresowaniem historykéw litera-
tury, wspomniane teksty o Ewie stworzonej z psiego ogona
byly niejako zabezpieczone przed interpretacja pordéwnawcza
w Kluczu kultury ustnej. Medium stowa pisanego i nazwisko
znanej pisarki skutecznie przystonily facecjonistyczne konteks-
ty fabularne. Jak wspomniatam we wstepie, kompozycja OTJ
mimetycznie odtwarza akt komunikacji ustnej, co pozwala
zauwazy¢ staranng literaryzacje fabuly przekazéw ludowych
o tej samej tematyce. Wiersz posiada przy tym wszystkie ce-
chy tekstu folkloru®?, co formalnie stawia go blizej bieguna
pi$miennoéci:

1. jednoczesno$¢ mdéwienia i odbioru;

2. nieokresdlonoé¢ adresata z jednoczesng implikacja wielo-

$ci adresatdow ,w perspektywie istnienia historycznego”;

3. odtwarzalno$¢ (mozliwy do zwielokrotnienia);

4. struktura bedaca potaczeniem tekstu ustnego i pisanego®.

Cechy tradycyjnie wigzane z mowa, takie jak gestyczno$é,
swoiste ustne formy jezykowe i prozodia, zostaja wpisane
w tkanke fabuly OTJ dzieki bogatej interpunkcji, wykrzyknie-
niom, opisom mowy ciala i bezpoédrednio przytoczonej ,mowie
mysli” Boga:

Gdy Pan Bég Adama stwarzat nieboraka,
I juz go wykanczal, przyszta mu mys$l taka:

51 WOJTOWICZ 2012, 319. )
52 NIEBRZEGOWSKA-BARTMINSKA 2007, 98.
5 NIEBRZEGOWSKA-BARTMINSKA 2007, 35-48.
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,Gdy skoncze Adama, na sen mu dam czego,
I wyjme dwie Zebrze podczas snu owego.
Z nich zrobie kobiete. Ta mu bedzie zona.”
Co powiedzial - zrobit. Adama skoniczono.
Pan Bég sie ucieszyt, gdy swe dzieto zoczyt
I z wielkiej radosci az w gdre podskoczyl [w. 5-11].

Podmiot formuluje swoja wypowiedz jako humorystyczne
przedtozenie stuchaczowi biblijnego obrazu stworzenia $wiata,
a anegdotyczny ton wspodtgra ze swojskim portretem Stwdrcy
w opatach: pechowego demiurga. Taka wizja Boga byta w ba-
roku powszechna, a masowa kultura religijna, ktéra na fali
kontrreformacji rozwineta sie¢ miedzy XVII i XVIII wiekiem,
byta poddawana intensywnym zabiegom polonizacyjnym. Anio-
ow i dwietych przedstawiano w kontuszach, a Zbawiciel cha-
dzal na sejmiki ziemskie®*. Rozwdj katolicyzmu ludowego®®,
intensyfikacja dzialalnosci misjonarskiej na terenach wschod-
nich i demokratyzacja propagandy kodcielnej wigzaly sie ze
wzrostem popularnoéci badan etnograficznych i dwutoro-
wym transferem kulturowym: chrystianizacja kultury ludowej
przyniosta folkloryzacje religijnej kultury wyzszej®’. Mimo tych
obustronnych wplywéw Bég w OTJ] w niczym nie przypomina
statecznego Gospodarza-ziemianina z Opisania czterech cze-
Sci roku Druzbackiej, o ktérym Mieczystaw Klimowicz pisal,
ze jest ,pierwszym polskim poematem opisowym w nowym
stylu”8. Emocjonalne wykrzyknienia i cielesne objawy wzbu-
rzenia przywodza na mysl raczej zubozaltego szlachcica zagro-
dowego niz stworzyciela.

5% TAZBIR 1970, 21-37.

55 Bartminski wyréznia addytywnosé¢ i adaptacje jako podstawowe narze-
dzia chrystianizacji tradycji ludowej. Cf. BARTMINSKI 2017, 19.

5 EUSTACHIEWICZ 1966, 50.

5T MINCZEW, SKOWRONEK 2006, XXV; PREJS 1989, 56, 241.

58 KLIMOWICZ 1990, 24.
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Pan Bég obudzony oczy przetarl sobie

I spojzrzawszy w okno, krzyknatl: ,maszze tobie!

Ja sie chcialem przespad, a pies porwat kosci

I nie bede z czego miat zrobié¢ jejmosci!

Hej, panie aniele, wota sluge swego,

Gon za psem natychmiast, odbierz mu hup jego!” [w. 35-40]

Takie ukazanie Boga wskazuje na humorystyczny stosunek
podmiotu do publicznosci, zapewne $redniego lub wyzszego
stanu, ktéra z pewnoéciaq potrafita dostrzec napiecie miedzy
rytmikq i sylabizmem wiersza a krotochwilng fabulg. Z tego
wzgledu domyslny odbiorca tekstu musial byé pismienny.

O kobiecosci w tradycji judeochrzescijanskiej. Spor
Reuchlin-Pfefferkorn i satyra

Piszgc o tradycjach ,wyzyskujacych gry pamieci’, Paul
Zumthor podkredlil szczegdlna role, jaka na przecieciu réz-
nych kodéw kulturowych odegrat ,gtos poetycki’. Poezje
tworzong do stuchania przedstawit jako zbidr tekstéw-elemen-
tow wzajemnie dookreslajacych swoje kulturowe znaczenie
dzieki wspdlnotowej pamieci. Zumthor zauwazylt, ze badacz tra-
dycji ustnej i relacji miedzy archetypem (strukturg opowiesci
znang, mozliwg do wykonania) a jego realizacjami (opowiescia-
mi wykonanymi, ktére Zumthor nazwat wariantami), powinien
postrzegad te ostatnie synchronicznie, gdyz tak tez byly pojmo-
wane przez wspdlczesnych odbiorcéw®. W Pamieci i wspdl-
nocie szwajcarski filolog zaznaczyl, ze najwieksza ruchliwos$-
cig i liczba realizacji cechuja sie teksty najmniej sformalizowa-
ne i ze najczesciej sq to teksty narracyjneS!.

Przypadek tytulowego wiersza narracyjnego O tym, jako
kobieta z ogona psiego powstata potwierdza shusznoéé tych
uwag. Folklor europejski zna co najmniej kilkanascie realizacji

5% ZUMTHOR 2010a, 173-174.
60 ZUMTHOR 2010a, 161.
61 ZUMTHOR 2010a, 170.
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(wariantéw) przekazu o stworzeniu Ewy z psiego ogona. Mit
rozpowszechnit sie w krajach europejskich przede wszystkim
wraz z rosngcym wplywem tradycji judeochrzescijanskiej,
a takze miedzy innymi za sprawg pism antytalmudycznych
i renesansowej facecjonistyki. W zwiagzku z ogromnym zrdz-
nicowaniem materialéw zrdédtowych o stworzeniu Ewy z ogo-
na i niemoznoscia okreslenia konkretnych granic chrono-
logicznych lub topograficznych owego cyklu etiologii wskaze
tylko najwazniejsze ogniska czy ,zalamania” w mouvance® tytu-
towego przekazu, na pograniczu biblii ludowej i literatury
popularnej. Wiekszy nacisk poloze za to na okreslenie kon-
tekstéw psychospotecznych, w ktérych powstaly przywolane
w artykule realizacje etiologii. Wychodze bowiem z zatozenia,
zgodnie z mysla Zumthora, ze wszystkie naleza do jednej ,sieci
wokalnej”%%. Dzieki takiemu ujeciu mozliwe staje sie postawie-
nie hipotezy o anonimowo3$ci utworu.

Jak zauwaza Zowczak, kultura stowa méwionego opiera sie
na czasie cyklicznym, to ,kultura mitu”, w ktérej do jednego
schematu wraca sie na wiele sposobéw®*. Opowiesci o stwo-
rzeniu Ewy byty tak rozpowszechnione w kulturze tradycyj-
nej®, gdyz wyjasniaty geneze réznic ptciowych, a ich humory-
styczny sens tagodzil strach przed obcodcia piciowq, stanowa
i etniczng® - stad caly szereg wariacji o powstaniu rasi klas
spotecznych za sprawa wspdlipracy psa z diablem przy stwarza-
niu $wiata®’. Bulgarska badaczka Badalanova Geller wyréznia
egalitarny (Rdz 1,26-28) i hierarchiczny (Rdz 2,21-22) schemat

62 Pojeciem mouvance Zumthor okreélit zywotnoéé i ruchomosé tekstu
(sekwencji jezykowej), ktéry posiada rézne realizacje (warianty) ustne i pi-
$mienne. Cf. ZUMTHOR 20104, 158.

65 ZUMTHOR 2010a, 158.

64 ZOWCZAK 2013, 28.

8 TOMICKI 1980, 56-57.

66 Na Ukrainie opowiadano, ze Rusini (chtopi) pochodza od cztowieka
ulepionego z gliny, natomiast szlachta (Polacy) jest potomstwem cztowie-
ka ulepionego z pszenicznego ciasta, pozartego, a potem wydalonego przez
psa” (TOMICKI 1980, 35).

67 DAHNHARDT 1907, 121; ENGELKING 2012, 286-287.
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gynesis%, stworzenia kobiety, by przesledzi¢ dwa opozycyjne
modele moéwienia o plciowosci w potudniowostowianskich
narracjach ludowych. Istnieje bowiem takze grupa przekazéw
slowianskich odwolujacych sie do stworzenia cztowieka opi-
sanego w pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju. Utwér Druz-
backiej nawigzuje do drugiej wizji stworzenia kobiety, w ktérej
Bég kreuje kobiete z zebra Adama.

Te opowiesci funkcjonowaty w europejskim obiegu ustnym
i piSmiennym od XVI wieku i najprawdopodobniej ulegty roz-
powszechnieniu za sprawa pism antytalmudycznych. Uwagi
niemieckiego antropologa Oskara Ddhnhardta o judaistycz-
nych korzeniach przekladu o psim ogonie wskazujg, ze ludo-
we widowiska zapustne czy zydowskie purimszpile w dobie
reformacji stanowily wazne ogniwa laczace opowieéci ludowe
o zyciu pierwszych ludzi poza rajem z renesansowymi face-
cjami przekazywanymi w obrebie kultury dworskiej. Réwnie
wazna dla intepretacji OT] okazuje sie wiec tradycja judaistycz-
na i komentarze rabiniczne zawarte w Misznie i Gemarze,
ktdére droga przekazu ustnego, starodrukéw, wiedzy obiegowej,
pamfletéw, a przede wszystkim za sprawq diaspory wplynety
na popularnos¢ tej etiologii.

Tego rodzaju przekazy w Europie Wschodniej byty naj-
czedciej spisywane na Wilenszezyznie®, na ziemiach biatoru-
skich”® i matopolskich”’. Wystepuja w mitach hebrajskich’?
i tekstach niemieckich’®, a najbogatszym zrédlem informacji
o opowieéciach pochodzacych z innych kregdéw kulturowych
jest dzieto Ddhnhardta pt. Sagen zum alten testament (1907).

68 Korzystam z tego okreslenia za BADALANOVA GELLER (2010; 2014).
Chodzi tu nie tylko o proces tworzenia kobiety, ale takze o tekstualizacje ko-
biecosci i réznic plciowych w kulturze tradycyjne;j.

69 ZOWCZAK 2013, 77.

0 FEDEROWSKI 1897, 201.

"t STOPKA 1897; PRZERWA-TETMAJER 1953, 218-220.

72 Niektérzy méwig, ze Bog stworzyt Ewe nie z Zebra Adama, lecz z ogo-
na zakonczonego zadlem, stanowigcego czesé jego ciata” (GRAVES, PATAI
1993, 68-69).

73 KRZYZANOWSKI 1963, 176.
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Elementem laczacym wszystkie realizacje watku ATU 758 jest
zastgpienie zebra ogonem przy tworzeniu Ewy, lecz w zalezno-
4ci od regionu geograficznego oderwany ogon nalezy do Ada-
ma (dzisiejsza Biatorus, legendy zydowskie), diabta (Butgaria),
psa (Wilenszczyzna, Matopolska), kota lub malpy (Portugalia,
Algieria). Utwor Druzbackiej zdaje sie by¢ najsilniej zwigzany
z fabula legendy matopolskiej, wystepujacej chociazby u Sa-
baly, gdyz w wierszu pojawia si¢ m.in. dygotanie przerazonego
Adama przed wyjeciem zeber. Z kolei wprowadzenie postaci
aniota do poscigu za psem i oderwanie przez niego zwierze-
ciu ogona sq kluczowe dla bogomilskiej wersji butgarskiej’.
W wersjach malopolskiej (Sabata) oraz wilenskiej to sam ,Pan-
iezus”™ wycina zebro Adamowi; zamiast odrywaé ogon psu
podczas poscigu, po prostu zatrzaskuje na nim drzwi do raju.
Jak wida¢, omawiany wiersz nie jest calkowicie wierny zad-
nej z wymienionych wersji legendy, co wskazuje na istnienie
dalszych kombinacji fabularnych lub symultaniczny wptyw co
najmniej dwdch wersji przekazu. Stwdrca jest zmeczony i nie-
uwazny, a jego porywczos$¢ wspdlgra z ludowa wizja marnienia
$wiata’s, ktéra w chrzescijanskich apokryfach jest szczegélnie
zauwazalna’’.

Zowczak podwiecila odrebne studium analizie patriar-
chalnych stereotypéw w kontekécie folkloru, apokryféw zy-
dowskich i alienacji kobiecosci, wlaczajac w to takze cykl
parabiblijnych tekstéw o stworzeniu kobiety z ogona, lecz
zebrane przez nig przyklady pochodza z obszaréw srodkowo-
i wschodnioeuropejskich — Polski, Litwy, Lotwy i Ukrainy’s.
Autorka zreszta zastrzega we wstepie do drugiego wydania

74 MINCZEW, SKOWRONEK 2006, 241. Znamienne, ze to aniol dostarcza
Bogu ogon, z ktérego powstaje kobieta.

5 ZOWCZAK 2013, 68-70. Pan Jezus jako pechowy demiurg staje sie
zrédlem wad ludzkich, czyli przejmuje ciezar grzechu pierworodnego — m.in.
stad jego zywe reakcje emocjonalne i przebijajaca przez nie dobrotliwosé.

6 ZOWCZAK 2001, 129; ZOWCZAK 2013, 155.

T ZOWCZAK 2013, 208.

8 ZOWCZAK 2015¢, 93.
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Biblii ludowej, ze w badaniach nad zebranym materialem nie
dazyta do stworzenia miedzynarodowej typologii, lecz do opra-
cowania zdobytych tekstéw i opowieéci’®. Wraz z Badalanova
Geller sa jedynymi badaczkami, ktére zebraly materialy i do-
konaty podstawowego przegladu réznych realizacji przekazu
o stworzeniu Ewy z ogona. Obie podkresdlajg judeochrzesci-
janskie zrddla stowianskiego mitu o pochodzenie pierwszej
kobiety®’. Te same zZrodta, religijne i ludowe, inspirowaty fa-
cecje literackie Sachsa i Moore’a, ktdérzy tworzyli w czasach,
gdy groteskowe ,obmawianie kobiet” cieszylo sie niestabnaca
popularnoécig8l.

Zowczak okresla cykl przekazéw o kobiecie i psim ogonie
mianem locus communis, gdyz mimo jego szerokiego wyste-
powania geograficznego widaé znaczne podobienstwa miedzy
réznymi wersjami®2 Potwierdza to najnowsze wydanie indek-
su motywdéw w klasyfikacji ATU z 2011 roku, w ktérym obok
zrddet liwonskich (Yotewskich), estonskich finskich i flamandz-
kich, ujetych w starszych wydaniach, pojawiaja sie konteksty
francuskie, hiszpanskie, portugalskie8®. Najbogatszym Zrédtem
informacji o pochodzeniu roznych realizacji mitu pozostaje
jednak dzieto D&hnhardta, gdyz zamiast streszczen zawiera
szczegbdlowo przytoczone materiaty. Role niemieckiego uczo-
nego w badaniach nad etiologig docenita niedawno Galina
Kabakova. W opisie jej projektu Dictionnaire de motifs et de
contes-types étiologiques chez les slaves orientaux znamien-
na jest uwaga o zastugach, jakie ,globalne $ledztwo” Ddhn-
hardta dotyczace przekazdéw etiologicznych miato dla intensyfi-
kacji wspoétezesnych badan nad kategorig etiologii®*. Badaczka
wiaze je z rzadkim wystepowaniem narracji etiologicznych

9 ZOWCZAK 2013, 49.

80 KABAKOVA 2015; ZOWCZAK 2013, 78; BADALANOVA GELLER 2010,
33; 2008, 211, 286.

81 BRUCKNER 1916, 167. Cf. WOJTOWICZ 2012, 319

82 ZOWCZAK 2013, 78.

85 UTHER 2011, 204.

84 KABAKOVA 2018, 156.



218 JOANNA PIECHURA

w zrddlach Kklasycznych, takich jak zbiory bajek Grimma czy
Afanasjewa. Niemieckiemu badaczowi udato sie bowiem spo-
rzadzi¢ wyjatkowo udanag kompilacje dzieki wiaczeniu komen-
tarzy rabinicznych i tekstéw krytycznoliterackich w zbidr in-
terpretacji o ewolucji watku o stworzeniu Ewy z psiego ogona.
Z, tego wzgledu jego refleksje o zebranych materiatach ula-
twiajg analize utworu przypisanego Druzbackiej.

Geneza watku o stworzeniu Ewy z psiego ogona jest $cisdle
zwigzana z Miszng i Gemara. W komentarzach rabinicznych
do Talmudu babiloniskiego zawartych w kilku réznych trakta-
tach jest mowa o tym, ze Bdég stworzyl (vayyitzer lub tzarta-
ni — stowo pochodzgcego od fzura, twarzy) Adama o dwoch
twarzach, z przodu i z tyhy, z ktérych jednag byla Ewa - stad
podwojona litera jod w wyrazie vayyitzer (Berachot 61a).
W innym miejscu znajduje sie¢ wzmianka o dwuznacznosci
wyrazu cela, z ktérego zostala zrobiona Ewa. Wyraz mozna
rozumieé jako ogon lub jedng z dwoch twarzy Adama (Bera-
chot 61a). W innym znaczeniu cela to po prostu nieszczescie
lub potkniecie.

Hermafrodytyczny charakter pierwszego stworzenia jest
wywiedziony z Rdz 1,26 o cztowieku zrobionym na podobien-
stwo Boga (Zohar II 55a): ,Uczynimy cztowieka na Nasz obraz,
podobnego Nam”. Jest to wyjasnione zasadq prymatu mysli nad
czynem boskim: pierwotnym zamiarem Boga byto stworzenie
dwéch plcei, lecz ostatecznie powstat tylko jeden czlowiek, mez-
czyzna (Ketubot 8a)8°. Takze w Alfabecie Ben Siry i w trakta-
cie Eruwin znajduja sie nawigzania do dwdch wersji stworzenia
kobiety, ktdre sa przez komentatordéw rozumiane jako dwie
zony Adama, Lilith i Ewa - jedna demoniczna, druga wlasdciwa,

85 GRAVES, PATAI 1993, 69. Komentarze rabinéw kompiluje Judith B. Ra-
skin w Midrashic Women: Formations of the Feminine in Rabbinic Lite-
rature. Wyjasnia, ze tradycja talmudyczna sktania sie ku hierarchicznemu
schematowi gynesis. Wzmianki o stworzeniu cztowieka androgenicznego, do
ktérego nawigzuja fragmenty Berachot 61a i Eruwim 18a, sq obalone w trak-
tacie Ketubot 8a: boski zamiar stworzenia kobiety i mezczyzny w jednej po-
staci konczy sie bowiem stworzeniem wytacznie mezezyzny (s. 49).
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kanoniczna®. Na traktat Eruwin zwraca szczegdlng uwage nie-
miecki badacz Arthur Ludwik Stiefel, ktérego studium o twdr-
czoséci Hansa Sachsa Julian Krzyzanowski podaje jako jedno
z niewielu zZrdodet do przekazdéw o stworzeniu kobiety z ogona
w PBL (T 2463). To samo studium cytuje Ddhnhardt®’. Stiefel
podejmuje bowiem analize socjogenezy popularnosci przekazu
o Ewie z ogona®. Notuje, ze choé w legendach zydowskich nie
ma wzmianki o psie, traktat Eruwim 18a wspomina o stworze-
niu Adama i Ewy jako jednego ciala o dwdéch twarzach®”. Stie-
fel byt tez $wiadom, ze przez egzegetdw hebrajskie cela byto
ttumaczone jako twarz, strona lub metaforycznie rozumiany
ogon, czyli ,dodatkowa”, ,swobodna”, ,zakryta” czeé¢ ciata Ada-
ma, stad zZebro®.

Dzieki zwrdceniu uwagi na konteksty talmudyczne D&hn-
hardt wskazat historyczne pokrewienstwa miedzy literackimi
i ludowymi opowieéciami o stworzeniu Ewy z ogona, nie tylko
psiego. Tam, gdzie w kulturze europejskiej funkcjonuja do dzis
przekazy o ogonie Adama, mozna przypuszczad, ze mniejszosé
zydowska byta szczegdlnie liczna lub utrzymywata zazyte sto-
sunki z sasiadami®!. Zobrazowanie réznorodnosci tego cyklu
opowiesdci wymaga jednak kroétkiego streszczenia poszczegdl-
nych wersji. Pozwoli to zauwazy¢, jak postacii elementy $wiata
przedstawionego sq swobodnie przeksztatcane, a tok wydarzen
pozostaje ten sam. Stworzenie Ewy z ogona w podstawowym
schemacie fabularnym dzieli sie na nastepujace etapy:

a) demiurg tworzy Adama,

b) demiurg wyjmuje/wycina zebro,

86 ZOWCZAK 2015c.

87 DAHNHARDT 1907, 122.

88 STIEFEL 1894, 106.

89 BIN GORION 1996, 54

% BIN GORION 1996, 55-56; GRUNBAUM 1893, 56, [za:] DAHNHARDT
122, przyp. 2. W midraszu Rabba (18:2) pochodzenie kobiety z czesci ukry-
tej — nawet wtedy, gdy Adam jest nagi - jest wythumaczeniem jej obowigzku
do skromnoéci i spokojnego zycia w zaciszu domowym, a to samo uzasad-
nienie powinnosci zakrywania twarzy i gtowy u kobiet wystepuje w Koranie.

9 ZOWCZAK 2013, 78.
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¢) pies/malpa/kot/lis/szatan je kradnie,

d) demiurg/aniot goni winowajce i tapie go za ogon,

e) demiurg tworzy Ewe z odcietego/utamanego ogona.

O tekstach belgijskich, portugalskich i wegierskich doty-
czacych zwierzat innych niz pies i matpa badacz wspomina
tylko przelotem, podajac w przypisie stosowne zZrédla. Z natu-
ralnych przyczyn dysponowat wiekszq iloscig informacji na te-
mat literatury zachodnioeuropejskiej. Ciekawymi wariantami,
dobrze znanymi wsrdd polskich folklorystéw i odnotowany-
mi takze u D&hnhardta, sa opowiedci bulgarskie i biatoru-
skie®2, W przekazie bulgarskim moéwi sie o stworzeniu Ewy
z ogona diabta zakonczonego zadtem®, a na Biatorusi zapisa-
no, ze Adam zostal stworzony z ogonem - chcac go odréznié
od zwierzat, Bdg zrobil z ogona kobiete, a cztowiekowi pozo-
stal $lad w postaci kosci ogonowej.

Wersja butgarska do ztudzenia przypomina opowieéé su-
danskiego uchodzcy zanotowana w Kongo®. Gabriel z dia-
blem takze prowadza wymiane zdan, ktéra konczy sie dlugim
poscigiem z opisem réznorodnych zmian kierunku i wysoko-
4ci lotu — u afrykanskiego opowiadacza postaci lecq, zamiast
biec, czego nie ma w Zadnej innej wersji przekazu. Z kolei
wsérdd Arabdw w Algierze krazyt przekaz o stworzeniu kobie-
ty z ogona matlpy, podsunietej przez szatana. Tym sposobem
chcial on pokrzyzowaé¢ Bogu akt tworzenia $wiata, lecz Bog
wykorzystal oderwany ogon mimo wszystko. Te wersje Ddahn-
hardt lgczy z inng opowiescig o stworzeniu pierwszej kobiety
z pieknego, gietkiego malpiego ogona Adama. Pozornie do-
skonaty materiat ze wzgledoéw estetycznych okazat sie jednak
niestosowny - pierwsza kobieta byta lekkomy$lna, przymil-
na, ciggle chichotata. Adam odrzuca ja i prosi Boga o druga
kobiete, na miare swoich potrzeb, wobec czego Bdg zsyta na

92 DAHNHARDT 1907, 115-116, 121.

9% Te samq wersje niedawno wydano w przekladzie bulgarskich apokry-
fow. Cf. MINCZEW, SKOWRONEK 2006, 241-242.

9 GELLER, SCHIPPER 2008, 113-114.
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niego sen i stwarza Ewe z Zebra. Przypomina to przekazy
o kobiecie zrobionej z kwiatéw®, ktére Ddhnhardt cytuje za
Trudami Piotra Czubiniskiego, badacza folkloru potudniowo-
-zachodniej Europy®.

Najwazniejsze wnioski Ddhnhardta dotyczq kwestii histo-
ryczno-kulturowych, a nie geograficznego wystepowania da-
nej realizacji. Badacz omawia (1) komentarze rabiniczne przy-
wolywane przez Stiefela, (2) kwestie mizoginii oraz (3) satyry
w opowieéciach o Ewie. Dzieki odwotaniom do Sachsa mozna
przypuszczad, ze przekaz rozpowszechnil sie w czasach refor-
macji, gdy dyskurs dotyczacy kobiecego ciata byl szczegdlnie
wazny w toczacych sie dysputach religijnych. Jedna z podstaw
luteranskiego kanonu wiary byla gloryfikacja ptodnosci Ewy
i pozorne obalanie mizoginicznych dyskurséw katolicyzmu,
miedzy innymi poprzez ukazywanie kobiecodci jako implicyt-
nie zwigzanej ze $wiatem natury, a tono kobiety lub bdle po-
rodowe jako soteriologiczng droge do zbawienia®’. Naturalne
wiec byto rozpowszechnianie polifonicznych opowiesci doty-
czacych pochodzenia kobiety, takze w konwencji farsy czy
pastiszu wymierzonego przeciw ortodoksyjnym narracjom
katolickimi. Renesansowa popularnosé facecji lacinskich, tak-
ze odwotujacych sie do humoru ludowego, rosta réwnolegle
do potocznej, znieksztatconej wiedzy ludu na temat pism juda-
istycznych. W dobie sporéw o druk Talmudu i innych konflik-
tow wynikajacych z dltugotrwalych represji antyzydowskich,
gldwnie za sprawq krucjat i $redniowiecznych pogroméw, roz-
powszechnianie pamfletéw przeciwko Zydom stalo sie wyjat-
kowo trafng metodg podburzania opinii publicznej przeciwko
innowiercom.

9% DAHNHARDT 1907, 110.

9% DAHNHARDT 1907, 275.

97 PARRY 2011, 649. O kwestii Ewy w pismach Lutra cf. np. SOJKA 2015,
30 o ,Wykladzie Genesis” z lat 1535-1545.
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Stiefel w omodwieniu Psiego ogona Sachsa przywolat
sprawe Reuchlin-Pfefferkorn, rozgorzala 1509 roku®, kie-
dy $wiatly humanista Johannes Pfefferkorn wdat sie w spor
o konfiskate pism judaistycznych z konwertyta Johannem
Reuchlinem. Trwajacy prawie 20 lat konflikt doprowadzit do
powstania serii broszur przeciwko Talmudowi, w ktérych wiele
fragmentdéw rabinicznych zostalo rozpowszechnionych w ten-
dencyjnie znieksztalconej formie przez ochrzczonych Zydéw.
Stiefel postawit teze, ze Sachs zapoznal sie z legendg o ogonie
w jednej z takich broszur. Sachs w swoim utworze dystansu-
je sie od wypowiedzi bohateréw, zastaniajac sie samq forma
przekazu - facecji nie nalezy bowiem traktowaé¢ powaznie,
a takie polajanki mesko-damskie sa raczej zabawa niz powazna
krytyka przywar. Poeta prosi czytelnika, aby Schwank o der
Schwanz pozostat zartem - ,Das Schwenk Schwenk bleiben
wiinscht Hans Sachs”®. Lekkie, metanarracyjne zakonczenie
facecji Sachsa, w ktérym do glosu dochodzi sam poeta i ni-
weluje mizoginiczny wydzwiek swojego tekstu, wzmacnia efekt
kompozycji szkatulkowej, w ktérej opowiesé o psim ogonie
pozostaje dowcipem pijaka. Taki dystans miedzy podmiotem
a fabula przekazu jest odwrotny do sytuacji komunikacyjnej
w OTJ, w ktérym domniemana prawdziwos$¢ historii nie zosta-
je ostabiona ani przewrotnag puentg, ani obscenicznoscia. Oczy-
wista jest wiec réznica miedzy facecjami Sachsa i OT]J, ktory
pozoruje autentyzm poznawczy. Takie rozrdznienie jest wazne
z punktu widzenia definicji parodii, ktérej dziatanie opiera sie
na rozpoznaniu przez odbiorce tredci parodiowanych i wszel-
kich odchylenn od kanonu. Opieranie sie na kompetencjach
literackich odbiorcy sytuuje parodie wirdd gatunkdéw rozwija-
nych w demokratyzujacych sig, kulturowo bogatych srodowi-
skach!®, Gdyby zalozyé, ze szerokie wystepowanie przekazéw
ludowych o stworzeniu Ewy z psiego ogona decyduje o jego

% STIEFEL 1894, 106.
9 SACHS 1893, 526.
100 HUTCHEON 2007, 154, [za:] WOJTOWICZ 2012, 446.
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normatywnym, powszechnie znanym charakterze, OT] naleza-
toby rozpatrywadé jako umiejetnie prowadzony dyskurs parody-
styczny. Znane sa powigzania parodii w literaturze mieszczan-
skiej z kultura piSmienna - parodiowano utwory literackie,
a twércami parodii byli najczedciej literaci, czego przykladem
sg Sachs i Moore. Cho¢ réznice miedzy parodig a satyra sa
znaczne, gdyz pierwsza funkcjonuje w sferze literackiej, a dru-
ga dotyczy sfery spotecznej, teksty parodystyczne czesto pel-
nig performatywng role aktu komunikacji ustnej, funkcjonu-
jac na obu tych obszarach!®. OT] mozna wiec odczytaé jako
parodie o intencji satyrycznej wobec wspdtczesnego dyskursu
o plciowosci. Podobnie parodystyczny charakter majaq teksty
Sachsa i Moore’a: ich satyrycznosé takze staje sie widoczna
dopiero w szerszym kontekscie historyczno-spolecznym. Jak
pisze Wojtowicz:

Parodia (jako zjawisko satyryczne) nie tylko nie odbiera autoryte-
tu whadzy (...), ale go potwierdza. Stanowi najczesciej literacki me-
chanizm demonstrowania normy, szczegdlnie jesli obdarza sie ja
intencja satyryczna — ukazuje wage i konieczno$é mechanizméw
podtrzymujacych budowle spotecznag kosztem tych, ktérzy odbie-

gajq od akceptowanych norm lub je przekraczajq!2.

W wypadku OTJ] mogloby wiec chodzi¢ o wytkniecie absur-
dalnych sposobéw méwienia ,na opak” o kobiecosci, o przy-
toczenie powszechnie znanej opowiesci, kojarzonej z kultura
plebejska, w celu przedstawienia norm obowigzujacych przy
spotecznym podziale rél ptciowych. Jednak dopiero ustale-
nie autorstwa, albo przynajmniej przyblizonej daty powstania

101 Korzystam tu z rozrdznienia miedzy parodiq a satyra, ktérego doko-
nuje Wojtowicz w kontekscie literatury mieszczanskiej. Za Lindg Hutcheon
wigze on parodie z literackoécig, co w obliczu synkretyzmu OTJ i satyry
obecnej w wielu adaptacjach przekazu o Ewie wydaje sie byé waznym lqcz-
nikiem miedzy literackimi utworami Sachsa i Moore’a oraz znanymi dzi$
przekazami ludowymi.

102 WOJTOWICZ 2012, 457.
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utworu, pozwolitoby okredli¢é motywacje dla spisania tekstu
oraz jego satyryczne funkcje.

Podsumowanie. U zrddel satyry — mizoginia i groteska

Rozpowszechnienie sie mitu o psim ogonie za sprawq pism
antytalmudycznych wérdd chrzedcijan zamieszkujacych kraje
niemieckie w XVI wieku wskazuje, ze mozliwe byloby odszu-
kanie podobnych realizacji w polskim pidmiennictwie — u Ja-
kuba Goérskiego, Jana Achacego Kmity lub w pdzniejszych,
XVIII-wiecznych dzielach Jakuba Radliniskiego czy Jana Stani-
stawa Wujkowskiego. W OT] literaryzacja przekazu ustnego
pozwala podmiotowi jednoczesnie uwieczni¢ narracje ludowa —
jedna z wielu ,przerdébek” materiatu kanonicznego — i nadaé
tej narracji forme bogatsza w $rodki retoryczne i stylistyczne,
by dzieki utadzonej formie zapewnié tekstowi szerszy odbiér,
przypuszczalnie takze w wyzszych kregach spotecznych.

W epoce reformacji, postepujacej pauperyzacji w duzych
odrodkach miejskich, sporéw o pisma judaistyczne i rosnaca
iloé¢ pism antyzydowskich, fabuta o stworzeniu pierwszej ko-
biety z psiego ogona byta wyjatkowo noéna rama dla pogla-
déw religijnych i spotecznych. Stad koniecznos$é zauwazenia
zwigzkéw miedzy tradycja judeochrzescijanska, rozkwitem
protestantyzmu a cyrkulujgcymi w Europie adaptacjami mitu
o psim ogonie. Badacze na ogd} pisza bez ogrdédek o mizogi-
nicznych zrédtach tego przekazu!®, lecz Ddhnhardt staral sie
wykazaé, ze w najdawniejszych jego realizacjach negatywne
stereotypy o kobietach nie byly puenta opowiesci, nie byty
tez w zaden sposdb retorycznie pietnowanel®:. W legendach
zydowskich istnieje zreszta pozytywna waloryzacja stworzenia
kobiety jako ostatniego dziela Boga, na co zwraca uwage Ba-
dalanova Geller!'?®, Potwierdza to stuszno$é wnioskéw Stiefela

105 _And it must have been a primitive misogynist who started the rumor
that Eve had really been created from a dog’s tail” (THOMPSON 1977, 236).

104 DAHNHARDT 1907, 142.

105 BADALANOVA GELLER 2017a, 270-273; 2010, 20, 27.
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o wplywie, jaki spér miedzy Pfefferkornem a Reuchlinem
moégl mieé na szydercza wymowe przekazéw o stworzeniu ko-
biety z ogona w kulturze piémiennej'%. Satyryczny wydzwiek
tej etiologii wyksztalcil sie dopiero pod wplywem tradycji du-
alistycznej, w ktdrej chodzilo o wysmianie dziatania diabta.
Z, czasem zaczeto wykorzystywac ten motyw takze w konteks-
cie patriarchalnych mitéw o kobiecych przywarach!®’. Cho¢
realizacje watku o stworzeniu Ewy z psiego ogona w kulturze
tradycyjnej i literaturze sowizdrzalskiej, do ktérych odwotuje
sie estetyka OTJ, sa wyrazem patriarchalnego porzadku $wia-
ta, korzenie nizszoéci Ewy wobec Adama tkwig i w dualistycz-
nych wierzeniach o szatanie, ktéry chce przeszkodzi¢ Bogu
w akcie twérczym, i w wizjach tworzenia $wiata jako historii
marnienia. Wiekszo$¢ komentarzy rabinicznych o stworze-
niu ludzi opowiada sie¢ jednak za hierarchicznym schematem
gynesis, tak jak humorystyczny aspekt wiekszo$¢ opowiesci
o stworzeniu Ewy z psiego ogona byl oparty na patriarchal-
nych mitach o kobiecosci, ktéra budzi strach.

BIBLIOGRAFTA

Literatura podmiotu

DRUZBACKA 1752: E. Druzbacka, Zbiér rytméw duchow-
nych, panegirycznych, moralnych i swiatowych W. Imci Pani
Elzbiety z Kowalskich Druzbackiej, skarbnikowy zydaczew-
skiej, zebrany i do druku podany przez J.Z.R.K.O.W., War-
szawa 1752.

DRUZBACKA 1837: E. Druzbacka, Poezye Elzbiety Druz-
backiej: z popiersiem autorki, t. 1-2, Lipsk 1837.

DRUZBACKA 2002: E. Druzbacka, Wybdr poezji, wyb.
i oprac. J. Niedzwiedz, Krakéw 2002.

106 STIEFEL 1894, 106.
107 DAHNHARDT 1907, 114, 124. Cf. ZOWCZAK 2015b, 384.



226 JOANNA PIECHURA

DRUZBACKA 2003: E. Druzbacka, Wiersze wybrane, wstep
i oprac. K. Stasiewicz, Warszawa 2003.

Rekopisy

DRUZBACKA 1805-1905: E. Druzbacka, O tym, jako kobie-
ta z ogona psiego powstata (powiesé biblijna przez Elzbiete
Druzbackq), [w]: Zbiér drobnych utworéw réznych autordw,
zawierajqcy odpisy polskie z przelomu XIX i XX wieku,
1805-1905, Warszawa, Biblioteka Narodowa, rkps sygn. BN
5875 1V, k. 9-10 <academica.edu.pl/reading/readSingle?page=
17&uid=40830877>, dostep 20 maja 2020.

DRUZBACKA 1842-1844: Biblioteka Zbioréw Narodowych
im. Ossolinskich, Wroctaw, rkps sygn. 14297 1. Fragment zbio-
ru odpiséw réznych utwordw literackich, przemoéwien i aneg-
dot z 1. potowy XIX w. Pol. 1842-1844. Toméw 2. S. 11, 302; 250.
Mf Oss. k. 238-240.

Literatura przedmiotu

BADALANOVA GELLER 2008: The Bible in the Making:
Slavonic Creation stories, [w:] M. Geller, M. Schipper (eds.),
Imagining Creation, Leiden 2008, s. 161-135.

BADALANOVA GELLER 2010: F. Badalanova Geller, Gyne-
sis in Genesis, [w:] S. Bertolissi (a cura di), Forma formans,
Studi in onore di Boris Uspenskij, Napoli 2010, s. 17-45.

BADALANOVA GELLER 2014: F. Badalanova Geller, Cos-
mogonies and mythopoesis in the Balkans and Beyond, ,Sla-
via Meridionalis” 14 (2014), s. 87-147.

BADALANOVA GELLER 2017a: F. Badalanova Geller, South
Slavic, [w:] E.J. Ziolkowski (ed.), A Handbook of Biblical Re-
ception in Jewish, European Christian, and Islamic Folklores,
Berlin-Boston 2017, s. 253-306.

BADALANOVA GELLER 2017b: F. Badalanova Geller, Kni-
ga suszczaja w ustach. Fol ’klornaja Biblija bieccarabskich
i tawriczieskich bolgar, Moskwa 2017.



O tym, jako kobieta z ogona psiego powstata... 227

BADECKI 1950: K. Badecki (oprac.), Polska satyra miesz-
czaniska. Nowiny sowizrzalskie, Krakéw 1950.

BANAS 2007: T. Banas, Pomiedzy tragicznosciq a grote-
skq. Studium z literatury i kultury polskiej schytku renesan-
su i wstepnej fazy baroku, Katowice 2007.

BARTMINSKI 2017: J. Bartminski, Chrystianizacja folklo-
ru - folkloryzacja chrzescijaristwa, [w:] Z. Kupisinski (red.),
Chrzescijaristwo w religijnosci ludowej — 1050 lat po Chrzcie
Polski, Lublin 2017.

BARTMINSKI 2018: J. Bartminski, Etnolingwistyka w per-
spektywie badari poréwnawczych, [w:] J. Tambor (red.), Pogra-
nicza, mniejszosci, regiony, etnolingwistyka, Katowice 2018,
s. 215-220.

BARTMINSKI, KIELAK, NIEBRZEGOWSKA-BARTMIN-
SKA 2015: J. Bartminski, O. Kielak, S. Niebrzegowska-Bartmin-
ska (red.), Dlaczego wqz nie ma nég? Zwierzeta w ludowych
przekazach ustnych, Lublin 2015.

BASKIN 2002: J.R. Baskin, Midrashic Women: Formations
of the Feminine in Rabbinic Literature, Hanover-London
2002.

BEDNAREK 2003: B. Bednarek, ,Apokryf”. Préba kategory-
zacji pojecia, [w:] J. Eichstaedt, K. Pigtkowski (red.), Nie-Zlota
legenda. Kanonicznosé i apokryficznosé w kulturze, Ozardéw
2003, s. 35-40.

BEECIKOWSKI 1881: A. Beklcikowski, Elzbieta z Kowal-
skich Druzbacka. Studium literackie, ,Tygodnik Ilustrowany”
262 (1881), s. 14.

BIN GORION 1996: M.]. Bin Gorion Berdyczewski,
Zydowskie legendy biblijne, t. 1, Gdansk 1996.

BOROWY 1950: W. Borowy, Druzbaciana, ,Pamietnik Lite-
rackiteracki” (3-4) 1950, s. 869-876.

BOROWY 1978: W. Borowy, O poezji polskiej w wieku
XVIII, Warszawa 1978.

BRUCKNER 1916: A. Briickner, Cechy literatury szlachec-
kiej i miejskiej w XVII wieku, [w:] W. Abraham et al., Ksiega



228 JOANNA PIECHURA

pamiqtkowa ku czci Bolestawa Orzechowicza, t. 1, Lwéw
1916.

BUCHWALD-PELCOWA 1978: P. Buchwald-Pelcowa, ,Sta-
re” i ,nowe” w czasach saskich, [w:] J. Pelc (red.), Problemy
literatury staropolskiej, Wroctaw 1978, s. 95-143.

DAHNHARDT 1907: O. Dahnhardt, Natursagen: eine Sam-
mlung naturedeutender Sagen, Mdrchen, Fabeln und Legen-
den, Bd. 1: Sagen zum Altan Testament, Lipsk 1907.

DOWOJNA-SYLWESTROWICZ: M. Dowojna-Sylwestro-
wicz, Rekopis w Centralnym Panstwowym Archiwum Histo-
rycznym w Wilnie, Fond 1135, op. 10 (Teki Jana Karlowicza,
Wilenskie Towarzystwo Przyjaciél Nauk).

DRAGOMANOV 1961: M. Dragomanov, Notes on the Slavic
Religio-Ethical Legends: The Dualistic Creation of the World,
transl. E.-W. Count, Bloomington 1961.

DZIECHCINSKA 1987: H. Dziechcinska, Oglgdanie i stu-
chanie w kulturze dawnej Polski, Warszawa 1987.

EICHSTAEDT 2017: ]. Eichstaedt, Apokryf — konteksty ba-
dawcze i kulturowe, [w:] M. Wozniczka, M. Perek (red.), Apo-
kryficznosé (w) filozofii. Nie/anty/pozaortodoksyjne dyskursy
filozoficzne, Czestochowa 2017, s. 31-58.

EICHSTAEDT, PIATKOWSKI 2003: ]. Eichstaedt, K. Piat-
kowski (red.), Kanonicznosé i apokryficznosé w kulturze,
Ozarow 2003.

ELZANOWSKA 1994: M. Elzanowska, B. Judkowiak, Stowo
inscenizowane: Franciszce Urszuli Radziwillowej — poetce,
Barbara Judkowiak, Poznan 1992 [recenzja], ,Pamietnik Lite-
racki” (4) 1994, s. 173-178.

ENGELKING 2012: A. Engelking, Kotchoznicy. Antropo-
logiczne studium foZsamosci wsi biatoruskiej przetomu XX
i XXI wieku, Torun 2012.

EUSTACHIEWICZ 1966: M. Eustachiewicz, Twdrczosé Do-
minika Rudnickiego (1676-1739), Warszawa 1966.

FEDEROWSKI 1897: M. Federowski, Lud biatoruski
na Rusi litewskiej. Materyaty do etnografii stowiariskiej



O tym, jako kobieta z ogona psiego powstata... 229

zgromadzone w latach 1877-1894, t. 1: Wiara, wierzenia
i przesqdy ludu z okolic Wotkowyska, Stonima, Lidy i So-
kotki, Krakdéw 1897.

GELLER, SCHIPPER 2008: M.]. Geller, M. Schipper (eds.),
Imagining Creation, Leiden 2008.

GRACIOTTI 1991: S. Graciotti, Od Renesansu do Oswiece-
nia, thum. W. Jekiel et al.,, t. 2, Warszawa 1991.

GRAVES, PATAI 1993: R. Graves, R. Patai, Mity hebrajskie.
Ksiega Rodzaju, thum. R. Gromadzka, Warszawa 1993.

GRIMM 1842: J. Grimm, Die ungleichen kinder Evas, [w:]
Zeitschrift flir deutsches Alterthum, Bd. 2 1842, s. 257-267
<www.jstor.org/stable/20649924 >, dostep 20 maja 2020.

GRUNBAUM 1893: M. Griinbaum, Neue Beitraege zur Se-
mitischen Sagenkunde, Leiden 1893.

GRZESZCZUK 1994: S. Grzeszczuk, Blazeriskie zwiercia-
dto. Rzecz o humorystyce sowizdrzalskiej XVI i XVII wieku,
Krakéw 1994.

HERNAS 1957: C. Hernas, Proza sowizrzalska epoki sa-
skiej, [w:] K. Budzyk (red.), Ze studiéw nad literaturq staro-
polskq, t. 5, Wrocltaw 1957.

HERNAS 1965: C. Hernas, W kalinowym lesie. Antologia
polskiej piesni ludowej ze zbiorkéw polskich XVIII w., War-
szawa 1965.

HERNAS 1976: C. Hernas, Barok, Warszawa 1976.

HIGHET 1962: G. Highet, The Anatomy of Satire, Prince-
ton 1962.

HUTCHEON 2007: L. Hutcheon, Teoria parodii. Lekcja
sztuki XX wieku, thum. A Wojtanowska, W. Wojtowicz, Wro-
ctaw 2007.

JABEONOWSKI 2013: ].S. Jablonowski, Ezop nowy polski,
to jest zycie Ezopa, filozofa frygijskiego, sto i oko bajek przy
tym, wybranych z ksiqg réznych autordw, niektérych tez
Ezopa, niektérych i samego autora inwencji, wierszem pol-
skim z krétkq przy kazdej moralizacjq, oprac. S. Baczewski,
Lublin 2013.



230 JOANNA PIECHURA

JAKUBOWSKI 1977: ].Z. Jakubowski (red.), Literatura pol-
ska od Sredniowiecza do pozytywizmu, t. 1, Warszawa 1977.

JAPOLA 1998: J. Japola, Tekst czy gtos? Waltera J. Onga
antropologia literatury, Lublin 1998.

KABAKOVA 2015: G. Kabakova, Contes et légendes étio-
logiques dans l'espace européen: Essai littéraire, Paris 2015.

KABAKOVA 2018: G. Kabakova, Le projet du Dictionnaire
de motifs et de contes-types étiologiques chez les slaves
orientaux, ,Revue des études slaves” (1-2) 2018, s. 155-168, doi.
org/10.4000/res.1526.

KLIMOWICZ 1990: M. Klimowicz, Literatura Oswiecenia,
Warszawa 1990.

KOPALINSKI 1995: W. Kopalinski, Elzbieta Druzbacka, [w:]
idem, Encyklopedia ,drugiej ptci”, Warszawa 1995.

KOWALIK 2015: J.A. Kowalik, Aemulafores erasmi? ,Sejmy
niewiescie” w polskiej kulturze literackiej XVI wieku, ,Termi-
nus” 34 (2015), s. 241-263.

KRZYWY 2017: R. Krzywy, Projekt edycji hermeneutycz-
nej, [w:] T. Borowiec et al. (red.), Jak wydawaé teksty dawne,
Poznan 2017, s. 45-64.

KRZYZANOWSKI 1961: J. Krzyzanowski, Paralele. Studia
poréwnawcze z pogranicza literatury i folkloru, Warszawa
1961.

KRZYZANOWSKI 1963: J. Krzyzanowski, Polska bajka lu-
dowa w uktadzie systematycznym, t. 2, Warszawa 1963.

KUBACKI 1950: W. Kubacki, Metastasiana, ,Pamietnik
Literacki” (3—4) 1950, s. 877-882.

KUPSC 1966: B.S. Kupéé (red.), Katalog rekopiséw Biblio-
teki Narodowej, t. 5, Warszawa 1966.

LINDE 1811: S.B. Linde, Stownik jezyka polskiego, t. 4, War-
szawa 1811.

MACIEJEWSKA 2015: I. Maciejewska, Kobiety czaséw sas-
kich z piérem w reku, ,Prace Literaturoznawcze” 3 (2015), s.
157-170.



O tym, jako kobieta z ogona psiego powstata... 231

MACIEJEWSKA 2017: 1. Maciejewska, Elzbiety Druzbac-
kiej portrety kobiet roztropnych, [w:] I. Maciejewska, A. Ro¢ko
(red.), Aplauz najzacniejszej damie. Studia i szkice z kregu
literatury dawnej, Olsztyn 2017, s. 197-210.

MACIEJEWSKI 1971: J. Maciejewski, Folklor srodowiskowy.
Sposéb jego istnienia, cechy wyodrebniajgce. Na przyktadzie
Jfolkloru szlacheckiego” XVII i XVIII wieku, [w:] ]. Slawinski
(red.), Problemy socjologii literatury, Wroctaw-Warszawa—
Krakoéw-Gdansk 1971, s. 249-269.

MACIUSZKO 1986: ].T. Maciuszko, Symbole w religijnosci
polskiej doby baroku i kontrreformacji, Warszawa 1986.

MARCZEWSKA-STANDOWA 1978: E. Marczewska-Stando-
wa, Listy Elzbiety Druzbackiej, [w:] Z. Golinski (red.), Miscel-
lanea z doby Oswiecenia, t. 5, Wroclaw 1978.

MAYENOWA, PEPEOWSKI 1992: R. Mayenowa, F. Peptow-
ski (red.), Stownik polszczyzny XVI wieku, t. 21, Wroclaw 1992.

MILTENOVA 2013: A.L. Miltenova, Intertextuality in the
Orthodox Slavic Tradition: The Case of Mixed-Content Mis-
cellanies, [w:] M. Bauks, W. Horowitz, A. Lange, Between Text
and Text: The Hermeneutics of Intertextuality in Ancient
Cultures and Their Afterlife in Medieval and Modern Times,
Gottingen 2013, s. 314-327.

MINCZEW, SKOWRONEK 2006: G. Minczew, M. Skowro-
nek (red.), Apokryfy i legendy starotestamentowe Stowian
Potudniowych, Krakdéw 2006.

MOORE 1823: T. Moore, The Works of Thomas Moore,
Comprehending All His melodies, ballads, etfc., vol. 2, Paris
1823.

MOORE 1829: T. Moore, The Poetical Works of Thomas
Moore, Including His Melodies, Ballads, etc. Complete in One
Volume, Paris 1829.

MOORE 1827: T. Moore, The Poetical Works of Thomas
Moore, Etc. (A Biographical and Critical Sketch of Tho-
mas Moore. By J.W. Lake.), Paris 1827.



232 JOANNA PIECHURA

MOORE 1832: T. Moore, The Works of Thomas Moore,
Comprehending All His Melodies, Ballads, etc., vol. 5, Paris
1832.

MOORE 1842: T. Moore, The Poetical Works of Thomas
Moore, Paris 1842.

NAUMOW 1976: A. Naumow, Apokryfy w systemie litera-
tury cerkiewnostowiariskiej, Wroclaw 1976.

NIEBRZEGOWSKA-BARTMINSKA 2007: S. Niebrzegowska-
-Bartminska, Wzorce tekstéw ustnych w perspektywie etno-
lingwistycznej, Lublin 2007.

ONG 1992: W.J. Ong, Oralnosé i pismiennosé. Stowo pod-
dane technologii, thum. J. Japola, Lublin 1992.

PARRY 2011: G. Parry, Adam and Eve in the Protestant
Reformation. Kathleen M Crowther, ,Renaissance Quarterly”
2 (2011), s. 648-650.

PISZCZKOWSKI 1960: M. Piszczkowski, Zagadnienia wiej-
skie w literaturze polskiego oswiecenia, cz. 1, Krakow 1960.

POPIOLEK 2003: B. Popiotek, Kobiecy swiat w czasach
Augusta II. Studia nad mentalnosciq kobiet z kregoéw szla-
checkich, Krakéw 2003.

PRE]JS 1989: M. Prejs, Poezja péznego baroku. Gtéwne kie-
runki przemian, Warszawa 1989.

PRZERWA-TETMAJER 1953: K. Przerwa-Tetmajer, Legen-
da Tatr, Warszawa 1953.

PSZCZOLOWSKA 1997: L. Pszczotowska, Wiersz polski.
Zarys historyczny, Wroctaw 1997.

RITTEL 2005: T. Rittel, Krytyka tekstéw wartosciujqcych
i oceniajgcych twdérczosé Elzbiety Druzbackiej w ujeciu je-
zykoznawczym, ,Annales Academiae Cracoviensis. Studia Hi-
storicolitteraria” 2005, z. 26, s. 18-29.

RITTEL 2007: T. Rittel, Elzbieta Druzbacka. Jezyk i tekst.
Studium lingwistyczne, Krakéw 2007.

RITTEL 2009: T. Rittel, Elzbieta Druzbacka: konteksty wy-
razowe, Krakow 2009.



O tym, jako kobieta z ogona psiego powstata... 233

RITTEL 2014: T. Rittel, Elzbieta Druzbacka: gatunki mowy
w odmianie literackiej. Studium lingwistyczne, Krakéw 2014.

SACHS 1893: H. Sachs, Sdmtliche Fabeln und Schwdnke
von Hans Sachs, Bd. 1, bm.w. 1893.

SIMONIDES 2010: D. Simonides, Dlaczego drzewa przesta-
ty méwié? Ludowa wizja swiata, Opole 2010.

SIUCIAK 2008: M. Siuciak, Ksztattowanie sie kategorii gra-
matycznej liczebnika w jezyku polskim, Katowice 2008.

SEOBODA 2015: A. Stoboda, Sktadnia liczebnikéw gtéw-
nych w Sredniowiecznej polszczyznie — ujecie integrujqce,
[w:] T. Mika, D. Rojszczak-Robinska, O. Stramczewska (red.),
Jak badaé teksty staropolskie, Poznan 2015, s. 155-172.

SOJKA 2015: J. Sojka, Ordynacja kobiet w luterariskich
ksiegach wyznaniowych oraz pismach Marcina Lutra. Refe-
rat na konferencji ,Ordynacja Kobiet w Kosciele Ewangelicko-
-Augsburskim w RP”, 22 maja 2015 r. zorganizowanej przez
Wydziat Teologiczny ChAT oraz Kancelarie Biskupa Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w RP, Warszawa 2015, <ordy-
nacjakobiet.pl/wp-content/uploads/2015/05/sojka-ordynacja-w-
ksiegach-wyznaniowych-i-u-lutra.pdf>, dostep 20 maja 2020.

STASIEWICZ 1992: K. Stasiewicz, Elzbieta Druzbacka. Naj-
wybitniejsza poetka czaséw saskich, Olsztyn 1992.

STASIEWICZ 1998: K. Stasiewicz, Zwiqzki poetki czaséw
saskich Elzbiety Druzbackiej z ziemiq przemyskq, ,Rocznik
Przemyski” 1998, z. 1, s. 51-61.

STASIEWICZ 2008: K. Stasiewicz, ,Mito i spokojnie bede
odpoczywata pod cieniem skrzydet Protektorki mojej”. Sto-
sunki klientalne Elzbiety Druzbackiej z Barbarg Sanguszko-
wq w swietle nowych zrédet, [w:] . Maciejewska, K. Stasiewicz
(red.), Kobieta epok dawnych w literaturze, kulturze i spote-
czenstwie, Olsztyn 2008.

STIEFEL 1894: A.L. Stiefel, Uber die Quellen der Fabeln,
Mdrchen und Schwdnke des Hans Sachs, Norymbergia 1894.

STOPKA 1897: A. Stopka, Sabata, Krakéw 1897.



234 JOANNA PIECHURA

STYPULA 2012: k. Styputa, Pfefferkorn vs. Reuchlin - spér
o Talmud i inne ksiegi hebrajskie w latach 1509-1520, ,Es-
tetyka i Krytyka” 27 (2012), s. 292-310.

TAZBIR 1970: ]. Tazbir, Sarmatyzacja katolicyzmu w XVII
wieku [w:] ]. Pelc (red.), Wiek XVII - kontrreformacja — barok,
Wroctaw 1970, s. 7-37.

THOMPSON 1955: S. Thompson, Motif-Index of Folk-Litera-
ture: A Classification of Narrative Elements in Folktales, Bal-
lads, Myths, Fables, Mediaeval Romances, Exempla, Fabliaux,
Jest-Books, and Local Legends, vol. I, Bloomington 1955.

THOMPSON 1977: S. Thompson, The Folktale, Berkeley
1977.

TOMICKI 1980: R. Tomicki, Ludowe mity o stworzeniu
cztowieka. Z badan nad synkretyzmem mitologicznym
w Europie Wschodniej i Potudniowej oraz w Azji Pétnocnej,
,Etnografia Polska” 2 (1980), s. 49-1109.

TROC 1764: M. Troc, Nowy dykcjonarz to iest Mownik pol-
sko-niemiecko-francusko, t. 3, Lipsk 1764.

URBANCZVYK 1969: S. Urbanczyk (red.), Stownik staropol-
ski, t. 5, z. 7, Wroctaw 1968.

UTHER 2008: H.J. Uther, A Guide to Children’s and House-
hold Tales of the Brothers Grimm, Berlin 2008, s. 371-373.

UTHER 2011: H.]J. Uther, The Types of International Folk-
tales. A Classification and Bibliography. Based on the Sys-
tem of Antti Aarne and Stith Thompson. Part I. Animal Tales,
Tales of Magic, Religious Tales, and Realistic Tales, with an
Introduction, Helsinki 2011.

WAILES 1999: S.L. Wailes, Hans Sachs, John the Baptist,
and the Dark days in Nuremberg, ,German Life and Letters”
52 (1999), s. 399-411.

WALECIUK-DEJNEKA 2014: B. Waleciuk-Dejneka, Ludo-
wy obraz kobiety — perspektywa innosci: folklor i literatura,
Siedlce 2014.

WISNIEWSKA 2016a: H. Wisniewska, Milczenie i pisanie
matopolskich pann w wiekach XVI-XVIII, Lublin 2013.



O tym, jako kobieta z ogona psiego powstata... 235

WISNIEWSKA 2016b: H. Wiéniewska, Polszczyzna w utwo-
rach Elzbiety Druzbackiej poetki saskiej (1698-1765). Rozwa-
zania lingwistyczno-kulturowe, Lublin 2016.

WOJTOWICZ 2007: W. Wojtowicz, Czy mozna ,przepisaé”
polskie oswiecenie?, ,Stupskie Prace Filologiczne” 5 (2007),
s. 35-52.

WOJTOWICZ 2012: W. Wojtowicz, Miedzy literaturq
a kulturq. Studia o literaturze mieszczariskiej przetomu
XVI'i XVII wieku, Szczecin 2012.

WOJCICKA 2010: M. Wéjcicka, Dawno to temu, juz bardzo
dawno... Formuty ramowe w tekstach polskiej prozy ludowej,
Lublin 2010.

ZIOLKOWSKI 2017: E.J. Ziolkowski (ed.), A Handbook of
Biblical Reception in Jewish, European Christian, and Islam-
ic Folklores, Berlin—Boston 2017.

ZOWCZAK 2001: M. Zowczak, Znaki korica swiata w wie-
rzeniach ludowych, [w:] M. Starowieyski (red.), Apokryfy No-
wego Testamentu. Listy i Apokalipsy chrzescijariskie, Kra-
kow 2001, s. 129-133.

ZOWCZAK 2013: M. Zowczak, Biblia ludowa. Interpreta-
cje wgtkéw biblijnych w kulturze ludowej, Torun 2013.

ZOWCZAK 2015a: M. Zowczak, Apokryf jako préba wiary
i praktyka kulturowa, [w:] Religijnosé na pograniczach. Eseje
apokryficzne, Warszawa 2015, s. 35-54.

ZOWCZAK 2015b: Transformation des mondes. Le temps
de la Bible populaire comme contexte des récits et légendes
étiologiques, [w:] Contes et légendes étiologiques dans l'es-
pace européen: Essai littéraire, Paris 2015, s. 368-402.

ZOWCZAK 2015c: M. Zowczak, Wlochate nogi Krélowej
Saby. O mitologiach patriarchalnych, [w:] Religijnosé na po-
graniczach. Eseje apokryficzne, Warszawa 2015, s. 93-114.

ZUMTHOR 2010a: P. Zumthor, Pamieé¢ i wspdlnota, thum.
M. Abramowicz, [w:] Literatura ustna, oprac. P. Czaplinski,
Gdansk 2010, s. 151-179.



236 JOANNA PIECHURA

ZUMTHOR 2010b: P. Zumthor, Wlasciwosci tekstu oralne-
go, ttum. M. Abramowicz, [w:] Literatura ustna, oprac. P. Cza-
plinski, Gdansk 2010, s. 123-147.

ANEKS

O tym, jako kobieta z ogona psiego powstala
(powie$é biblijna przez Elibiete Druzbackaq)!®®

Powiedzcie mi prosze, czy wy o tym wiecie,
Skad to sie kobieta wzieta na tym $wiecie?
Nikt nie odpowiada, a wiec kto ciekawy,
Niechze ode mnie wystucha tej sprawy:
Gdy Pan B6g Adama stwarzat nieboraka, 5
I juz go wykanczal, przyszta mu mysl taka:
,Gdy skonicze Adama, na sen mu dam czego,
I wyjme dwie zebrze podczas snu owego.
Z nich zrobie kobiete. Ta mu bedzie Zong.”
Co powiedzial — zrobit. Adama skoriczono. 10
Pan Bég sie ucieszyt, gdy swe dzieto zoczyt
I z wielkiej radosci az w gére podskoczyt.
Adam sie pokrecit, popatrzyt wokoto
Pochodzit po ziemi — bylo mu wesoto.
Pan Bég sie radowalt, a Adam tymczasem 15
Poszedl, by sie przespaé¢ pod pobliskim lasem.
Tam zaraz si¢ do snu smacznego ulozyt
I wkrétce zachrapat. Pan Bé6g mu przyltozyt
Swa reke do boku i wyjat dwie zebrze.
Zaraz trzaé¢ Adama poczelo, jak w febrze 20
I juz nic nie wiedziat, co sie dalej dziato.
Pan Bég chciat przerobi¢ ci¢ zebrze na ciato
Wiec naprzéd pod ptotem, by wyschty postawit.
Ale na nieszczes$cie pies w poblizu bawit.
I gdy poczut zapach kosci Adamowych, 25

108 DRUZBACKA 2003, 80-82. Transkrypcja uwspdlczesniona na podstawie
rekopisu DRUZBACKA 1805-1905, k. 9r-10v.
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Zbliza sie do ptotu w susach trzechtokciowych.
Gdy stanal przy ptocie — patrzy, weszy, stucha
(Bal sie, czy nie ujirzy gdzie Swietego Ducha,

A wiedzial, ze Pan Bég zmeczony dnia tego,

Zasnal wlasnie smacznie snem sprawiedliwego).
Koéci wnet porywa cicho, bez hatasu
I zaraz umyka, by nie tracié¢ czasu.

Ale ze w psim sercu byta wielka trwoga,

Wiec uciekat szybko, zbudzil Pana Boga.

Pan Bég obudzony oczy przetart sobie

I spojzrzawszy w okno, krzyknal: ,maszze tobie!
Ja sie chciatem przespaé, a pies porwat kosci
I nie bede z czego miat zrobi¢ jejmosci!

Hej, panie aniele, wota sluge swego,

Gon za psem natychmiast, odbierz mu tup jego!”

Aniol na ten rozkaz w gtowe sie podrapat

I za psem pogonil. Juz za ogon ztapat
I do Boga ciggnie psa za ogon silq.

Ale pies niegtupi, wcale mu niemito
I8¢ do Pana Boga, boby koé¢ odebral,
A wiec zrozpaczonyna site sie zebral,
Uciekt aniotowi ogon zostawiwszy.
Aniot zlgk! sie bardzo, lecz sie namy$liwszy

Co z ogonem czynié, zawrdcit do nieba

I tam oddat ogon, komu byto trzeba.

Pan Bég zty byt na psa, ze ktopot uczynil,
Zly byl na aniota, boé¢ i ten zawinit.

Ale trudna rada. Pan Bég zebra stracil,

Za to psim ogonem majgtek zbogacit,

I z psiego ogona w swej twdrczej czynnosci

Zbudowal kobiete, bo nie miat juz kosci.
Oto w jaki sposdb, wiec z psiego ogona,
Najpierwsza kobieta zostata stworzona.
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