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ABSTRACT

Criticism of Confucianism — Kamu no Mabuchi i Motoori Norinaga

The subject of this article is crticism of confucianism by two eightheen century Japanese
scholars Kamu no Mambuchi (1697-1769) and Motoori Norinaga (1730-1801).
Confucianism played very important role in intellectual life of the Tokugawa Japan. Both
scholars are considered members of kokugaku (national learning) school. Both were also
staunch critics of confucianism. Kamu no Mabuchi wrote essay Reflections on meaning of our
country (Kokuiks), while Motoori Norinaga criticized Confucianism in many of his works.
While some of their arguments were similar, there were also significant differences. The

purpose of this article is to present, analyse and compare arguments of both scholars.

Stowa kluczowe: kokugaku, Japonia, Edo, Tokugawa

Wstep

Konfucjanizm odgrywat istotng rol¢ w zyciu intelektualnym Japonii przez wigkszos¢ okresu
Edo. Japonscy konfucjanisci w rézny sposéb podchodzili do kwestii chinskiego pochodzenia
konfucjanizmu,  ro6znili  si¢  rowniez  stosunkiem do  rodzimych  tradycji.
Do najwazniejszych krytykow konfucjanizmu w tym okresie nalezeli uczeni zaliczani czgsto
do nurtu kokugaku, czyli nauki narodowej. Sa nimi Kamu no Mabuchi (1697-1769) oraz
Motoori Norinaga (1730-1801). Uczeni ci nie byli bynajmniej jedynymi krytykami
przedstawicieli nurtu kokugaku, ktérzy podjeli si¢ polemiki z konfucjanizmem®. Pojecie

kogukaku nie jest jednoznaczne, jednak dwaj uczeni, ktorych krytyka konfucjanizmu jest

! Peter Fluckinger przedstawia argumentacje jaka poshuzyli sic w swoich dzietach, stanowiacych polemike
z wymierzonym w shintoizm i buddyzm Bendosho Dazaia Shundaia trzej mniej znani przedstawiciele tego
nurtu, Toba Yoshiaki, Matsushita Kensui oraz Fukugawa Michinaga. Zob. Peter Fluckinger, Reflections on
Meaning of Our Country. ,, Kokuiko”, ,,Monumenta Nipponica” 2008, t. 63 nr 2, s. 224-227.
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przedmiotem niniejszego artykutu, sa do niej powszechnie zaliczani. Masao Maruyama
na potrzeby swojej pracy sformulowal definicje kogukaku jako ,zestaw systemow
intelektualnych, stworzonych przez tych ludzi [Maruyama wymienit wcze$niej Tode Masui
(1629-1706), Keichu (1640-1701), Kad¢ no Azummamaro (1668-1736) oraz
Kamu no Mabuchiego - A. D.], w szczeg6lnosci system stworzony przez Kamu No
Mabuchiego i doprowadzony do perfekcji przez Motooriego Norinage™?. Richard Rubinger
za$ definiuje kokugaku po prostu jako ,,XVIII i XIX-wieczne odrodzenie naukowego
zainteresowania rodzima kultura Japonii w reakcji na dominujg role¢ Chin w zyciu
umyslowym”3. Kwestia tego, ktorych uczonych okresu Edo nalezy uwaza¢ za przedstawicieli
kokugaku nie zawsze jest jasna. Niekiedy do tej kategorii zaliczano na przyklad, raczej
nieslusznie, Yamagate Dainiego4. Zauwazalnie odmienne ujecie reprezentuje Mark McNally,
ktory pod pojecie kogugaku odnosi do dziatalnosci Hiraty Atsutane oraz uczniow szkoty
Norinagi dziatajacych w XIX wieku®. Takie podejscie jest jednak zdecydowanie nietypowe i

nie wydaje si¢ wlasciwe.

Celem tego artykutu jest przedstawienie, przeanalizowanie i poréwnanie zarzutow
formutowanych przez dwoch wybitnych przedstawicieli tego nurtu w XVIII wieku. Poniewaz
przedmiotem tego artykulu nie jest wszechstronna analiza ich bogatej tworczosci, biografie
1 poglady zostang przedstawione jedynie skrotowo, w celu umieszczenia ich krytyki

konfucjanizmu we wlasciwym kontekscie.
Kamu no Mabuchi i jego krytyka konfucjanizmu

Kamu no Mabuchi (1697-1769) pochodzit z Hammatsu®. Jego nauczycielem byt Kada
no Azummamaro (1669-1736), sprawujacy funkcje kaptana w chramie Fushimi-Inari w
Kioto’.  Azummamaro postulowat ufundowanie akademii poswieconej badaniom nad
rodzimymi japonskimi tradycjami. W tym celu w zwrocit si¢ w 1728 z petycja do szoguna

Tokugawy Yoshimune®. Mabuchi po $mierci swojego nauczyciela opuscit Fushimi i udat sie

2 Maruyama Masao, Studies in Intellectual History of Tokugawa Japan, Princeton i Tokio 1974, s. 143.

® Richard Rubinger, Private Academies of Tokugawa Period, Princeton 2014, s. 158.

* Bob Tadashi Wakabayashi, Japanese Loyalism Reconstrued. Yamagata Daini's Ryushi shinron of 1759,
Honolulu 1995, s. 11-12.

® Fluckinger, op. cit., s. 212.

® William Theodore de Bary, Carol Gluck, Arthur Tiedemann, Sources of the Japanese Tradition. 1600-2000,
Nowy Jork 2005, s. 483.

7 John Allen Tucker, Ogy: Sorai's Philosophical Masterworks. Benda and Benmei, Honolulu 2006, s. 64.

® De Bary, Gluck, Tiedemann, op. cit., s. 485-486.
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do Edo’. Przez czternascie lat, od 1746 do 1760, pomagal poznawaé japonskie tradycje

Tayasu Menetaku, drugiemu synowi szoguna®.

Mabuchi zyskal sobie stawg jako autor komentarzy do klasycznych dziet literatury
japonskiej, w tym Man yoshu, Ise monogatari oraz Kokinshu, a takze jako wybitny poeta™.
Wedlug Mabuchiego tworzenie wierszy w klasycznym japonskim stylu prowadzi do
duchowej przemiany oraz umozliwia nawigzanie kontaktu ze starozytng przesztoscig. Dawna
poezjia miata wedlug niego wyrazaé ,,prawdziwe serce” (magakoro) Japonczykow'?.
Prostolinijne
1 poprawne. W 1765 Mabuchi napisal Rozwazania nad znaczeniem naszego kraju
(Kokuiko)'®.  Pomimo znacznego odstepu pomiedzy datami publikacji obu dziet mozna
zaryzykowa¢ twierdzenie, ze Kokuiko powstalo przynajmniej w pewnym stopniu, jako
odpowiedz
na napisane przez Dazaia Shundaia (1680-1747) Bendssho™. Shundai, uczef Ogyu Soraia,
przedstawil tam poglad, zgodnie z ktérym przed pojawieniem si¢ konfucjanizmu Japonczycy
zyli w stanie natury, pozbawieni jakichkolwiek norm rzadzacych spoteczenstwem, nawet tak
elementarnych jak zakaz kazirodztwa. Dopiero recepcja Drogi chinskich medrcéw, zdaniem

Shundaia, pozwolita Japonczykom wydzwignaé sie z barbarzynstwa ™.

Juz na poczatku utworu, w ktéorym okazjonalnie pojawia si¢ posta¢ anonimowego

® Mabuchi nazywa konfucjanizm

rozméwcey reprezentujacego stanowisko konfucjanskie®
»ludzkim wytworem, ktory w sposob arbitralny czyni serce Nieba i Ziemi czym$ bardzo
maiym””. Odnoszac si¢ do mitycznej wczesnej historii Chin Mabuchi zadaje swojemu
rozmowcy pytanie: ,,Dlaczego stan rzeczy, ktory istniat od czaséw Yao az po Zhou, nie istniat
juz potem?” Nastepnie stwierdza, ze legendarne, szczesliwe czasy dawnych wiladcow i
dynastii sa w rzeczywistosci wytgcznie legendqlg, Pomimo tej deklaracji niewiary w
prawdziwos¢ tradycyjnych przekazoéw Mabuchi wdaje si¢ z nimi w polemike. W kontrascie

do konfucjanskiej tradycji, Mabuchi wskazuje, ze przekazanie tronu przez Yao

° Ibidem, s. 483.

19 Fluckinger, op. cit., s. 211.

' Ibidem.

12 De Bary, Gluck, Tiedemann, op. cit., s. 483-484.
3 Fluckinger, op. cit., s. 211.

% 1bidem, s. 213.

' Ibidem, s. 219-221.

10 Jak zauwaza Fluckinger, jego poglady w znacznym stopniu pokrywaja sie z argumentami, ktérymi postugiwat
sie Dazai Shundai. Ibidem, s. 213.

" Ibidem, s. 239.

'8 Ibidem, s. 239-240.
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pochodzacemu z ludu Shunowi miato zte konsekwencje, poniewaz chociaz samo w sobie byto
dobre (a wrecz nadmiernie dobre), to w praktyce otwierato droge do zta w postaci uzurpacjilg.
Mabuchi twierdzi, ze gdyby krél Wu naprawde byt czlowiekiem szlachetnym, to obaliwszy
ztego ostatniego wtadce dynastii Shang przekazatby tron jego rodzinie, zamiast zagarna¢ go
dla swojego rodu®®. Mabuchi twierdzi ponadto, ze w czasach panowania stawionej przez
konfucjanistow dynastii Zhou okres dobrych rzadow trwat w rzeczywistosci tylko okoto
czterdziestu lat, zas nawet ten czas nie byl wolny od zdarzen takich jak niesprawiedliwe
wygnanie ksigcia Zhou®!. Odnoszac si¢ do pozniejszych dziejow Chin Mabuchi z dezaprobata
wskazuje na obalanie dynastii i przejmowania wladzy przez osoby pochodzace z ludow oraz
podporzadkowywanie si¢ przez Chinczykow wladcom pochodzacych z krajow uwazanych
przez nich za barbarzyﬁskiezz. Wedhug Mabuchiego, konfucjanizm moze wydawac si¢
atrakcyjny ze wzgledu na to, ze dostarcza teorii majacej objasnia¢ wszystko 1 zapewnia w ten
sposob iluzje zrozumienia. Mabuchi twierdzi, ze gdy konfucjanizm zostat sprowadzony do
Japonii, panowalo w niej przekonanie, ze w Chinach prowadzi on do dobrych rzadéow, co
wedtug Mabuchiego jest po prostu klamstwem®. Przed wprowadzeniem konfucjanizmu
Japonia miata by¢ zdaniem Mabuchiego krajem dobrze rzadzonym. Sukces konfucjanizmu
mial wzigé si¢ z tego, ze dawni Japonczycy byli prostolinijni, naiwnie uznali doktryne
konfucjanska za prawdziwq24. Wedlug Mabuchiego miato to skutkowaé z jednej strony
przyjeciem przez dwor w Nara wyszukanego, wzorowanego na chinskim ceremonialu
dworskiego, z drugiej za$§ zepsuciem obyczajéw. Jak pisze Mabuchi: ,,Poniewaz
konfucjanizm prowadzi do tego, ze ludzkie serca stajg si¢ podstepne, wiladca staje si¢
nadmiernie wyniosty by by¢ czczonym, przez co w ludziach wyksztalca si¢ stuzalcza
mentalno$¢™®. Mabuchi wigze pézniejsze nieszczesScia z wptywem konfucjanizmu. Uwaza
go za zdecydowanie grozniejszy od buddyzmu, ktory co prawda ma sprawiaé, ze ludzkie
serca staja si¢ glupie, ale jest w istocie nieszkodliwy?®. Konfucjaniéci sa zdaniem
Mabuchiego niezdolni do skutecznego sprawowania rzadéw, poniewaz sg skrepowani przez

zatozenia wynikajace z ich doktryny i nie sg w stanie znalez¢ rozwigzan adekwatnych do

9 1bidem, s. 240.
20 1bidem.
2L bidem, s. 242.
22 |pidem, s. 243.
2 1bidem.
2 bidem.
% |bidem, s. 244.
2 | pidem.
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konkretnych, praktycznych probleméw. Poréwnani zostaja do lekarzy dobrze znajacych

chinskie ksigzki o medycynie, ale nie radzgcych sobie z leczeniem swoich pacj entow?’.

Wreszcie Mabuchi krytykuje konfucjanizm za jego nadmierny antropocentryzm.
Wedtug Mabuchiego ludzie nie zastuguja na wyrdznienie sposrod innych stworzen, poniewaz
nie dos$¢, ze na rOwni z nimi majg niewielkie znaczenie wobec Nieba i1 Ziemi, to na dodatek sg
wrecz od nich gorsi, gdyz w odrdznieniu od zwierzat i roslin zamiast pozostawac¢ niezmienni

ulegaja degradacji i bywaja podstepni nawet pod dobrymi rzadami?.

Odnoszac si¢ do argumentu Shundaia (nie wymienionego z nazwiska) wigzacego
braku rdzennie japonskich stow opisujacych konfucjanskie cnoty humanitaryzmu, prawosci,
rytualu 1 nabozno$ci synowskiej z niewystepowaniem ich u starozytnych Japonczykow.
Mabuchi uznaje go za niedojrzaty. Wskazuje, ze cnoty te wystepuja wszedzie w sposob
naturalny.

W  Chinach konfucjanisci mieli jedynie zinterpretowa¢ je w nadmiernie sztywny
i rygorystyczny sposob®’. Wedhug Mabuchiego konfucjanizm wyznacza nadmiernie surowe

wymagania, ktore sg niezgodne z ludzka naturg i niemozliwe do zrealizowania w praktyce3o.

Konfucjanizmowi bedacego od poczatku ludzkim wytworem Mabuchi przeciwstawia
,starozytng droge naszej cesarskiej ziemi”, ktora jest trudniejsza do zrozumienia, poniewaz

trudno jest ja w pelni wyrazi¢ stowami>".

Nie wszyscy traktowali opinie wyrazone przez Mabuchiego w Kokuiko dostownie.

Wielu sposrod jego uczniéw taczyto zamitowanie do japonskiej literatury z konfucjanizmem.

Wedlug jednego z nich, zwigzanego ze szkota z Edo (Edo-ha) Muraty Harumiego, Kokuiko

jest jedynie wyrazem frustracji Mabuchiego wywotanej, przez jak nazywa ich Harumi

,wulgarnych konfucjanistow” i nie odzwierciedla jego rzeczywistych poglqd6w32. W istocie

uwazajacy si¢ za konfucjaniste Harumi bronit si¢ przed zarzutami nielojalno$ci wobec mistrza
5,33

twierdzac, ze Mabuchi ,,nie byl nauczycielem Drogi”*". Wydaje si¢ to jednak odzwierciedla¢

raczej nastawienie ucznidow zwigzanych z Edo-ha, ktéorych w nauczaniu Mabuchiego

2 |bidem, s. 245.
Ibidem, s. 246.
2 |pidem, s. 251.

31 Ibidem: s. 252.
32 pidem, s. 234.
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interesowaty przede wszystkim zagadnienia zwigzane z literaturq34, a nie rzeczywistg intencje

autora.
Motoori Norinaga i jego krytyka konfucjanizmu

Kolejnym  wybitnym przedstawicielem szkoty kokugaku oraz krytykiem
konfucjanizmu byt Motoori Norinaga (1730-1801). Donald Keene, wybitny badacz literatury
japonskiej, nazwal go ,,z pewnoscig jednym z najwybitniejszych japonskich uczonych, a by¢

»%_ Peter Nosco, zajmujacy si¢ historig kokugaku, uznat Norinage

moze najwybitniejszym
za najwybitniejszego sposréd myslicieli swojej epoki36. Richard Minear porownujac Ogyu
Soraia do Erazma z Rotterdamu, porownat Norinage do Marcina Lutra®’. Norinaga pochodzit
z Matsuzaki 1 byl synem Ozu Sadatashioego, kupca handlujacego baweing. Pomimo
nienajlepszej sytuacji finansowej rodziny odebral staranne wyksztalcenie. W 1751 zmienit
nazwisko na Motoori. W latach 1752-1757 uczyt si¢ medycyny w Kioto. Zetknat si¢ tam
z dzietami buddyjskiego mnicha 1 wybitnego znawcy klasycznej poezji japonskiej, Keichu®®,
Gdy w 1757 powrdcit do Matsuzaki, gdzie pracowal jako lekarz, jednoczesnie po raz
pierwszy udzielat lekcji na temat poezji oraz Opowiesci o Genjim (Genji monogatari)®. Z
czasem zatozona przez niego szkota Suzo no Ya przyciagneta setki uczniow z calej J aponii4o.
W 1763 spotkal Kamu no Mabuchiego, z ktorego dzietami zapoznat si¢ juz wczes’niej“.
Norinaga rozpoczat badania nad Kojiki (Ksiegg Dawnych Wydarzen) w 1764. Ich rezultatem
byta opatrzona jego obszernymi przypisami wersja tekstu noszaca tytut Komentarze do Kojiki
(Kojikiden). W momencie gdy Norinaga rozpoczynal swoja pracg, kronika ta byla mato
znanym tekstem. Norinaga byl przekonany, ze Kojiki, bedaca najstarszym w pelni
zachowanym japonskim tekstem, stanowi wiarygodny zapis najwczes$niejszych dziejow kraju,
oparty

o0 znacznie starszg tradycje ustng*®, Norinaga wierzyl, ze w dawnej Japonii wtadca i poddani

zyli w doskonatym zjednoczeniu ze soba oraz z bostwami. W tych czasach wszelkiego

** Ibidem, s. 232.

* De Bary, op. cit., s. 484.

% Samuel Hideo Yamashita, Reading the New Tokugawa Intellectual Histories, ,,The Journal of Japanese
Studies” 1996, t. 22 nr 1, s. 22.

%" Richard H. Minear, Ogyu Sorai's Instructions for Students: A Traslation and Commentary, ,Harvard Journal
of Asiatic Studies” 1976, t. 36, s. 55.

% Susan L. Burns, Before the Nation. Kokugaku and the Imagining of Community in Early Modern Japan,
Durham i Londyn 2003, s. 17-18.

% Ibidem, s. 18.

“0 Rubinger, op. cit., s. 162.

! Burns, op. cit., s. 18.

2 Ibidem, s. 1.
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rodzaju doktryny, instytucje czy prawa byly zbedne. Zanik tej wspolnoty mial by¢ wedtug
niego zwigzany ze zgubnym wptywem buddyzmu i konfucjanizmu, rezultatem za$ byt wedtug
niego porzadek spoteczny oparty o sit¢ oraz przymus43. Wedlug Norinagi ,,natur¢ wszystkich

rzeczy poznaé¢ mozna poprzez badanie pozostatosci (ato) z epoki bogow™*.

Fundamentalne znaczenie dla mysli Norinagi ma trudne do precyzyjnego objasnienia
pojecie mono no aware. Emi Foulk Bushelle objasnia sens tego poj¢cia jako ,,wrazliwos¢ na
emocjonalng moc rzeczy i wydarzef- zarowno fizycznych, jak i spotecznych”®. Norinaga
wyraznie podkre§lal oderwanie mono no aware od zasad moralno$ci buddyjskiej
1 konfucjaﬁskiej46. Roéwnie wazne bylo dla Norinagi jego przekonanie o wyzszosci
1 wyjatkowosci Japonii, majace] mie¢ swoje zrodlo w tym, ze caty §wiat zawdzigcza swoje

. .. , 4. , 47
istnie japonskim bostwom™'.

Chociaz Norinaga propagowat droge starozytnych, to pozostawal przy tym lojalny
wobec Tokugawow. Uwazat, ze wspotczesni nie mogg po prostu nasladowac starozytnych w

. , ;48
oderwaniu od wspotczesnych uwarunkowan™ .

Podobnie jak Mabuchi, Norinaga byt surowym krytykiem konfucjanizmu, ktéry, jak
juz wspomniano, obwinial za upadek harmonijnej wspdlnoty majgcej istnie¢ w czasach
starozytnych. Oprocz tego Norinaga kategorycznie odrzucat koncepcje mandatu nieba. Jak
pisat ,,Mandat nieba jest pokretnym wymystem chinskich me¢drcow, majacym usprawiedliwi¢
zbrodni¢ polegajaca na obaleniu pana i kradziezy jego ziemi”®. Jak wskazuje Tucker, wedhug
Norinagi ,,pelne szacunku podporzadkowanie byto jedyng wlasciwa postawg japonskiego

595!

poddanego 0 Norinaga nie dopuszczat napominania wtadcy w zadne;j sytuacjiSl.

Krytykowat konfucjanskie proby nauczania moralno$ci, poniewaz uwazal, ze
»Stosownos¢, prawosé, lojalnosé, naboznos¢ synowska sg rzeczami, ktorych zwykli ludzie nie

rozumiejg i nie s3 w stanie do nich dazy¢. Natury tych rzeczy mozna nauczy¢ i mozna ja

** Ibidem.

* Maruyama, op. cit., s. 161.

*> Emi Foulk Bushelle, The poetics of nativism: Motoori Norinaga and the Sacralization of Japanese Literature,
,Monumenta Nipponica” 2019, t. 74 nr 1, s. 66.

“® Ibidem.

*" De Bary, op. cit., s. 485.

*8 Maruyama, op. cit., s. 174.

*° Burns, op. cit., s. 93.

% john Allen Tucker, Two Mencian Political Notions in Tokugawa Japan, ,,Philosophy East and West” 1997,
t. 47 nr 2, s. 241.

*! |bidem.
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pozna¢ tylko naturalnie™

. Ponadto Norinaga zarzucat konfucjanizmowi tendencj¢ do
jatowego teoretyzowania, ktéore on sam uwazat za bezcelowe wobec nieuniknionych
ograniczen ludzkich mozliwosci intelektualnych. Uczony z Matsuzaki byt przekonany o
bezcelowosci tego rodzaju wysitkow, poniewaz uwazat, ze zrédtem wszystkiego sa bogowie,

ktorych dziatania wykraczaja poza ludzkie rozumienie™.

Kolejnym zarzutem formutowanym przez Norinagg wobec konfucjanistow, bylo to, ze
jego zdaniem, podobnie jak buddysci, naktaniajg oni ludzi do nasladownictwa starozytnych

wzoréw w oderwaniu od wspotczesnego kontekstu™,

Norinaga kategorycznie odrzucat proby interpretacji klasycznych tekstéw japonskich
w duchu konfucjanskim. Jak pisat: ,,Jest w istocie smutng rzecza, gdy kto$ popisuje si¢ swa
zmy$lnoscig przez wypaczanie tekstow z czasu bogoéw 1 probuje odnie$¢ je do chinskiego

punktu widzenia™®.

Pomimo negatywnego stosunku do konfucjanizmu Norinaga okazjonalnie wydawat si¢
dostrzega¢ pewne pozytywne aspekty konfucjanizmu. W traktacie poetyckim Ashiwake obune
sugeruje, ze konfucjanizm moze by¢ uzyteczny w sprawowaniu rzadow, podobnie jak

buddyzm moze przyniesé korzysé tym, ktorzy daza do osiagniecia o§wiecenia®.
Podsumowanie

Zarowno Mabuchi, jak i Norinaga uznawali wptyw konfucjanizmu na Japoni¢ za
destrukcyjny. W ich przekonaniu zaklécit on harmonijny sposob zycia majacy ich zdaniem
charakteryzowac starozytne japonskie spoteczenstwo. Wspolnym, nawet jezeli wyrazanym
w roézny sposob, zarzutem wobec konfucjanizmu jest przekonanie o jego sztuczno$ci

1 niezgodnosci z naturg.

Krytyka Mabuchiego i Norinagi pod wieloma wzgledami rozwija watki, ktore w
krytyce konfucjanizmu przez przedstawicieli kokugaku pojawialy si¢ juz wczesniej. Dla

przyktadu juz wczesdniejsi przeciwnicy konfucjanizmu, atakowali konfucjanska idee mandatu

*2 Burns, op. cit., s. 96.

> Maruyama, op. cit., s. 158.
** Maruyama, op. cit., 5. 174.
> Ibidem, s. 160.

*® Bushelle, op. cit., s. 70.
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nieba, widzac w niej zachete do uzurpacji i nielojalnoéci57. Réwniez polemika Mabuchiego

z argumentem opartym o brak rdzennie japonskich stow réwniez nie byta bezprecedensowa58

Zabiegiem charakterystycznym dla Mabuchiego jest wykorzystanie konfucjanskich
pism klasycznych do zakwestionowania reputacji postaci i dynastii bedacych w tradycji
konfucjanskiej wzorem do nasladowania. Charakterystyczna dla Mabuchiego jest rowniez
krytyka antropocentryzmu majacego cechowa¢ konfucjanizm. Norinaga z kolei, jak sugeruje
wspomniana wzmianka z Ashiwake obune, nie podzielal skrajnie negatywnej oceny
przydatnosci konfucjanizmu w dobrym rzadzeniu panstwem, nawet jezeli uwazal relacje

spoteczne w dawnej, nieskazonej jego wptywem Japonii za zdecydowanie lepsze.

Pomiedzy argumentami stosowanymi przez Mabuchiego i Norinage wystepuja
zauwazalne rdznice, jednak ich podstawg jest przekonanie o destrukcyjnym wptywie jego
wprowadzenie na Japoni¢. Dla obu stanowit on zrédto zepsucia. Pod tym wzgledem ci dwaj
wybitni przedstawiciele kokugaku sa zgodni, nawet jezeli ich wizje dawnej Japonii, chociaz
zblizone, nie sa identyczne. Obaj roéwniez zarzucaja konfucjanizmowi nadmierne
moralizatorstwo oraz odrzucaja akceptowane przez konfucjanizm formy sprzeciwu wobec

wladzy.
ABSTRAKT

Tematem tego artykutu jest krytyka konfucjanizmu dokonana przez dwoch XVIII-wiecznych
japonskich uczonych- Kamu no Mabuchiego (1697-1769) oraz Motooriego Norinage (1730-
1801). Konfucjanzim odgrywat niezwykle istotng role w zyciu intelektualnym Japonii przez
wieksza cze$¢ panowania Tokugawoéw. Obaj uczeni zaliczani sg do przedstawicieli szkoty
kogukaku (nauki narodowej). Obaj mieli zdecydowanie negatywny stosunek do doktryny
konfucjanskiej. Kamu no Mabuchi krytyce konfucjanizmu poswiecit esej O znaczeniu
naszego kraju (Kokuiko), za$ Norinaga zawarl ja w wielu swoich dzietach. Podczas gdy wiele
ich argumentow jest zblizonych, istniejg rowniez zauwazalne réznice. Celem tego artykutu

jest ich przedstawienie, a takze poddanie analizie i poréwnaniu.

> Argumentami tego rodzaju postugiwali si¢ Toba Yoshiaki oraz Fukagawa Michinaga. Zob. Fluckinger, op.
cit., s. 225-227.

%% Yoshiaki twierdzil, ze brak stow opisujacych te cnoty dowodzi tego, ze dla Japonczykow cnoty te byly
zupetnie naturalne, w odr6znieniu od Chinczykow, ktorzy musieli si¢ ich uczy¢. Ibidem, s. 226-227.
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