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ABSTRACT

Declaration on Universal Brotherhood against the background of the post-conciliar
Christian dialogue with Islam

The author in the presented text discusses the Document on Universal Brotherhood, which
was signed in Abu Dhabi in 2019 by the Great Imam Al. Tayyeb and Pope Francis, taking
into account the history of Christian dialogue with Islam after the Second Vatican Council.
The first part of the text discusses the relationship between the two religions before the
Council, with particular reference to the instruction De motione oecumenica on contacts with
non-Catholics, issued during the pontificate of Pius XII. Next, the author focuses on the
Council's documents on Islam, discusses their main assumptions and criticises selected
authors. The following part of the text discusses the issue of the attitude towards Islam of
Pope John Paul Il and Benedict XVI, preceding the pontificate of Pope Francis. In the final
part of the text, the author focuses on the text of the Declaration and discusses the reactions

and accusations that individual commentators make against it.

Stowa kluczowe: Deklaracja o powszechnym Braterstwie, islam, Kosciol, Sobor Watykanski

I, papiez Franciszek

Z racji swojej historycznej roli w dziejach §wiata chrzescijanstwo i islam jako dwie wiodace
religie musialy z samej swojej istoty wchodzi¢ ze soba w interakcje. Kontakty te byty
naznaczone zaro6wno wrogoscia, akceptacja a nieraz rowniez wspOtpraca. Wspotpraca czy tez
pokojowa koegzystencja nie byly i nie sg prostym wyzwaniem dla wyznawcow obydwu
religii. Najwazniejszg przyczyng takiego stanu rzeczy sga znaczace roznice pomig¢dzy islamem
a chrzescijanstwem, nie tylko na gruncie teologicznym, bowiem takie rdznice s3
oczywistoscig, ale by¢ moze przede wszystkim na gruncie polityczno-prawnym. Islam, ktory

narodzit si¢ sze$¢ wiekow po chrzeScijanstwie, nie tylko zatem powstawat w innym czasie ale
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I innym miejscu. Plemiona arabskie, ktore przyjmowaly religi¢ islamu zyly w stabo
zorganizowanych spotecznosciach, dla ktorych nowa religia byta sila jednoczaca nie tylko
pod wzgledem duchowym, ale takze politycznym. Adekwatne w tym kontekScie pozostaja
stowa Mircea Eliade, ktory stwierdzil, ze ,,polityczny geniusz Proroka nie ustepowatl jego
geniuszowi religijnemu’. Skonfrontowanie tych stéw ze stynnym ,,Oddajcie wiec Cezarowi
to, co nalezy do Cezara, a Bogu, to co nalezy do Boga”(Mt 22,21) ukazuje istot¢ jednaj z
bodaj najwazniejszych réznic pomiedzy chrzes$cijanska nauka i jej stosunku do witadzy i
panstwa a naukg religii islamskiej. Ujmujac rzecz w sposob jak najbardziej lakoniczny islam
nie zna rozréznienia wladzy panstwowej i religijnej w taki sposob w jaki czyni to religia
chrze$cijanska. Powstajac na poczatku VII wieku pod wodza Mahometa byt sitg budujaca
zarowno dla nowej religii jak i panstwa. Dla muzulmanina fakt, iz stat si¢ on poddanym
Allaha oznaczato roéwniez poddanie si¢ wladzy Mahometa, a w nastepstwie tego poddanie si¢

wiadzy kalifom, jako jego nastepcom?.

Powszechnie znanym faktem sg rozbiezno$ci teologiczne, jakie dotycza
fundamentalnych r6znic w postrzeganiu objawienia Bozego w obydwu religiach. Muzutmanie
nie uznaja dogmatu o Tréjcy Swietej, nie postrzegaja bowiem Jezusa zaréwno jako Boga i
czlowieka, tak jak rozumieja to chrzescijanie. Wprawdzie Koran wspomina Jezusa jako
jednego z prorokéw, ale uznaje go jedynie jako cztowieka®. Ta roznica zdaje sie by¢ zupetnie
fundamentalna i niejako przesadzajaca o charakterze relacji czy tez dialogu obydwu religii.
Jest granica ,,zblizania” pomiedzy nimi— zrezygnowanie przez ktéras z nich gloszenia tych
pozostajacych wobec siebie w sprzecznosci dogmatow jest niemozliwe, bowiem $wiadczg one

o odregbnej tozsamos$ci obydwu wierzen.

Warto zaznaczy¢ w kontekscie dialogu bedacego przedmiotem niniejszego tekstu, ze
ow dialog zaczyna si¢ tak naprawde dopiero w wieku XX. To stwierdzenie nie wyklucza
uznania faktu dhlugoletnich kontaktow jakie wymienialy ze soba obydwie religie na
przestrzeni dziejow. Relacje handlowe, wojny toczone w obrgbie dwoch cywilizacji
doprowadzaty czgsto do wrogosci, ale byly rowniez nieraz przyczyna ozywienia kulturalnego
i intelektualnego. Dos¢ wspomnie¢, ze recepcja Arystotelesa w $redniowiecznej Europie

bytaby niemozliwa, badZ co najmniej znacznie utrudniona, gdyby nie pisma arabskich

LA Malkiewicz, Chrzescijanie i muzutmanie w rozwoju dziejowym, Krakéw 20186, str. 69
2 Tamze, s.70

) Lewandowski, Osoba Jezusa Chrystusa w Koranie, ,,Resovia Sacra. Studia Teologiczne Diecezji
Rzeszowskiej, 1996 t. 3, str.43-49
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uczonych sredniowiecza, m. in. Awerroesa. Dopiero jednak XX wiek przyniesie co$ co od tej
chwili bedzie powszechnie nazywane dialogiem migdzyreligijnym, a w najwigkszym stopniu
droge tego dialogu wyznaczy nauka Soboru Watykanskiego 11, ktorego jednym z gléwnych
tematow byt ekumenizm, czyli otwarcie si¢ na dialog z innymi religiami. Sam termin ,,dialog”
pochodzacy od greckiego wyrazu dialogein, czyli rozmawiaé,sensu largo oznacza spotkanie
grup spolecznych lub osob, a nastepnie rozmowe miedzy nimi.* Jego celem jest wzajemna
wymiana pogladow oraz wypracowanie wspolnego stanowiska w okres$lonej sprawie. Pojecie
dialogu prowadzonego przez Koscidt Katolicki mozemy odnie$¢ do jego wewnetrznego i
zewngtrznego charakteru. Charakter wewnetrzny bedzie dotyczyl dialogu z innymi
wyznaniami chrze$cijanskimi, co jak podkreslat Jan Pawet II w encyklice Ut unum sint jest
szczegolnie istotne pod wzgledem bycia wiarygodnym wobec $wiata. Dialog zewnetrzny

bedzie dotyczyt kontaktow z wyznaniami niechrzescijanskimi, takimi jak judaizm czy islam.
Przedsoborowe nauczanie

Szczegolnego rodzaju ,,nowe otwarcie” w relacjach nie tylko z samym islamem ale
rowniez religiami niechrze$cijanskimi zwigzane z obradami i dokumentami Soboru zostato
zapoczatkowane, a raczej nalezaloby powiedzie¢ zostato zapowiedziane nieco wczesniej. Za
chronologicznie pierwszy w tym okresie dokument niejako zwiastujacy tego rodzaju
,,ozywienie” nalezy uznac instrukcje De motione oecumenica 0 ruchu ekumenicznym
ogltoszonej przez Kongregacje Swietego Oficjum 20 grudnia 1949 r. za pontyfikatu Piusa
XII. Dokument ten dotykat materii zasad jakie mialy regulowa¢ kontakty katolikow z
niekatolikami® . Ani razu w tejze instrukcji nie padto stowo ,,dialog” jednak opisuje on w jaki
sposob katolicy powinni de facto rozmawia¢ z innymi chrzeécijanami. Dokument oprocz
ogolnych zasad podaje rowniez szczegdtowe wytyczne dotyczace spotkan z grupami
niechrzescijanskimi czy tez modlitw jakie powinny by¢ w trakcie tych spotkan odmawiane.
Fragmentem, ktory bardzo doktadnie i kategorycznie przedstawia owczesny stosunek
Kosciota Katolickiego do wyznan niechrzescijanskich jest fragment o wyktadni doktryny
katolickiej, co uzasadnia przytoczenie go in extenso:

.Nalezy przedstawiaé i wyktadaé calg nieuszczuplong doktryng katolickqg . Zadng

miarg nie wolno pomijac¢ milczeniem czy owija¢ w wieloznaczne stowka tego, co wiara

*H. Zimon (red), Dialog migdzyreligijny, Lublin 2004, str. 33
Tamze, s. 34

°F Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem wedtug dokumentow soborowych i posoborowych (1963-1999),
Warszawa 2000, str.39
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katolicka mowi o prawdziwej naturze i drodze i drodze usprawiedliwienia, o strukturze
Kosciota, o prymacie jurysdykcji biskupa rzymskiego, wreszcie o jedynej prawdziwej jednosci
przez powrét dysydentow do jedynego prawdziwego Kosciota Chrystusa. Pouczy sie ich, ze
wracajgc do KosCiola nie utracq niczego z posiadanego dobra, ktore zrodzilo si¢ w nich
dotqd dzigki fasce Bozej, ale ze przez ich powrot dobro to raczej dopelni Sie i osiggnie swoje
uwienczenie. Nie naleZy jednak o tym mowi¢ w taki sposob, by mogli sobie pomysle¢, zZe
wracajgc wnoszg do Kosciofa cos istotnego (aliquid substantiale), czego mu az dotgd
brakowato. Bedzie trzeba o tym mowic jasno i otwarcie, zarowno dlatego, ze oni sami szukajg
prawdy, jak dlatego, Ze poza prawdg w Zaden sposob nie mozna osiggngc¢ autentycznego

zjednoczenia (unio vera)’.

Przytoczony fragment mozna odczyta¢ jako zalecenie dotyczace wyktadni doktryny
katolickiej, ktora to wyktadnia miata by¢ jasna i konkretna, tak bowiem nalezy zinterpretowaé
sformutowania dotyczace ,nieuszczuplania” doktryny, ,,pomijania milczeniem” czy tez
,,owijania w wieloznaczne stowka’’. Ow dialog wedtug instrukcji powinien byé prowadzony
W Sposob niepomijajacy w zadnym miejscu prawd zwigzanych z katolickg nauka, akcentujac
pozycje jaka w tym dialogu mial zajmowac katolik, ktory jest §wiadomy peini prawdy
zawarte] w jego Kosciele. Omawiana instrukcja byla prawdziwym przelomem oraz
zapowiedzig prawdziwego dialogu, rowniez z religiami niechrze$cijanskimi. Jak podkresla E.
Sakowicz podniosta rolg w ksztalttowaniu nowego kierunku, ktory w przysztosci pozwoli na
dialog migdzyreligijny miata zawarta instrukcji De motione oecumenica zgoda na
uczestnictwo w zebraniach i spotkaniach z grupami niekatolickimi, w odrdznieniu od
chociazby encykliki Mortalium animos Piusa XI z 8 stycznia 1928 roku. To wiasnie ten
dokument, czestokro¢ pomijany przez publicystow skupiajacych cala swoja uwage na
dokumentach i nauce soborowej. Warto zaznaczy¢, ze zwiastunem przetomu byta wiasnie
instrukcja De motione oecumenica. Warto w tym miejscu wspomnie¢ rowniez encyklice
Pacem in terris Jana XXIIl, ktora cho¢ nie podejmowata wprost tematu dialogu
miedzyreligijnego, jej gtownym tematem byla kwestia §wiatowego pokoju. Encyklika ta
pierwszy raz zawierala sformutowania ,,do wszystkich ludzi dobrej woli”, co bylo jasnym
sygnalem nowego otwarcia sie na wspolprace®. Te dokumenty przedsoborowe niejako
przygotowaty grunt pod wielki zwrot w dziejach interesujacego nas dialogu jak i w dziejach

Kosciota Katolickiego w ogole jakim byt Sobor Watykanski I1.

" Tamze, s. 41
8 Tamze, s.45
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Islam na Soborze Watykanskim II

Mysl zwigzana z ekumenizmem byla jedng z najwazniejszych kwestii, o ile nie
najwazniejsza z posrod tak wielu istotnych dla ksztattu Kosciota w drugiej potowie XX wieku
jakie zostaty poruszone na Soborze. Ponizej zostang krotko opisane najwazniejsze dokumenty
Zwigzane z dialogiem miedzyreligijnym, ze szczegdlnym uwzglednieniem materii bedacej dla

tego tekstu najistotniejsza, czyli kwestig stosunkow z islamem.

Z pozoru jedynie indyferentny dla interesujagcego nas zagadnienia jest pierwszy
dokument uchwalony przez Sobor w dniu 4 grudnia 1963 r. Konstytucja o liturgii $wietej
Sacrosanctum Concilium. W tym dokumencie Kosciot zacheca w rozdziale trzecim
dotyczacym odnowienia formy sprawowania mszy do dostosowania liturgii do charakteru i
tradycji narodéw. Dokument ten stanowit, ze ,,W sprawach, ktore nie dotyczq wiary lub dobra
powszechnego, Kosciot nie chce narzucaé sztywnych, jednolitych norm nawet w liturgii”. Nie
jest to moze deklaracja dotyczace stricte interesujacego nas dialogu, ale nalezy ten moment
odnotowa¢ jako znamienne ,,wyjscie z inicjatywa” Kosciota, nie bez znaczenia jest rOwniez

fakt tej zmiany w nauczaniu Kosciota w tak waznej dziedzinie jaka jest wlasnie liturgiag.

Uchwalona w dniu 21 listopada 1964 roku Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen Gentium jest jednym z dwoch dokumentéw (obok Nostra Aetate), ktory zawiera juz
wiele konkretnych sformulowan, ktore dotycza wprost muzulmandéw. Punktem wyjscia
rozwazan tego dokumentu jest stwierdzenie: ,,Do nowego Ludu Bozego powotani sq wszyscy
ludzie. Totez Lud ten, pozostajgc ciggle jednym i jedynym, winien si¢ rozszerzac¢ na Swiat caly
i przez wszystkie wieki, aby spetnit si¢ zamiar woli Boga, ktory nature ludzkq stworzyt na
poczqtku jedng 1 Synow swoich, ktorzy byli rozproszeni, postanowil w koncu w jedno
Zgromaa’zic’10 ” Konstytucja poswigca osobne fragmenty dotyczace katolikow, chrzescijan oraz
niechrzescijan wedle stopnia przynaleznosci do Ludu Bozego. We fragmencie dotyczacym
religii niechrzescijanskich obok zydoéw wymienia si¢ rowniez muzulmanéw. Dokument w

koncu stwierdza: ,,Ale plan zbawienia obejmuje takze i tych, ktorzy uznajq Stworzyciela,

wsrod nich zas w pierwszym rzedzie muzutmanow,; oni bowiem wyznajqgc, iz zachowujg wiare

o Tamze, s. 48

19 3. Groblicki ,E. Florkowski. (red.), Sobdr Watykanski 11: konstytucje, dekrety, deklaracje, Krakow 1967, s.
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Abrahama, czczg wraz z nami Boga jedynego i mitosiernego, ktory Sqdzi¢ bedzie ludzi w dzien

2’ ’l 1
ostateczny .

Najobszerniejszym (cho¢ o mniejszej wadze niz Lumen Gentium dokumentem
dotyczacym ksztaltu przysziego dialogu z islamem byta Deklaracja o stosunku Kosciota do
religii niechrzescijanskich Nostra Aetate z dnia 28 listopada 1965 r. Kwestia uchwalenia tego
rodzaju dokumentu byta podnoszona przed Soborem, co mozna odnotowa¢ w propozycjach,
jakie zebrala tzw. Commisio Antepraepatoria, powotana w celu zglaszania do niej sugestii
czy zyczen dotyczacych tematow, ktore powinny by¢ przedmiotem obrad Ojcow
Soborowych.'? 86 dia. Pierwotnie dokument ten mial by¢ znacznie krotszy a jego tematem
miata by¢ kwestia zydowska. Swiadczy o tym plan Augustina Bei, ktory w tamtym czasie
zajmowal stanowisko przewodniczacego Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan, ktory zaktadat
jedynie wydanie krotkiego o$wiadczenia dotyczacego Zydow. Taki ogolny klimat przed
przygotowaniem finalnego tekstu zdaje si¢ potwierdza¢ fakt, iz we wspomnianych
propozycjach znalazty si¢ dwa obszerniejsze opracowania dotyczace tej kwestii” wotum
Wydziatu Teologii Uniwersytetu we Fryburgu Szwajcarskim De antisemitismo a Christianis
impugnando i wotum Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie De antisemistismo vitando.
Jest to pierwszy dokument Kosciota Katolickiego, ktory tak obszernie podejmuje tematyke
religii niechrzescijanskich, omawiajgcych ich podstawy teologiczne, omawia judaizm, islam,
buddyzm, hinduizm akcentujgc elementy prawdy, ktore sa w nich zawarte. Ten krotki
dokument byl autentycznie przetomowy. Cho¢ pierwotnie miat by¢ adresowany do zydow,
przerodzito si¢ w dokument, ktory odnosi si¢ do de facto do wszystkich najwazniejszych
religii $wiata, podkreslajac swoj szacunek do nich jak i do tego co w nich swigte. Wiaczenie
do tekstu deklaracji wzmianki o muzulmanach bylo przedmiotem sporu Ojcow soborowych.
Spierano si¢ w jakiej kolejnosci, jakie religie oprocz zydowskiej wiaczy¢ do deklaracji oraz o
to, czy powinno si¢ je wymieniaé czy tylko wspomnie¢ o nich ogdlnie jako o religiach
niechrzedcijanskich. Finalny ksztalt, czyli ten w ktorym umieszczono wzmiank¢ o islamie
przewazyl, argumentem ktory zdawat si¢ najsilniej opowiada¢ si¢ za tym rozwigzaniem byto
podkreslenie podobienstw pomiedzy islamem a chrzescijanstwem, a takze zywe
zainteresowanie tg kwestig biskupow z Azji i Afryki Pétnocnej. We fragmencie Nostra Aetate
poswieconym muzulmanom podkresla si¢ przede wszystkim podobienstwa pomigdzy dwoma

religiami, ktore to podobienstwa byly juz wczesniej tematem obrad soboru. Podkreslono tu

Y Tamze, s. 120
12 Zimon (red), Dialog migdzyreligijny..., dz. cyt., s. 86
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fakt oddawania czci jedynemu Bogu, jak stwierdza deklaracja o mahometanach: ,,Jego nawet
zakrytym postanowieniom catym sercem usitlujag si¢ podporzadkowaé, tak jak
podporzadkowat si¢ Bogu Abraham, do ktorego wiara islamu che¢tnie nawigzuje”. Nastepnie
dokument podkresla cze$¢ jaka oddaja muzutlmanie Jezusowi jako prorokowi oraz Maryi.
Zauwaza si¢ rOwniez i ocenia pozytywnie kwesti¢ postrzegania sadu ostatecznego w islamie
oraz wagi przykladanej do modlitwy, postu i jatmuzny. Te wspdlne elementy wedlug Ojcow
Soborowych mialy uzasadnia¢ wyszczegolnienie islamu sposrod innych poganskich religii.
Posrod waznych dokumentéw podejmujacych temat ekumenizmu na Soborze Watykanskim I1
nalezy wymieni¢ Konstytucj¢ duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et
spes z 7 grudnia 1965 roku oraz Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio z 21 listopada
1964 roku.

Przyjety na Soborze dokumenty dotyczace Ekumenizmu zostaty przyjete w Swiecie
katolickim zaréwno z entuzjazmem jak i powazng krytyka. Wedlug Alaina Besancona
Ojcowie Soborowi nie odczytali poprawnie samej istoty islamu, cho¢ wprost o wyznawcach
Allaha Sobor wypowiadat si¢ lakonicznie, to te wypowiedzi stanowity i nadal stanowig punkt
wyjécia rozmow z przedstawicielami tej religii. Besancon wskazuje na okre$lony kontekst
tych wypowiedzi. Zadaje pytanie, czy uprawnione bylo wymienienie islamu jako odrebnej
religii, w tym fragmencie Lumen Gentium, ktory dotyczyt niejako sklasyfikowania religii pod
wzgledem tego jak dalece zblizone s3 one do religii chrzescijanskiej. Tego rodzaju
klasyfikacj¢ mozemy rowniez dostrzec w innym dokumencie, posiadajagcym nizszg range - W
deklaracji Nostra Aetate. Wedtug francuskiego uczonego swego rodzaju ,,wyciagniecie przed
nawias” islamu w porownaniu do religii poganskich, jest nieuzasadnione. Deklaracja
argumentujac takie rozroznienie wymienia osoby Abrahama, Jezusa i Maryi; jako te, otoczone
czcig przez wyznawcodw obu religii. Jednak francuski badacz stwierdza, ze postacie te co
prawda pojawiaja si¢ w Koranie, jednak ich opis 1 chronologia pojawiania si¢ w tekscie

. . . -13
czyniq j€ prawie nlerozpoznawalnyml .

Sobor i uchwalone przez niego dokumenty, a takze pewnego rodzaju specyficzna
atmosfera towarzyszaca jego obradom wyznaczyly droge, ktora cho¢ w stosunku do islamu,
jak 1 innych religii nie byla Scisle sprecyzowana, wyznaczala pewien nowy kierunek w
interesujacej nas kwestii. Posoborowe nauczanie Pawla VI stosunkowo czesto dotykato

tematyki dialogu z islamem, czy tez szerzej dialogu interreligijnego. Papiez kontynuowat

Ba Besancon., Czy drugi sobor watykanski zrozumiaf islam?,https://teologiapolityczna.pl/alain-besancon-czy-
drugi-sobor-watykanski-zrozumial-islam
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dzieto soboru, podkreslajac uniwersalizm chrzescijanstwo, braterska wiez jaka taczy obydwie
religie, tym samym nie podejmujac glebszych kwestii teologicznych'®. Pawet VI podejmowat
te tematy w waznych dla jego pontyfikatu dokumentach: Encyklice Ecclesiam Suam z 6
sierpnia 1964 roku, Adhortacji apostolskiej Postrema Sessio z 4 listopada 1965 roku,
Konstytucji apostolskiej Paenitemini z 17 lutego 1966 roku czy Encyklice Populorum
progressio z 26 marca 1967 roku. Dialog z muzulmanami byl tematem jego licznych
przemowien w latach 1964-1970. Wtedy to papiez podczas podrozy apostolskich dal wyraz

swojego szacunku dla muzutmanow m.in. w Jordanii, Izraelu, Turcji i Teheranie.
Jan Pawel Il i Benedykt XVI w dialogu z islamem

Papiezem, ktory do tej pory wykazal si¢ najwigkszym zaangazowaniem na rzecz
dialogu z innymi religiami, w tym takze z islamem byt Jan Pawel II. Swoj stosunek do
dialogu papiez wyrazit chyba najpetniej podczas Oredzia na XVI Swiatowy Dzien Pokoju 8
grudnia 1982 roku: ,,Uwazam Wigc, Ze poZytecznie bedzie przypomnie¢ tu cechy prawdziwego
dialogu. Odnoszq si¢ one najpierw do dialogu migdzy osobami; mysle jednak takze i przede
Wszystkim o dialogu pomiedzy grupami spotecznymi, pomiedzy sitami politycznymi w fonie
narodu, o dialogu pomiedzy panstwami w obrebie wspolnoty miedzynarodowej. Odnoszg sie
one takze do dialogu pomiedzy szerokimi zbiorowosciami ludzkimi, ktore rézniq sie i Scierajg
na plaszczyznie etnicznej, kulturowej, ideologicznej i religijnej, bowiem znawcy zagadnien
wojennych przyznajq, ze Wigkszos¢ konfliktow tu ma swoje korzenie, mimo iz wigze si¢ takze z
wielkimi wspotczesnymi antagonizmami: Wschod-Zachod 1 Pofnoc-Potudnie. Widaé zatem
wyraznie, ze 0w dialog dla Jana Pawta Il miat znaczenie nie tylko, co oczywiste w wymiarze
teologicznym czy eklezjologicznym, ale rowniez majace znaczeniu dla budowania
Swiatowego pokoju, bowiem papiez wyraznie zaznacza, ze doszukujac si¢ korzeni wojennych
konfliktéw, nalezy bra¢ pod uwage konflikty na tle religijnym - blizsza wspotpraca na tym
polu, jaka jest dialog miedzyreligijny miala wptywaé pozytywnie na zachowanie pokoju na
Swiecie. W dalszej czesci dokumentu pisze o prawdziwym rozumieniu dialogu. Jako
podstawowe zalozenie tego przedsiewzigcia papiez uznawal poszukiwanie tego co
prawdziwe, dobre i sprawiedliwe, zarowno dla cztowieka jako jednostki, jak i cztonka grupy
czy spotecznosci. Dalej papiez poucza o kolejnych warunkach sine qua non dialogu. Beda to:
otwarto$¢ i gotowo$¢ przyjecia stanowiska drugiej strony, uznanie rdéznic innych osob,

poszukiwanie tego co wspdlne mi¢dzy grupami. Na koncu podkresla, ze za prawdziwy dialog

% A \Was , Dialog chrzescijanistwa z islamem, ,,Studia nauk teologicznych”, 2010 t.5, s. 233
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moze by¢ uznany tylko taki, ktory jest poszukiwaniem dobra przy pomocy jedynie srodkow

pokojowych™.

Papiez wychodzac z inicjatywa dialogu opierajac si¢ na deklaracji Nostra Aetate
akcentowal juz nie tylko szacunek, ale pragnat zaznaczy¢ otwarto$¢ i1 potrzebe dialogu, ktoéra
jest potrzebna nie tylko dla muzulmanéw, ale takze dla chrzescijan™. Podkreslat, ze
chrze$cijanie 1 muzulmanie wierzg w tego samego Boga, przypominat o znaczacej roli
Abrahama, Jezusa i Maryi - ktérym w inny sposob, ale cze$¢ oddaja muzulmanie. Jan Pawet
IT odnosit si¢ do kwestii islamu w licznych dokumentach, utrzymujac atmosfer¢ otwartosci
wobec muzulmanéw, podkreslajac wspolne dziedzictwo 1 wiare w jednego Boga. Kwestie te
poruszal mi¢dzy innymi w encyklikach: Redemptor hominis, Dominum et Vificantem,

Redemptoris missio czy Veritatis splendor.

Nie bez znaczenia dla dziatan Jana Pawta II na polu dialogu byty takze jego liczne
pielgrzymki, zwlaszcza do krajow w wigkszos$ci zamieszkanych przez wyznawcow Allaha.
Majace z pewnos$cia duzy wydzwiek gesty i wydarzenia podczas pielgrzymek, ktore miaty
charakter wydarzenia medialnego obiegly caty $wiat. Do tego rodzaju wydarzen nalezaty
migdzy innymi przemowienie wygltoszone 19 sierpnia 1985 roku do 80 tys. Muzulmanow w
Casablance, odwiedziny Uniwersytetu Al.-Azhar w Kairze 24 lutego 2000 roku czy tez

pojawienie si¢ papieza w Wielkim Meczecie Umajjadow w Damaszku 6 maja 2001 roku.

Benedykt XVI — nastepca polskiego papieza na tronie piotrowym, staral si¢

2

kontynuowa¢ kontakty z islamem w ,,duchu” Soboru, jak i1 nauczania Jana Pawta IIL
Delikatnos¢ materii jaka jest miedzyreligijny dialog pokazata reakcja s$rodowisk
muzulmanskich na wygloszony w Ratyzbonie 12 wrzesnia 2006 roku wyktad Ratzingera pt.
,Wiara, rozum i uniwersytet- wspomnienia i refleksje”. Owczesny papiez rozwazajac
zwigzek wiary i rozumu, odnidst si¢ do rozumienia tej kwestii w doktrynie islamu, zwracajac
uwage na roéznice w rozumieniu racjonalnosci Boga”. W mysli chrze$cijanskiej Bog jest
zwigzany swoim slowem i racjonalny. Odwotujac si¢ do mysli muzulmanskiego uczonego Ibn
Hazma, papiez zwrécil uwage, ze w islamie Bog nie jest zwigzany swoim stowem, a jego

wola nie jest zwigzana z naszym postrzeganiem racjonalnosci. Papiez w swoim przemowieniu

By L Sherwin, H. Kasimow, Jan Pawet Il i dialog miedzyreligijny, Krakow 2001, str. 46
16 A.Was, Dialog chrzescijaristwa z islamem.., dz. cyt., s. 233

173, Babinski , Interpretacje ratyzbonskiego przeméwienia Benedykta XVI, ,,Studia Gdanskie” 2009, t. XXI1V, s.
89
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przywotat dialog cesarza Manuela II Paeologa a pewnym Persem, ktory wyznawat islam™®,
Cesarz w owym dialogu stanowczo skrytykowal nawracanie za pomocg sily, bowiem jak
zauwazyl, wiara rodzi si¢ w sercu, a nie w ciele. Nazywa taka praktyke absurdem 1 zarzuca
muzutmanom tego typu zachowania. Najwicksze kontrowersje wzbudzitly Slowa cesarza
przytoczone przez papieza ,,Pokaz mi to, co Mahomet wprowadzit nowego, a znajdziesz tam
Jjedynie rzeczy zle i nieludzkie”. Wyktad Benedykta, mimo iz kwestia islamu w zasadzie byta
w nim tylko rozbudowang dygresja, zostat przyjety zimno przez islamskich przywodcow
politycznych i uczonych. W zwiazku z zaistnialg sytuacja papiez przeprosit za swoje stowa,
jednak cata sytuacja byla okre$lana przez media jako ,krok wstecz” w kontaktach

chrze$cijanstwa z islamem.
Deklaracja o ludzkim braterstwie — analiza dokumentu

Wspolna deklaracja o ludzkim braterstwie dla pokoju na S$wiecie i wspolnego
wspotistnienia zostata podpisana 4 lutego 2019 roku w Abu Zabi, tym samym wydarzenie to
byto zwieficzeniem mig¢dzyreligijnej konferencji. Sygnatariuszami tej deklaracji byl papiez
Franciszek oraz wielki imam szejk Ahmad al.-Tayyeb z kairskiego, wspomnianego juz
Uniwersytetu Al.- Azhar. Owa deklaracja byta owocem szczegodlnego zaangazowania papieza
Franciszka na rzecz dialogu z islamem. Juz na poczatku swego pontyfikatu zaznaczyl, ze
dialog z islamem znajduje si¢ wsérdd jego priorytetow. Trudno si¢ temu dziwié, bowiem w
drugiej dekadzie XXI wieku jednym z najwigkszych wyzwan jest masowa imigracja
emigrantow z Bliskiego Wschodu, z ktérych wigkszos¢ wyznaje islam. Drugim czynnikiem,
ktory uzasadnia podjecie wzmozonych dziatan w dziedzinie relacjach z islamem sg nasilajace
si¢ przesladowania chrzeScijan w Afryce 1 na Bliskim Wschodzie, bardzo cz¢sto sa to

przesladowania ze strony wyznawcow islamu.

Tekst stosunkowo krotkiej deklaracji jest zbudowany ze wstepu oraz samego
dokumentu. Juz we wstepie mozna dostrzec, ze swoiste Invocatio Dei zostaje wyrazone w
sposob, ktory budzi pewne watpliwosci co do interpretacji. W miejscach odwolania si¢ do
Boga deklaracja nie okresla jego przymiotow w taki sposob, ktory mogtby sugerowaé czy
mamy do czynienia z Bogiem chrzescijan, jedynym Bogiem muzutmanéw, a nawet innych
religii. Sg to bowiem przymioty na tyle ogolne, ze mogace stanowi¢ opisanie wyobrazenia go

w roznych religiach. Mowa tu o Bogu, ktory stworzyt $wiat, zarowno wszelkie stworzenie jak

18 Benedykt XVI, Przeméwienie na Uniwersytecie w Ratyzbonie,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/podroze/benl16-ratyzbona 12092006.html
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i gatunek ludzki, zabraniajacy zabijania 1 nakazujacego pomoc ubogim. Ten sposob
odnoszenia si¢ do Boga spotkat si¢ z ostrg krytyka. Wtoski historyk Roberto di Mattei
zarzucit takiemu rozwigzaniu indyferentyzm, bowiem wedtug niego rozumienie istoty Boga w
islamie i1 chrze$cijanstwie jest na tyle odmienne, chrzescijanska trynitarna perspektywa i
muzulmanska, ktora trynitaryzm odrzuca. Di Mattei przywotuje stowa sury ,,O szczero$ci
wiary”, ktora brzmi ,,On — Bog Jedyny, Bog Wiekuisty! Nie zrodzit i nie zostal zrodzony!
Nikt Jemu nie jest rowny!” (Koran 112,2-4)*. Deklaracji zarzuca rowniez to, ze nie odnosi
si¢ onaw najwigkszej mierze do Boga chrzescijan czy Boga islamu, ale ,,oddaje cze$¢”
ludzkiemu braterstwu — co wedlug niego oznacza afirmacj¢ indyferentyzmu. W swoich
zarzutach odnosi si¢ do rozumienia indyferentyzmu potepionego w encyklice Leona XIII w
encyklice Libertas praestantissimum z 20 czerwca 1888 roku definiowanego jako ,,system
gloszacy, ze kazdemu wolno albo wyznawac religie jaka mu si¢ podoba, albo tez nie

wyznawac¢ zadnej”.

Przeciwstawny poglad na t¢ kwesti¢ przedstawit kardynat Gerhard Ludwig Miiller,
ktory odniost si¢ z wielkim entuzjazmem do deklaracji. Byty prefekt Kongregacji Nauki
Wiary Wyraznie przeciwstawia si¢ pogladom krytycznym okreslajac dokument jako
,rewelacyjny”. Miiller uwaza, ze wypowiedzi zawarte w Deklaracji nalezy interpretowac
,raczej jako dobre intencje ich autoréw” niz w ,,w duchu naukowej precyzji wypowiedzi”%.
Jego zdaniem nie powinno si¢ zarzuca¢ deklaracji relatywizmu, zauwaza wprawdzie, ze nie
wspomniano w niej o Tréjcy Swietej i o weieleniu Jezusa, a zamiast tego jest w niej fragment
dotyczacy réznorodnosci religijnej, jako tego czego pragnie Bog, jednak tlumaczy to faktem
iz teksty dialogow przez wiele rak i1 trudno bylo umiesci¢ w owym dokumencie bardziej
precyzyjne zapisy. Kardynat broni rowniez uzytego sformutowania w ,,W imi¢ Boga” -
wedlug niego sygnatariusze mieli prawo do uzycia tego wyrazenia, aby podkresli¢ jedynosé¢
Boga, ktora wyznaja mimo fundamentalnych r6znié, obie religie.

Tekst deklaracji wywotlal iscie skrajne reakcje. Zaréwno osoby duchowne jak 1 §wieckie
zajmujac stanowisko wobec niej wyrazaty zaréwno niech¢¢ a nawet formutowaty zarzut o
herezj¢, z drugiej za$ strony tekst zostal przyjety z pelng aprobatg, a nawet wielkim
entuzjazmem. Bodaj najwigksze kontrowersje wywotat wspomniany juz fragment dotyczacy
réznorodnosci religii 1 woli Bozej. Deklaracja bowiem stwierdza, ze ,,wolnos¢ jest prawem

kazdej osoby: kazdy korzysta z wolnosci wiary, mysli, Stowa i dziatania. Pluralizm i

R De Mattei, https://rorate-caeli.blogspot.com/2019/05/de-mattei-most-terrible-schism-world.html

20 G. Miiller. Abu Dhabi dokument Eine katholische Lesehilfe,
https://www.communio.de/inhalte.php?jahrgang=2020&ausgabe=3&artikel=5
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roznorodnosc¢ religii, koloru skory, pici, rasy i jezvka sq wyrazem mgdrej woli Bozej, z jakg
Bog stworzyt istoty ludzkie. Ta boska Mqgdrosé jest Zrodtem, z ktorego wywodzi sie prawo do
wolnosci wiary i wolnosci do bycia réznymi. Dlatego odrzuca sie wszelkie proby zmuszania
ludzi do przyjmowania okreslonej religii oraz kultury, podobnie jak narzucanie jednego

modelu cywilizacji, ktérego inni nie akceptujq’ .

Trudno jest obroni¢ to stanowisko na gruncie tradycyjnej nauki Kosciota. Plynie
bowiem z niego przestanie, ze religia, obok koloru skory, pici, rasy i jezyka sa wyrazem
Boskiej woli. Cechy nalezace do danej rasy ludzkiej czy ich jezyka nie maja znaczenia z
punktu widzenia soteriologicznej — Kosciot naucza, ze Chrystus umart za grzechy wszystkich
ludzi 1 wszyscy oni, co podkresla Kosciot m. in. w Nostra Aetate nalezag do Ludu Bozego.
Stanowisko moéwiace o swoistym pluralizmie religijnym bedacym zamystem Boga nie
wytrzymuje krytyki skonfrontowanej z takim ,,Ojcze Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu,
ktore Mi dafes, aby tak jak My stanowili jedno” (J 17, 11) czy tez ,,A przeto upominam was,
bracia, w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa, abyscie byli zgodni, i by nie byto wsrod was

roztamow, byscie byli jednego ducha i jednej mysli (1 Kor 1,10)”.

Wydaj¢ si¢ wigc zatem stuszna krytyka ptynaca z ust zaréowno duchownych jak i
swieckich dotyczaca tego fragmentu. Szwajcarski biskup Marian Eleganti w swoim
o$wiadczeniu, ktore nalezy oceni¢ jako bardzo krytyczne zwrocil uwage na fakt, iz uznanie
tego zapisu deklaracji za prawdziwy oznaczatoby uznanie Boga za istote sprzeczng samg w
sobie?. Zarzuca on deklaracji ,,przy¢mienie” pozycji Chrystusa, ktory wedtug islamu byt
tylko cztowiekiem. Sam Eleganti widzi w tym pominigciu wyraz deprecjonowania zbawczej
roli Jezusa, a bez tego uwydatnienia uwaza budowanie pokoju za niemozliwe. ,,Jego
[Chrystusa] zapewnienie o petni prawdy i jego posrednictwo muszq zejs¢ na dalszy plan. Jest
to warunek konieczny podpisania deklaracji, w innym przypadku Wielki Imam odmowitby jej
sygnowania”. Krytykuje zatem sens owej deklaracji, podkreslajac, ze zgodnie z nauka

Kosciota prawdziwe braterstwo i pokoj moga by¢ osiggniete jedynie w Kosciele.

Wydaje si¢ jednak, ze sprawa owego ,,pluralizmu” zostata dostatecznie wyjasniona
przez samego papieza, ktory w rozmowie z biskupami z Kazachstanu i Azji Centralnej

doprecyzowat, ze chodzito w istocie o przyzwolenie Boga na r6znorodnos$¢ religii, nie jest to

2 http://www.vatican.va/content/francesco/pl/travels/2019/outside/documents/papa-

francesco 20190204 documento-fratellanza-umana.html

22 Swiss bishop: Abu Dhabi declaration signed by pope, imam, eclipses Jesus as mediator, savior,
https://www.lifesitenews.com/blogs/swiss-bishop-abu-dhabi-declaration-signed-by-pope-imam-eclipses-jesus-
as-mediator-savior
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za$ jego wolg i w taki sposob powinien by¢ ten fragment interpretowany. Niektory badacze
zwracaja w kontekscie wspotczesnego dialogu z islamem na pewne specyficzne podejscie
papieza do islamu, zarzucajac mu niekompetencj¢ w omawianej dziedzinie. Papiez w
rozmowie z Dominique Wolton odnidst si¢ tematyki kontaktow z islamem w dosy¢
niefortunny sposob®. Zasugerowal on bowiem, ze nalezy dokona¢ w tym kontekscie
krytycznego studium Koranu. Jak jednak podkre§la M. Sadowski takie rozumienie moze by¢
dowodem na niewla$ciwe rozumienie jednego z fundamentalnych zatozen islamu, ktore gtosi,
ze Koranu nie mozna ani krytykowa¢, ani interpretowa¢?’. Zatem nowe spojrzenie na Koran,

czy tez jego jakakolwiek krytyczna analiza sg wedhug wyznawcow Allaha niedopuszczalne.

Dalsza czg$¢ tekstu w zasadzie nie wzbudzita wigkszych kontrowersji, bowiem nie
dotykata juz w zasadzie spornych aspektow teologicznych. W zasadzie charakter tekstu
wydaje si¢ by¢ w wigkszo$ci pisany jezykiem deklaracji zawieranych na forum
mi¢dzynarodowym przez panstwa $wieckie. Uderzajacy jest zakres zagadnien, ktore zostaty
podjete. Deklaracja potepia ekstremizm religijny 1 narodowy, terroryzm czy zbrodnie
popetniane w imi¢ Boga. Upomina si¢ o wolno$¢, sprawiedliwos¢, o ochrong¢ miejsc kultu,

prawa kobiet, dzieci, 0sob starszych.

Dokument mozna odczytywac jako wyraz sprzeciwu kultury chrzescijanskiej i kultury
islamu wobec ateistycznego indywidualizmowi wystepujacy zwtaszcza w zachodniej Europie.
Deklaracja stwierdza, ze ,jest gleboko przekonana, zZe jedng z najwazniejszych przyczyn
Kryzysow wspotczesnego swiata jest znieczulone ludzkie sumienie, oddalenie od wartosci
religijnych oraz dominujqgcy indywidualizm, ktoremu towarzyszq filozofie materialistyczne,
deifikujqce cztowieka oraz wprowadzajgce wartosci doczesne i materialne w miejsce zasad

najwyzszych i transcendentalnych”

Rownie szeroki jak zakres tematow jest krag adresatow, do ktorych skierowana jest
deklaracja. ,, W tym celu Kosciot katolicki i Al-Azhar, poprzez wzajemng wspotprace oglaszajg
i zobowiqzujq si¢ przekaza¢ ten dokument wiadzom, wplywowym przywodcom, osobistosciom
religiinym na calym Swiecie, odpowiednim organizacjom regionalnym i miedzynarodowym,
organizacjom spoteczenstwa obywatelskiego, instytucjom religijnym i czotowi myslicielom.
Ponadto zobowiqzujq sie do przedstawienia zasad zawartych w tej Deklaracji na wszystkich

poziomach regionalnych i migdzynarodowych, zgdajgc jednoczesnie, aby zasady te zostaly

2p, Wolton, Otwieranie drzwi : Rozmowy 0 Kosciele i swiecie, Krakow 2018, s. 238

24\, Sadowski, Kilka uwag o nauczaniu spofecznym papieza Franciszka, Annales Universitatis Mariae-Curie
Sktodowska 2019, Sectio G, s. 360
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przelozone na polityki, decyzje, teksty legislacyjne, kierunki studiow i materialy Srodkow
przekazu”. Papiez Franciszek i Wielki Imam wyrazajg ponadto nadzieje, ze deklaracja stanie
si¢ tematem refleksji w szkotach 1 uniwersytetach, a wigc stanie si¢ szeroko komentowana, co

ma pomoc w formowaniu mlodziezy w duchu tejze deklaracji.

Abstrahujac nieco od probleméw stricte teologicznych zawartych w deklaracji, ktore
mogg by¢ opatrznie 1 niejednoznacznie rozumiane, nalezy zwrdci¢ uwage na problemy, ktore
mogg stanowi¢ przeszkode dla prowadzenia dialogu, a deklaracja w zasadzie si¢ do nich nie
odnosi. Pierwszym takim spostrzezeniem jest problem nienalezytej reprezentacji
sygnatariuszy owego tekstu. Bez watpienia Uniwersytet Al.-Azhar posiada wielka renom¢ w
swiecie islamu, jednakze reprezentuje on tylko jeden odtam islamu sunnickiego, profil jego
nauczania pozostaje w stosunku antagonistycznym do szkoét wahhabizmu i salafizmu. O ile
ten argument mozna wythumaczy¢ i stusznie zaznaczy¢, ze papiez, czyli glowa Kosciota
Katolickiego nie reprezentuje wszystkich chrzeécijan, chocby wierni prawostawni i
protestanccy pozostaja poza jego wiladza duchowg i1 prawng. Znamienny jest w tym
kontekscie drugi fakt, iz Wielki Imam nie posiada wladzy w znaczeniu rowniez
instytucjonalnym posrod muzulmanow, bowiem taka scentralizowana wladza w ogoéle nie

wystepuje w islamie.

Bez watpienia bolesnym problemem jak i waznym zarzutem wobec deklaracji jest
niedostatecznie mocne zaakcentowanie problemu prze§ladowania chrzescijan w krajach
islamskich.  Jak twierdzi Bassam Tibi, muzulmanin zajmujacy si¢ tematyka dialogu
migdzyreligijnego, aby prawdziwy dialog mial szanse si¢ urzeczywistni¢, muzutlmanie musza
zrezygnowa¢ z podwojnych standardéw, mianowicie wolno$¢ wyznania ktora jest im
zagwarantowana w Europie, powinna by¢ rowniez standardem w krajach islamskich w
stosunku do chrzescijan®. To chyba najtrudniejsza i najbardziej palaca kwestia owego

dialogu - deklaracja nie jest wystarczajgco precyzyjna w tym wzgledzie.
Podsumowanie
Podsumowujac, dokument podpisany przez papieza i Wielkiego imama, wyjawszy spory

interpretacyjne wokot niektorych jego zapisow, pozostaje w duchu soborowej nauki o

ekumenizmie. Reakcja zarowno duchownych, jak i $wieckich, ktorzy wypowiadali sie

2% J. Babinski , Interpretacje ratyzbonskiego przeméwienia Benedykta XVI... dz. cyt., s. 88
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krytycznie o deklaracji jest dowodem na to, ze dyskusja o ksztatcie dialogu miedzyreligijnego
pozostaje wcigz sprawg otwartg. Wydaje si¢ jednak, ze kierunek przyjety przez papieza,
wyrazony w omawianym dokumencie pozostanie oficjalnym stanowiskiem Kos$ciota majac na
uwadze fakt powstania Wysokiego Komitetu na rzecz Ludzkiego Braterstwa — jest to
reprezentujace sygnatariuszy Deklaracji ciato, ktorego celem jest wecielenie jej zatozen w
zycie. Analizujac kierunek w jakim zmierza dialog z islamem, mozna zauwazy¢ znaczaca
ewolucje od czasOw wydania instrukcji De motione oecumenica. Deklaracja bedaca
przedmiotem powyzszych rozwazan zdaj¢ si¢ by¢ wierna ,,duchowi ’’soborowych
dokumentow, akcentujac raczej otwartos¢ i dialog z pozycji rownorzednych niz podkreslajac
wyzszo$¢ cztonkow Kosciota w ,,porzadku zbawienia” akcentowanym w Lumen Gentium czy

Nostra Aetate.
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ABSTRAKT

Autor w prezentowanym tekscie omawia Dokument o powszechnym braterstwie, ktory zostat
podpisany w Abu Dhabi w 2019 roku przez Wielkiego Imama Al. Tayyeba i1 papieza
Franciszka, z uwzglednieniem historii dialogu chrzescijanstwa z islamem po Soborze
Watykanskim II. Pierwsza cze$¢ tekstu omawia stosunek tych dwoch religii przed Soborem,
ze szczegolnym uwzglednieniem wydanej za pontyfikatu Piusa XII instrukcji De motione
oecumenica dotyczaca kontaktow z niekatolikami. Nastgpnie, autor skupia si¢ dokumentach
Soboru dotyczacych islamu, omawia ich gltowne zalozenia, a takze przedstawia krytyke
wybranych autorow. W dalszej czeSci tekstu omowiona zostaje kwestia stosunku do islamu
papiezy Jana Pawta II i Benedykta XVI, poprzedzajacych pontyfikat papieza Franciszka. W
koncowej czgsci tekstu autor skupia si¢ na tek$cie Deklaracji oraz omawia reakcje 1 zarzuty

jakie wobec niej poszczegolni komentatorzy.
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