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ABSTRACT

Ibn Taymiyyah as the spiritual father of the islamic fundamentalism

The author of the article describes Ibn Taymiyyah’s ideas and his influence on radical or
extermist islamic movements. The first part contains the thinker’s short biography and the
author’s considerations about the impact of his life’s events on his philosophy. The second
part describes Ibn Taymiyyah’s opinions about state, religion (in particular bid 'ah and jihad),
islamic rulers, history, principles and sources of sharia law and other parts of his philosophy.
In the last part the author analyzes the influence of Ibn Taymiyyah’s thoughts on historical

and modern radical or extermist islamic organisations and movements.
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Uwagi wstepne. Krétki zyciorys mysliciela.

Celem niniejszej publikacji jest w pierwszej kolejnosci zwigzte przedstawienie pogladow Ibn
Tajmijji — jednej z najwazniejszych postaci muzulmanskiej mysli teologicznej i prawnej,
zarOwno w ujeciu abstrakcyjnym, jak i na tle kontrastu historycznego i spotecznego czasow
mu wspotczesnych. W drugiej kolejnosci w niniejszej pracy wykazuje zwigzki pomiedzy
mys$la Ibn Tajmijji a wieloma ruchami fundamentalizmu islamskiego, zaréwno historycznymi,
jak 1 wspotczesnymi, oraz rozwazam znaczenie filozofii, ktora prezentowat, dla tworzenia

intelektualnej podbudowy ruchow radykalnych powstatych w cywilizacji islamu.

Taki ad-Din Abu al-Abbas Ahmad Ibn Abd al-Halim Ibn Tajmijja urodzit si¢ 22
stycznia 1263 roku w Harranie, wspotczesnie potozonym na terenach potudniowej Turcji, w
bardzo religijnej rodzinie muzutmanskiej. Jego ojciec, teolog i prawnik, byt zwolennikiem

tzw. hanbalickiej szkoty prawa, ktorg kwalifikuje sie czgsto jako najbardziej radykalng szkote
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prawa muzutmanskiego'. Ojciec zapewnit Ibn Tajmijii podstawowe wyksztalcenie oraz
intelektualng formacj¢ w duchu hanbalickim. W 1268 r. jego rodzina musiata opusci¢ Harran
z powodu najazdu mongolskiego i udata si¢ do Damaszku. Juz jako dorosty, Ibn Tajmijja
aktywnie brat udzial w najwazniejszych wydarzeniach swego czasu, jesliby ocenia¢ ich
wazno$¢ z perspektywy bliskowschodniej: uczestniczyt w wyprawie przeciw szyitom,
aktywnie wystepowal przeciw Mongotom, brat udziat w odbiciu Akki z rak krzyzowcow
(1291 r.). Po tym ostatnim wydarzeniu odbyt hadzdz. Mozna bez przesady stwierdzi¢, ze
zaznaczyl swoja obecnos¢ na gldownych owczesnych frontach wojny islamu z wrogiem tak
zewngtrznym, jak i1 wewnetrznym. Pozostawal aktywny zaréwno intelektualnie, jak 1
politycznie, okresla si¢ go niekiedy jako teoretyka panstwa mameluckiego. Z powodu swoich
radykalnych pogladoéw, niejednokrotnie popadal w konflikty z lokalnymi wtadzami, bywat
takze wigziony. Uwiezienie stanowito dla niego bardzo ptodny tworczo czas, wiele jego prac
powstawato wtasnie w tym okresie, rowniez komentarz do Koranu jego autorstwa. Ibn
Tajmijja umart w Damaszku, w roku 1328°%. Sposrad licznych jego dziel, poza wspomnianym
komentarzem, wyliczy¢ jeszcze mozna jedynie przyktadowo Majmu al-Fatwa al-Kubra
(wielki zbior fatw), Minhaj as-Sunnah an-Nabawiyyah (ang. The way of the Prophet’s
Sunna), Kitab Al-Iman (ang. The Book of Faith).

Jesliby doszukiwac si¢ wplywu wydarzen z zycia Ibn Tajmijji na jego poglady,
wskaza¢ by mozna przede wszystkim na wychowanie w duchu hanbalickim oraz sytuacje
polityczng, w jakiej znajdowat si¢ $wiat islamu podczas jego lat zycia. Poglady hanbalickie
dotyczace odnowienia wiary muzulmanskiej poprzez powr6t do jej korzeni, usunigcia
wszelkich naleciatos$ci 1 nowinkarstwa, jakie z czasem przylgnety do islamu sa3 mocno
akcentowanym watkiem w tworczosci Ibn Tajmijji. Jesli za§ chodzi o sytuacje polityczna, jej
strony przez chrzescijan zyjacych w Ziemi Swietej, z drugiej za$ obcych kulturowo Arabom
Mongotow, mogt mie¢ istotny wptyw na takie poglady omawianej postaci jak m. in. wsparcie
idei ofensywnego dzihadu (dla uscislenia: chodzi tu o tzw. maty dzihad, w przeciwienstwie do
wielkiego dzihadu, ktory mial muzutmanin prowadzi¢ w swojej duszy przeciwko grzechowi)
oraz skierowanie dziatan wojennych w ramach dzihadu juz nie tylko wobec niewiernych, ale
takze wobec muzutmanoéw, ktorzy swietej wojny z ro6znych powodoéw wspiera¢ nie chcieli,

czy to materialnie, czy przez swoj fizyczny udziat.

! Danecki J., Arabowie, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 2001, s. 339.
2 .
Tamze.
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Zarys pogladow filozoficznych i teologicznych Ibn Tajmijji.

Glownym celem, jaki przed spotecznoscig muzulmanow stawiat Ibn-Tajmijja, byto
oczyszczenie wiary od wszelkich naleciatosci wywodzacych si¢ ze Zrédel nieislamskich.
Rozumiatl to bardzo wasko - prawdziwg wiara, czysta 1 pozbawiona bit¢du, byla wiara
Mahometa i pierwszych jego uczniéw. Ibn Tajmijja admirowal rowniez postacie tzw. kalifow
prawowiernych oraz ich dokonania. Zrédto kryzysu islamu stanowito w jego opinii odejscie
od ortodoksji wyznaczonej dziataniami Proroka, a lekarstwem na ten problem miat by¢ Scisty

powrdt do pierwotnej wersji islamu.

Stad tez pierwszorzednym wrogiem religii mahometanskiej byty dla niego bid a, czyli
wzmiankowane juz nowosci, innowacje w sferze wiary. Za takie nowinkarstwo Ibn Tajmijja
uznawal m. in. kult wielkich przodkéw, ktéry byt przejawem zwrotu w tonie islamu w
kierunku swego rodzaju mistycyzmu (Ibn Tajmijja odrzucat ten kult ze wzgledu na
podobienstwo do katolickiego kultu $wigtych, ktory odczytywat jako naruszenie zasady
monoteizmu) czy zwyczaj pielgrzymowania do grobu Mahometa traktowane jako
uzupetnienie hadzdzu (rowniez widziat w nim naruszenie monoteizmu). W swoich pismach
posuwa si¢ on do stwierdzenia, Ze ,,innowacja jest najciezszym grzechem, poniewaz Iblis (pl.
szatan — przyp. autora) bardziej ukochat bid’a niz niepostuszenstwo Allahowi®. Warto w tym
miejscu zwroci¢c uwage na wartosciowanie, jakie stosuje filozof, stawiajac bid'a w
plaszczyznie moralnej na gorszej pozycji niz niepostuszenstwo Allahowi, czyli grzech. Dla
Ibn Tajmiji jedynym zrodtem wiary byt Koran oraz sunna, natomiast wszelkie inne zZrdodta
wiary lub obyczaju odnoszacego si¢ do wiary nalezato potepic jako heterodoksyjne lub nawet
innowiercze. Tres¢ zawarta w Koranie oraz sunnie miala by¢ wystarczajaca do
funkcjonowania panstwa w kazdym czasie, a wigc wszelkie obce wptywy byly dla islamu
czym$ zbednym 1 szkodliwym, co mogto jedynie zaciemni¢ prawde, zawarta w Swigtej
ksiedze muzulmanéw. Mysl ta odnajdzie swoje istotne reperkusje w kolejnych wiekach, o

czym w dalszej czesci artykutu.

Wystepowal Ibn Tajmijja naprzeciw popularnej filozofii mutazylickiej postulujacej
egzegeze Koranu nie w sposob dostowny, ale zgodnie ze wskazaniami rozumu. Wedhug
mutazylitow, te elementy Koranu, ktérych nie mozna bylo wytlumaczy¢ w drodze zjawisk
naturalnych, nalezato pojmowac jako metafor¢ (metoda ta nazywana jest tawil). Tymczasem

Ibn Tajmijja wychowany byl w duchu zahiryzmu, a wigc literalnego odczytywania islamu, w

* Sadowski M., Islam. Religia i prawo, Wolters Kluwer, Wroclaw 2019, s. 264.
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zwigzku z czym jakiekolwiek odbiegnigcie od takiej egzegezy, uwazat za zafatszowanie
przestania Proroka. Zrédlem poznania wiary nie mogt byé rozum, a jedynie iluminacja
zsylana przez Allaha. Ibn Tajmijja twierdzil, ze wiara pierwszych muzulmanow, cho¢ nie
opierala si¢ na rozumie jako na zrdédle poznania prawd religijnych, bynajmniej nie byta wiara
naiwng, a przeciwnie wynikata ze ,,§wiadomej intuicji”4, przy ktérej rozumowe poznanie
wiary bylo metoda zbedna i niedoskonaly. Nie moégl jednak Ibn Tajmijja catkowicie
zignorowa¢ roli rozumu w poznawaniu prawd wiary — ograniczyt jg przeto do minimum.
Rozum shuzyt jako narzgdzie odczytania przestania zawartego w Koranie, lecz w zaden

I3 . I3 . r o 4 '5
sposob nie mogt oceniaé jego tresci’.

Kolejnym filarem nauki Ibn Tajmijja byla kwestia dzihadu. Mysliciel ten znaczaco
rozszerzyt rozumienie tego terminu, a takze nadal mu szczegdlne miejsce w systemie wiary
mahometanskiej. Przy czym skupiat si¢ w swoich rozwazaniach gléwnie na dzihadzie
pojmowanym jako wielki dzihad, a wiec walce zbrojnej (Kital) z wrogami islamu. Nazywat on
go szostym filarem islamu, a udzial w nim, miat by¢ obowigzkiem kazdego wiernego, na
rowni z pigcioma pozostatymi filarami®. Godny odnotowania jest fakt, ze stanowisko to
blizsze jest raczej krytykowanemu przez niego charydzytyzmowi’, a wiec ruchowi
odstgpczemu od gldwnego nurtu w islamie, tj. sunnizmu, ktérego to Ibn Tajmijja miat by¢
obroncg i1 odnowicielem. Warto wskazac¢, ze szczegolnie w tej sferze mozna dopatrywac sie
wplywu sytuacji politycznej na poglady Ibn Tajmijji. Zagrozenie ze strony Mongotow byto po
pierwsze znaczace, po drugie nietypowe. Oto bowiem Mongotowie, bedacy przeciez
muzutmanami, atakowali $wiat islamu, ktérego centrum stanowita kultura arabska.
Mongotowie byli najezdZzcami obcymi kulturowo, a zarazem réwniez wierzacymi w Allaha i
postannictwo Mahometa. Dzihad natomiast skierowany byl w celu ochrony lub ekspansji

islamu przeciw innowiercom.

Ibn Tajmijja rozszerzyt rozumienie terminu dzihadu o kolejna kategorig¢, wobec ktorej
mogt by¢ wytoczony — obok heretykéw, apostatow 1 innowiercoOw (nie wykluczajac tzw.
Ludow Ksiegi, czyli zydéw 1 chrzescijan), wojna mogla by¢ skierowana takze wobec
muzulmanow niewspierajacych dzihadu®. Mysl ta zaklada jednak pewna zmiang w zakresie

znaczeniowym stowa ,muzulmanin”. Wbrew ogoélnie przyjmowanego stanowisku, ze

* Danecki J. Arabowie, s. 340.

® Tamze.

® Sadowski M. Islam..., s. 136.

" Sadowski M. Dzihad: $wieta wojna w islamie, ,, Przeglad Bezpieczefistwa Wewnetrznego™ 2013, t. 8 nr 13, s.
3L

® Sadowski M. Islam..., s. 146.
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muzulmanin to ten, kto wypowiedziat stowa szahady, Ibn Tajmijja uznawat, ze koniecznym
warunkiem bycia muzutmaninem jest takze przestrzeganie szariatu®. Praktycznym przejawem
tej mysli bylo wydanie przez niego fatwy nawotujacej do wojny przeciw mongolskim
najezdzcom i uznanie ich za niewiernych (takfir) z powodu nieprzestrzegania prawa
szariatu'®, z ktérymi mozna prowadzi¢ dzihad tak samo jak z innymi niewiernymi''. Uczen
Ibn Tajmijji, Ibn Kasir, rozwingt my$l swojego mistrza w ten sposob, ze twierdzil, iz
Mongotowie nie kieruja si¢ czysta wiarg islamska, a znieksztatcong licznymi bid’a
pochodzacymi z religii i kultury zydowskiej, chrzescijanskiej oraz poganskiej, co sprawia, ze
nalezy im si¢ sprzeciwia¢ dopo6ty, dopoki nie powrdca do czystosci wiary Mahometa i jego

s 12
uczniow .

Tak dalekie wsparcie dla idei — moéwiagc w pewnym uproszczeniu jezykiem
europejskim — swigtej wojny spowodowane bylo inng myslg Ibn Tajmijji. Podkreslat on, ze
muzulmanska umma zagrozona jest zawsze, poniewaz wrogowie islamu daza do jego
Zniszczenia. Wrogami za$ okresli¢ nalezalo wszystkich tych, ktérzy muzutmanami nie byli.
Pok¢j 1 sprawiedliwos¢ nasta¢ mogly wylacznie po ostatecznym zwycigstwie islamu nad jego
wrogami i tym samym zlikwidowaniu wszystkich zagrozen dla Wiary13. Dzihad mial by¢ nie
tylko obowiagzkiem, ale takze wielkim zaszczytem dla jego uczestnikow, a takze gwarancja
zycia wiecznego w raju. Smier¢ podczas walk z niewiernymi (rozumianymi, jak
wskazywalem wczesniej, bardzo szeroko) miata by¢ $miercig w ostatecznym szczesciu,

najwyzszym, jakie osiggnag¢ mozna byto w $wiecie doczesnym.

Z dorobku myslowego Ibn Tajmijji wyrdznienia wymaga jeszcze jeden zbidr
pogladow, ktory jednak nie zdobyt w przysztosci takiego postuchu, jak wcze$niej omawiane
mysli. Tym zbiorem jest spojrzenie filozofa na panstwo. W obliczu skrajnego literalizmu w
egzegezie Koranu i sunny, wydawac¢ by si¢ mogto, ze wladca usitujacy rzadzi¢ panstwem w
zgodzie z zasadami gloszonymi przez Tajmijj¢ bylby dalece skrepowany w podejmowaniu
swoich decyzji. Jednak omawiany mysliciel inaczej zapatrywat si¢ na t¢ kwestig: kierowat si¢
daleko posunigtym pragmatyzmem w polityce, akceptujac dziatanie w mysl zasady ,,cel

uswigca $rodki”. W celu osiggniecia wiekszego dobra, wladca mégl poswigci¢ dobro mniejsze

® Fyderek L., Radykalizm islamski: korzenie ideologii Panstwa Islamskiego, ,,Znak” 2016, nr 728,
https://www.miesiecznik.znak.com.pl/radykalizm-islamskikorzenie-ideologii-panstwa-islamskiego/ [dostep:
10.08.2020r.]

0 Tamze.

' E. Sivan, Radykalny islam, #fum. A. Kosior, Libron, Krakéw 2005, s. 117—120.

'2 Danecki J., Arabowie,, s. 338.

3 Sadowski M., Islam..., s. 146.
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bez uchybienia dla swojej moralnosci. W konsekwencji przyjecia takiego zatozenia, Ibn

Tajmijja dokonal podzialu wiadcow na trzy rodzaje:

a) wiladcy nieliczacy si¢ z prawem bozym, traktujacym panstwo — a nawet dorobek
poddanych - jako swoja wtasnos$¢. Taki panujacy kieruje si¢ zasadniczo chciwo$ciag w
swoich dziataniach, nie ma tez oporéw przed obsadzaniem stanowisk panstwowych w
zamian za pienigdze,

b) wiladcy stosujace si¢ do prawa bozego w sposéb bardzo Scisty, formalistyczny i
bezkompromisowy. Efekt takich dziatan jest zgota odwrotny — dochodzi do
wypaczenia zasad prawa, postawa taka przynosi wiecej szkod niz pozytku. Jako
przyktad podawal Ibn Tajmijja charydzytyzm — radykalny odtam islamu, nawotujacy
do powrotu do zasad wczesnego islamu, skrajnie nietolerancyjny dla innowiercow i
innych nurtéw w islamie, uznajacy rownos¢ wszystkich muzutmanow do tego stopnia,
ze kazdy pobozny muzulmanin moglt zosta¢ kalifem, ktorego wybiera¢ nalezalo w
sposob demokratyczny“. Tajmijja krytykowat charydzytow za $ciste trzymanie si¢
prawa bozego, wskutek czego mieli zatraci¢ rzeczywisty sens 1 ducha tegoz prawa, a
wrecz popadaé w sprzeczno$¢ z nim.

c) Trzecia grupa byli wladcy stanowiagcy swoisty kompromisu migdzy jedng skrajnoscia
a drugg — oni to trzymali si¢ zasad prawa bozego, ale w sprawach drobnych omijali to

prawo w celu osiggnigcia wyzszego dobra, jakim byta bojazn Boza™.

Pragmatyzm Ibn Tajmijji przejawial si¢ rowniez w twierdzeniu, iz jakkolwiek
postuszenstwo nalezy si¢ wiladcy sprawiedliwemu, ktéry nie wymaga od poddanych
niepostuszenstwa wobec zasad islamu, to jednak kazda wladza jest lepsza od bezprawia,
nieporzadku i chaosu’®. Uwazat on, ze cztowiekowi do prawidlowego funkcjonowania jest
potrzebna witadza — jakakolwiek, cho¢ oczywiscie preferowaé nalezato wiladze bardziej
bogobojna nizli mniej. Wiadzg niesprawiedliwg (naktaniajgca do niepostuszenstwa wobec
Allah) mozna byto obali¢ przy uzyciu sity, aczkolwiek jezeli nie istniata dla niej lepsza

alternatywa, nalezalo pozosta¢ wiernym takiej wiadzy.

Rozwazajac cele, jakie stawaly przed wladcami muzulmanskimi, lbn Tajmijja
wskazywal na cel nadrzedny — wprowadzanie na ziemi porzadku wynikajacego z wiary

islamskiej. Wzorem wiadcy byli dla niego Mahomet oraz kalifowie prawowierni. £.aczyli oni

* Sadowski M., Islam..., s. 101.
!> Danecki J., Arabowie, s. 341.
16 Tamze.
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wykonywanie wiadzy $wieckiej z wladzg duchowna. Z tego zatozenia wychodzac, Ibn
Tajmijja dokonuje wskazania kolejnych typow witadcé6w: prorokéw 1 kroléow. Prorokow
wyrozniato pochodzenie z plemienia Kurajszytow (plemienia, z ktérego wywodzil sig¢
Mahomet), wybor na urzad kalifa, sprawiedliwe rzady. Krol byt wladca posledniejszego
rodzaju, ktéry nie spetniat powyzszych warunkow. Celem takiego podzialu byto wskazanie
przez Tajmijj¢ na bezpodstawno$¢ uzywania tytulu kalifa przez wladcow z dynastii
Abbasydow 1 Umajjadow. Pomimo faktu, ze byli oni wtadcami gorszymi niz wtadcy-prorocy,
Spetniali szereg pozytywnych funkcji — bronili islamu przed najezdzcami, ustalali prawa,
mianowali na urzedy. Stanowili wiec mate zto, ktéremu nalezalo si¢ jednak podporzadkowac

w kontek$cie wyzej opisanych pogladow filozofa®'.

Ibn Tajmijja dzielit wladze na dwa rodzaje: wiadze Swiecka 1 wiladze religijna.
Zalezno$¢, w jakiej pozostawata jedna do drugiej, okreslat on na podobiefistwo ciata i ducha.
Wiadca, chcace sprawnie wykonywa¢ wtadzg, musiat te¢ wladze delegowaé, z jednej strony na
rzecz dowodcoéw 1 emirdw (wladza Swiecka), z drugiej na teologow 1 znawcoOw Koranu i
sunny (wladza religijna). Oba rodzaje wladz — cho¢ elementarnie inne, pozostawaly we
wzajemnym zlaczeniu na ksztatt ducha i ciata. I tak uczeni, teologowie, poznawali prawo
boze, za§ zadaniem kalifa z zakresu wladzy $wieckiej byto zbrojne wprowadzanie tego prawa
na §wiecie poprzez utrwalanie go tam, gdzie juz obowigzuje, i zdobywanie dlan kolejnych
ziem 1 ludow. Oczywiscie na miano uczonych i interpretatorow Koranu zastugiwali jedynie ci
sposrdad teologdw, ktorzy wyktadali prawo w sposob ortodoksyjny, zgodny z rozumieniem go
w epoce Mahometa 1 kalifow prawowiernych, nie za§ ci pozostajacy pod wplywem
poganskich  filozofii,  szczegodlnie  filozofii  starozytnej,  bedacej  elementem

. . . .. 1
zanieczyszczajacym rzeczywiste przestanie islamu™,

Poglady filozofa na wladz¢ rezonowaly w sposob oczywisty na oceny, jakich
dokonywatl w stosunku do rzeczywistosci politycznej, jaka go otaczala. Mimo ze — jak
wspomniano na wstepie — bywa on okreslany mianem teoretyka panstwa mameluckiegolg, to
stanowisko to nie jest przyjmowane powszechnie wérod badaczy przedmiotu®. Jakkolwiek J.
Danecki wspomina swoisty sojusz Mamelukéw 1 Ibn Tajmijji przeciw Mongotom,

wynikajacy z pobudek stricte pragmatycznych21, to jednak sam pisze pdzniej, ze w pewnym

7 Tamze.

8 Tamze.

' Danecki J., Arabowie, s. 339.

2% Tak np. Sadowski M. Dzihad..., s. 31, przypis nr 7.
*! Danecki J., Arabowie, s. 338.
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momencie zycia popadl on w konflikt z wladzami mameluckimi w zwigzku z rozbiezno$cia
pogladow na temat wyzszos$ci szkot prawa islamu, gloszac wyzszosé hanbalizmu?’. Réwniez
w odniesieniu do zarysowanej w poprzednich akapitach koncepcji wtadzy prawowite;j,
wskaza¢ nalezy, ze wladcy mameluccy zakwalifikowani mogli by¢ najwyzej jako krolowie,
nie za$ prorocy, z powodu niespetnienia elementarnych przestanek wczesniej wymienionych,
tym bardziej, ze na miano prorokéw — a wiec idealnych wladcow islamskich — nie zastugiwali
ani Ummajadzi, ani Abbasydzi. Tym bardziej wigc dynastia wywodzaca si¢ z bylych
niewolnikéw pochodzacych spoza $wiata islamu nie mogtaby zosta¢ uznana za catkowicie
prawowitg wladze przez pryzmat tak ostrych kryteriow. Wydaje si¢, ze wzajemny stosunek
Tajmijji oraz Mamelukéw byl oparty nie na rzeczywistej checi budowania teoretycznej
podstawy dla rzadow tej dynastii, ale raczej palacej potrzebie oddalenia zagrozenia ze strony
kulturowo obcych Mongotdéw. Sojusz ten zawiera w swej tresci pewng przewrotnos¢, z racji
niearabskiego pochodzenia samych Mamelukéw — np. pierwszy witadca mamelucki, ktory
utrzymat wladz¢ na dluzej i panowal w latach 1260 — 1277 r. (za zycia Tajmijji) niejaki
Bajbars, urodzony zostat wsrdod plemion Kipczakow. Na podstawie powyzszego wysnuc
mozna przypuszczenie, ze w innych, bardziej sprzyjajacych okolicznosciach politycznych
wzajemne, raczej chtodne, stosunki migdzy Mamelukami a Tajmijja moglyby by¢
zdecydowanie gorsze. Sytuacja ta dobrze obrazuje instrumentalizm i pragmatyzm w mysli
filozofa, a zarazem stanowi interesujace spektrum poréwnawcze do relacji, jaka nawiazata si¢
wiele wiekOw pozniej migdzy dynastia Saudoéw a Muhammadem Ibn al-Wahhabem, o czym

w dalszej czesci tekstu.

Przy okazji rozwazan Ibn Tajmijji nad wladza, warto wspomnie¢ takze o jego
pogladach na szariat. Sposrod czterech tradycyjnie przyjmowanych zrodet szariatu (Koran,
sunna, idzma — konsensus uczonych muzulmanskich w sprawach prawa lub teologii, Kijas —
rozumowanie na zasadzie analogii) Ibn Tajmijja odrzucat idZzme i postulowat zastgpienie jej
,konsensusem towarzyszy Proroka” (arab. as-sahabah), co bylo cz¢s$cig szerszej niecheci
Tajmijji do idztihadu oraz przyjecia pogladu o czysto$ci wiary pierwszych muzulmanow
(arab. salafijja)®. Idzma w jego opinii miata charakter zbyt spekulacyjny. Dopuszczat

natomiast stosowanie i uznawanie kijas jako zrodta prawa szariatu i to w szerszym zakresie

22 Tamze, s. 339.
% Niedziela S., Geneza fundamentalizmu muzulmanskiego, ,,Zeszyty Naukowe WSOWL” 2011, nr 4 (162), s.
220.
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niz jego ideowy antenat, protoplasta hanbalizmu, Ibn Hanbal®*. Zarazem sprzeciwial si¢ on
uzywaniu kijas w sposob inny niz pomocniczy, subsydiarny przy stosowaniu innych zrodet
prawa. Poza tym uznawal on hierarchi¢ zrodet prawa szariatu, sposrod ktorych
najwazniejszym byt Koran, ktdrego zdanie mogto by¢ zmienione jedynie przez inne zdanie z
Koranu. Reszta zrodet prawa powinna by¢ podporzadkowana Koranowi. Druga po nim byta

sunna, ktorej nizsze zroédta nie mogty zaprzeczac.

W swoich pracach Ibn Tajmijja odnosit si¢ takze do innych wyznan oraz do innych niz
sunnizm nurtéw islamu. Swoja szczegdlng uwage skupial na trzech z nich: chrzescijanstwie,
alawityzmie 1 szyizmie. W odniesieniu do chrzescijan pisat ostre polemiki, sposréd ktérych
najbardziej znaczaca jest dzieto o tytule Prawidiowa odpowiedz dla tych, ktorzy zmienili
religie Chrystusa. Alawitow — zwolennikéw idei deifikacji Alego ibn Abi Taliba — nazywat w
swojej fatwie ,,wigkszymi niewiernymi od zydéw i chrze$cijan”. Dwukrotnie w ciagu
swojego zycia uczestniczyl w wyprawach zbrojnych skierowanych przeciw alawitom.
Szczegodlnie silng nieche¢ Ibn Tajmijja zywil za$§ do szyitow, ktorych obwiniat o wszelkie
nieszcze$cia w Swiecie islamskim. Paradoksalnie wydaje sie, ze najblizszych sunnizmowi

szyitow, traktowatl on z najwigksza surowoscia i najglebsza niechecia.
Wplyw filozofii Ibn Tajmijji na islamskie ruchy fundamentalistyczne.

Mysl Ibn Tajmijji bynajmniej nie umarla wraz z nim i znalazla nasladowcow w
wiekach pdzniejszych. Jego poglady przetrwaly w pismach oraz umystach uczniow (jak
wspomniany juz Ibn Kasir). Z perspektywy wspdiczesnej mozemy wysungé teze, ze Ibn
Tajmijja stworzyt intelektualng podporg dla wielu ruchow radykalnie islamskich, czego bede
dowodzit poprzez egzemplifikacje na wybranych przyktadow ruchow, ktore okreslic mozna
jako fundamentalistyczne, radykalne, a niejednokrotnie terrorystyczne. Wszystkie z
przedstawionych ponizej nurtdw, czerpig pelnymi garSciami z dorobku Ibn Tajmijji,
natomiast sam mysliciel jest najprawdopodobniej najczgsciej cytowanym przez radykalnych

. .25
muzulmanow teologiem™.

W pierwszej kolejnosci wskaza¢ warto na najbardziej wptywowy wspotczesnie ruch
fundamentalistyczny, ktory od wielu lat promowany jest jako oficjalna doktryna panstwowa

Arabii Saudyjskiej. Mowa tutaj o salafizmie-wahhabizmie. Twoérca ruchu, Muhammad Ibn

2t Samojedny M., Wykladnia prawa islamu wedlug hanbalickiej szko?y prawa, ,, Wroctawskie Studia
Erazmianskie” 2014, zeszyt VIII, s. 324.

% 1.J.G. Jansen, Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego, thum. A. Lojek-Magdziarz, Libron, Krakow
2005, s. 54.
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Abd al-Wahhab, zyjacy w XVIII wieku, porozumiat si¢ z klanem Saudéw w ten sposob, ze
mial on stworzy¢ teologiczng podstaw¢ do wszczynania wojen z innymi arabskimi,
muzutmanskimi plemionami na Potwyspie Arabskim w zamian za uznanie przez klan jego
uprzywilejonej pozycji w kwestiach interpretacji wiary. Wskutek opanowania przez Saudéw

wigkszej czg$ci Potwyspu Arabskiego, doktryna wahhabizmu mogta zosta¢ wceielona w Zycie.

Poglady Ibn Abd al-Wahhaba bez wigkszego uproszczenia nazwa¢ mozna kalka
pogladéw Ibn Tajmijji, trudno znalezé w nich bowiem jakis tworczy wktad al-Wahhaba poza
dostosowaniem historycznych tez pod biezace interesy polityczne. Podobnie jak on, al-
Wahhab byt zwolennikiem hanbalizmu, podobnie jak on sprzeciwiatl si¢ bid’a oraz
pielgrzymkom do grobow Mahometa 1 jego towarzyszy, uzywaniu rozanca, wszelkim formom
mistycyzmu (np. sufizm), kultowi ,,swietych”. Popierat on rowniez literalng egzegeze Koranu
i sunny, jak i priorytetowa role tych zrodet jako zrodet prawa®®. Odrzucal idzme jako zrédto
prawa szariatu, zamiast tego przyjmujac ,.konsensus mie¢dzy towarzyszami Proroka”. Z
punktu widzenia praktyki politycznej, najistotniejsze bylo uzycie pojecia dzihadu w sposob
przyjety przez Ibn Tajmijje. Saudowie mogli wigc atakowac zbrojnie rdéwniez innych
sunnitow wysuwajac jako casus belli swigta wojne wobec niewiernych, tj. niezyjacych w
zgodzie z rygorystycznie rozumianym islamem muzulmanow, mimo ze wedtug zasad innych
szkot interpretacji islamu, byloby to niemozliwe. Wedtlug al-Wahhaba ci, ktérzy odrzucali
islam rozumiany tak, jak on sam go rozumiat, dopuszczali si¢ herezji, ktoéra uzasadniata

.. . 27
uzycie wobec nich przemocy“'.

Odnotowania jest godny fakt, ze nazwa ,,wahhabizm” nie jest uzywana przez samych
Saudyjczykow jako stojaca w sprzecznosci z zasadg monoteizmu. Chetniej uzywany jest
termin ,,salafizm” ze wzgledu na brak odniesienia do osoby zatozyciela. Salaf to arabskie
stowo, ktore przettumaczyé mozemy jako ,przodkowie”. W ten sposdb podkresla sie
przywigzanie do pierwotnej wiary Mahometa i jego towarzyszy 1 zarazem ocenia si¢ ja jako
najbardziej warto§ciowa 1 najczystszg. Z tej samej pobudki salafici nie nazywaja siebie
mahometanami. Rzetelnos¢ wymaga jednak odnotowania, ze nazwa salafizm zasadniczo
odnosi si¢ do nurtow reformatorskich w islamie powstatych w XIX wieku, ktore to

bezposrednio nawiazywaty do mysli Ibn-Tajmijji?%.

26 Sadowski M., Islam..., s. 150, przypis nr 4.
%7 Glasse C.,The New Encyclopedia of Islam. AltaMira Press 2003, s. 470.
?8 sadowski M., Islam..., s. 150, przypis nr 4.
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Poza Arabig Saudyjska, mysl Ibn Tajmijji, a szczegdlnie jego nauka dotyczaca
dzihadu, znajduje swoich nasladowcow wsrod wielu grup 1 ruchow o charakterze
rewolucyjnym lub terrorystycznym. Znane sg fakty, ze m. in. Al-Kaida przekazywata
koncepcje Ibn-Tajmijji w ramach nauczania prawa religijnego w obozach w Pakistanie oraz
Afganistanie?®. Wiele ruchow domagajacych si¢ ustanowienia prawa szariatu w miejsce
prawa $wieckiego, uzasadnia swoja walke z rzadami muzulmanskimi wlasnie tezami Ibn
Tajmijji. Takie rozumienie szariatu prezentowal mi¢dzy Abu-Bakr al Bagdadi, samozwanczy

kalif Panstwa Islamskiego™.

Inng organizacja ekstremistyczng, ktéra w swojej dzialalnosci odnosi si¢ do jego
osoby jest skrajnie antyzachodnie nigeryjskie Boko Haram, ktérego zatozyciel 1 gtowny
ideolog — Muhammad Yusuf byt wielkim entuzjasta mysli Ibn Tajmijji i innych myslicieli
muzulmanskich o radykalnych pogladach religijnych. Gtosit m. in., Ze samo podwazanie
warto$ci dorobku myslowego Tajmijji wyklucza z grona prawdziwych uczonych
muzutmanskich® oraz ze — jakkolwiek jest to nadinterpretacja - nieche¢ do zachodniego
systemu edukacji wprowadzonego w Nigerii przez Brytyjczykow potepia juz mysl Ibn

Tajmijji®2.

Sposrod pozostatych, mniej znanych w Polsce organizacji nawigzujacych do mysli Ibn
Tajmijji, wskaza¢ mozna np. naliczniejszy wspotczesny ruch muzutmanski Tablighi Jamaat,
wzywajacy do odnowienia wiary islamskiej na wzér wiary pierwszych muzulmanow, a tym

samym odrzucenie wszelkich wpltywow obcych pierwotnemu islamowi®.

Co wazne,
oczyszczenie z pierwiastkdw obcych ma odby¢ sie nie tylko w sferze religijnej — podobnie

rozumowanie prezentujg salafici — ale rowniez w §wieckim zyciu spotecznym.

Wskaza¢ mozna rowniez przykladowe bezposrednie i indywidualne odestania do
nauki lbn-Tajmijji w stowach i czynach przedstawicieli ruchéw fundamentalistycznych. W
2013 r. teolog pochodzenia egipskiego, Jusuf al-Kardawi, prowadzacy w telewizji al-Dzazira
popularny program pt. ,,Szariat i zycie”, wzywat do walki z Baszszarem al-Assadem, cytujac

stowa Ibn Tajmijji, ze alawici ,,s3 wigkszymi heretykami i innowiercami nawet od zydow i

?° Sadowski M., Islam..., s. 137.
30 .
Tamze.
*! Brakoniecka S., Salafizm wobec wladzy Swieckiej — mysl polityczna Muhammada Yusufa, ideologa organizacii
Boko Haram, ,,Afryka” 2017, t. 35, s. 67.
32 Brakoniecka S., Spor 0 zachodniq edukacje. Od “Yan |zala do Boko Haram, ,,Afryka” 2014, t. 30, s. 79.
** Sadowski M., Islam..., s. 266.
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chrzescijan™

. Byto to nawigzanie do faktu, ze Assad jest wlasnie alawita, do ktérych Ibn
Tajmijja zywit szczegdlng niech¢c. W 2015 r. Panstwo Islamskie w celu usprawiedliwienia
zabogjstwa jordanskiego pilota, muzutmanina, uzyto stow jednej z fatw, wydanych przez Ibn
Tajmijje®. W ksiazce pt. ,,Nicobecny nauczyciel” (oryg. Al.-Mu allim al-gha’ib) Muhammad
abd-al-Saraj Faraj, teoretyk ruchu Takfir wal-Hidzra — odrzucajacego wszelkie zrodta wiary
poza Koranem (takze hadisy i sunng), powotywal si¢ na poglady Ibn Tajmijji. Pozycja ta
stanowita zrodto inspiracji dla zamachowcow, ktérzy pozbawili zycia prezydenta Egiptu

Anwara as-Sadata w 1981 r.%¢,

Podsumowujac cato$¢ rozwazan podkresli¢ warta jest podkreslenia rola Ibn Tajmijji
dla stworzenia intelektualnych 1 teologicznych podstaw dla islamskich ruchow
fundamentalistycznych. Idee tego mysliciela nadal sg przedmiotem dyskusji wsrod
przedstawicieli islamu, maja rowniez bezposrednich nasladowcéw wsrdod najwickszych
muzulmanskich organizacji terrorystycznych czy radykalnych. Sposrod myslicieli islamskich
o pogladach rygorystycznych to wiasnie dorobek Ibn Tajmijji wydaje si¢ najbogatszy i
najbardziej rzutujacy na wieki kolejne mimo faktu, ze bezposrednio po jego $mierci nie byl on
szczegolnie popularny. O ile przed narodzinami Ibn Tajmijji prym w$rod teologéw tego nurtu
wiodt zdecydowanie Ahmad ibn Hanbal, o tyle wydaje si¢, ze Ibn Tajmijja przejat i rozwinat
jego mysli, tworzac spdjny 1 bezkompromisowy w zalozeniach system filozoficzno-

teologiczny.

% https://edition.cnn.com/2013/06/07/opinion/abdo-shia-sunni-tension/index.html (dostep: 21.06.2020 r.).
% https://arabic.cnn.com/middleeast/2015/02/04/ibn-taymiyah-islam-quran (dostep: 21.06.2020 r.).
*® Danecki J., Arabowie,, s. 339.
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ABSTRAKT

Autor artykutu opisuje poglady Ibn Tajmijji oraz ich wplyw na radykalne i ekstremistyczne
ruchy islamskie. W czgéci pierwszej przedstawia krotki zyciorys mysliciela oraz mozliwy
wplyw konkretnych wydarzen z Zycia filozofa na jego pdzniejsze poglady. W czesci drugiej
autor opisuje poglady Ibn Tajmijji na panstwo, religi¢ (w szczegolnosci kwesti¢ bid’a oraz

dzihadu), wladcow islamskich, historig, zasady 1 zrodla prawa szariatu oraz inne fragmenty
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jego filozofii. W ostatniej czgséci autor analizuje wptyw mysli Ibn Tajmijji na historyczne i

wspotczesne radykalne i ekstremistyczne organizacje i ruchy islamskie.
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