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Streszczenie
Jednym z najwazniejszych pytan w debacie teologicznej i filozoficznej sa zycie i $mier¢ cztowieka.
Nauka przyglada si¢ tym aspektom ludzkiej egzystencji z perspektywy medycznej, biologicznej
i wielu innych. W artykule zaprezentowano dlugos¢ zycia jako problem teologiczny. Autor tekstu
spojrzal na problem ludzkiego Zycia w perspektywie teologicznej, biblijnej i liturgicznej. Teologia
Josepha Ratzingera i liturgiczna idea zycia wiecznego okazaly si¢ bardzo pomocne w zrozumieniu
katolickiej wizji ludzkiej egzystencji i konca zycia.
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Abstract
One of the most important questions in the theological and philosophical debate are human life and
death. The science looks at these aspects of human existence in the medical, biological and many
other perspectives. The article shows life expectancy as a theological problem. The author of the text
looked at this problem of human life in the theological, biblical and liturgical perspective. Theology
of Joseph Ratzinger and liturgical idea of eternal life are very helpful for understanding of Catholic
vision of human existence and end of the human life.
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Wedtug francuskiej filozof Chantal Delson wspotczesny cztowiek nie chee otrzy-
mywac¢ niczego w darze. ,,WW istocie chodzi o to, by cztowiek sam tworzyt wszystko, co
jest wazne, wszystko, co go dotyczy. Nie ma juz niczego, co bytoby dane; wszystko jest
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konstruowane. Nie ma niczego, co by nas poprzedzato: wszystko jest naszym dzietem™
— stwierdzita. Mimo takiej samowystarczalno$ci cztowieka wciaz pozostaje aktualne
znane powiedzenie Seneki, ktore parafrazujac podkresla, ze zwycigzy¢ $mieré¢ stanowi
najwicksze wyzwanie dla ludzkosci takze wspotczesnie?. Za pragnieniem zwyciezenia
$mierci stoi zatem pragnienie nie$miertelno$ci. W tym miejscu nalezy doprecyzowac
znaczenie samego stowa ,,niesmiertelnos¢”. Przywilejem Boga jest nie§miertelnos¢ abso-
lutna, czyli catkowita wolno$¢ od jakichkolwiek zagrozen, natomiast w przypadku czto-
wieka nie$miertelno$¢ — na gruncie teologii katolickiej — nie jest rozumiana jako brak
jakichkolwiek zagrozen dla ludzkiej egzystencji w doczesnosci. Przeciwnie, czlowiek
istniejagc w ramach czasu 1 przestrzeni osigga niesSmiertelnos¢ przez wewnetrzng dosko-
nato$¢, ktorg posiada w petni dopiero w wiecznosci®. Tym samym nie$miertelno$¢ nie jest
pojeciem tozsamym z dlugowiecznos$cig. Ta ostatnia bowiem zaktada kres ludzkiego
zycia, a przynajmniej zycia rozumianego w doczesnych ramach. Problemy te powrdcity
do wspolczesnej debaty filozoficznej i teologicznej m.in. za sprawa epidemii koronawiru-
sa, ktora dziesigtkowala i nadal dziesigtkuje kraje Europy i1 $wiata. Zagadnienia te z pe-
ryferii dyskursu naukowego nagle zostaty podniesione do rangi probleméw kluczowych.

Problemy dtugosci ludzkiego zycia oraz niesmiertelnosci to zagadnienia, ktore
przyciagaja zatem uwage nie tylko naukowcéw z zakresu medycyny, psychologii lub
socjologii. Ludzkim zyciem, jego dtugoscia i pytaniem o niesmiertelnos¢ zajmuje sie
takze, a moze trzeba powiedzie¢ przede wszystkim, teologia. Problem niniejszego tekstu
sprowadza si¢ wigc do pytania: Co o dlugosci zycia i1 pragnieniu niesmiertelnosci mowi
teologia chrzescijanska? Sformulowanie ,teologia chrzescijanska” trzeba ze wzgledow
formalnych ograniczy¢ do ,,teologii katolickiej”, poniewaz rézne chrzescijanskie denomi-
nacje beda udzielaty r6znych odpowiedzi na postawione powyzej pytanie. Dtugos¢ zycia
bedzie rozpatrywana razem z jego jakoscia. Droga do udzielenia odpowiedzi na to pyta-
nie zamknie si¢ w trzech punktach. Na poczatku zostanie ukazane biblijne spojrzenie na
dtugos$¢ ludzkiego zycia oraz niesmiertelnos¢. Kolejno beda przedstawione wybrane
przyktady recepcji tych watkow w liturgii oraz modlitwie Kosciota. Ostatni punkt bedzie
stanowil probe teologicznej oceny recepcji elementdw tej katolickiej doktryny w swietle
wspolczesnych wyzwan. W zakonczeniu zostang zebrane wnioski wyptywajace z prze-
prowadzonych badan. Metode wykorzystang w badaniach mozna zamkna¢ m.in. w teo-
logicznej zasadzie lex orandi — lex credendi. Oznacza ona wydobywanie z liturgii i mo-

dlitwy Kosciota katolickiego okreslonej wizji zycia ludzkiego. W poszukiwaniu

1 Ch. Delson, Nienawis¢ do swiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnosé, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 2017, s. 17.

2 Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, ALFA, Warszawa 1998, s. 113.

% Por. K. Rahner, H. Vorgrimler (red.), Mafy stownik teologiczny, Instytut Wydawniczy PAX, Warsza-
wa 1987, kol. 276.
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odpowiedzi nalezato siggng¢ m.in. do dorobku Josepha Ratzingera — doktora Aonoris

causa jednej z wroctawskich uczelni, czyli Papieskiego Wydziatu Teologicznego.

Spojrzenie biblijne

W drugim opisie stworzenia w Ksigdze Rodzaju uwazny czytelnik odnajdzie
wzmianke o dwoch drzewach, ktore rosty w Edenie: ,,drzewo poznania dobra i zta” oraz
»drzewo zycia”. O ile z drzewa zycia Adam mogt swobodnie zrywac i spozywaé owoce,
o tyle z drugim drzewem wigzato si¢ Boze przykazanie: ,,Z wszelkiego drzewa tego
ogrodu mozesz spozywac¢ wedtug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zla nie
wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 2,16—17). To powia-
zanie zjedzenia owocu z drzewa poznania dobra i zta ze $miercig powrdcitlo w scenie
kuszenia pierwszych rodzicow pod postacig zapewnienia ze strony kusiciela: ,,Na pew-
no nie umrzecie! Ale wie Bog, ze gdy spozyjecie owoc z tego drzewa, otworza si¢ wam
oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3,4). Rzeczywiscie, scena kuszenia
konczy si¢ dostrzezeniem przez Adama i Ewe swojej nagos$ci, a wigc obietnica otwarcia
oczu zostata zrealizowana. Nago$¢, o ktérej méwi w tym miejscu Pismo Swiete, nie ma
jednak podtekstu seksualnego, lecz chodzi o bezbronno$¢ cztowieka wobec zta. Czlowiek
nagi jest bezsilny wobec skutkoéw swojego grzechu*: $§mierci, cierpienia oraz kolejnych
grzechow. W tym miejscu nalezy pozostawic¢ dyskusje na temat wolnosci cztowieka i jego
odpowiedzialno$ci za grzech, poniewaz interesujacy w niniejszym tekscie nie jest sam
grzech, ale jego skutki®.

Katechizm Kosciota Katolickiego jednoznacznie okresla Smier¢ fizyczng jako
konsekwencje grzechu pierwszych ludzi: ,,Urzad Nauczycielski Kosciota [...] naucza, ze
$mier¢ weszta na swiat z powodu grzechu cztowieka. Chociaz cztowiek posiadat smier-
telng nature, z woli Bozej miat nie umiera¢. Smieré¢ byla wiec przeciwna zamystom Boga
Stworcy, a weszta na §wiat jako konsekwencja grzechu” (KKK 1008). Innymi stowy,
cztowiek w raju przed ztamaniem Bozego przykazania mogt nie umieraé (posse non
mori), natomiast po zjedzeniu owocu z drzewa poznania dobra i zta poniost konsekwen-
cje swojego czynu. Te nastepstwa przeszty takze na cata ludzkos$¢ — dzisiaj nikt z ludzi
nie moze nie umrzec.

Pismo Swiete i katolicka dogmatyka sugeruja jednak, ze zdarzyty sie w historii
$wiata osoby, ktorym dane byto nie umrze¢. Ksiega Rodzaju wspomniata o Henochu,

4 Zob. M. Rosik, Ciemna strona wiary? Dobro¢ Boga wobec zta swiata, Oficyna Wydawnicza ,,W mi-
sji”, Wroctaw 2014, s. 18.

5 Opracowaniem tego problemu zajat si¢ m.in. jezuita Medard Kehl w ksigzce: [ widzial Bdg, ze to jest
dobre. Teologia stworzenia, Wydawnictwo W drodze, Poznan 2008, s. 408-419.
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ktory ,,zniknat, bo zabrat go Bog” (5, 24). Autor listu do Hebrajczykow jeszcze dobitniej
stwierdzit, ze Henoch w ogdle nie umart, ale ,,przez wiar¢ Henoch zostat przeniesiony,
aby nie ogladat $mierci” (11,5)°. Takze historia Eliasza zdaje si¢ sugerowa¢ inne zakon-
czenie jego zycia niz $mier¢. Prorok ten mial zosta¢ wzigty sprzed oczu Elizeusza do
nieba na wozie ognistym (2 Krl 2,11). Zaréwno Stary, jak i Nowy Testament wskazuja
na ludzi, ktoérzy zostali wniebowzigci. Chociaz Pismo Swiete milczy wobec zakoncze-
nia ziemskiego zycia Maryi, to wiara w Jej cielesne wniebowziecie byta jednak obecna
w Kosciele od pierwszych wiekéw. Problem zakonczenia ziemskiego zycia Maryi zostat
podniesiony m.in. w IV wieku przez Epifaniusza w dziele Panarion’. Pius XII, ogta-
szajagc dogmat o wniebowzigciu Maryi, w 1950 r. nie rozstrzygnat jednak, czy zycie
Matki Chrystusa zakonczyto si¢ §miercia czy zas$nigciem. Papiez jedynie stwierdzit, ze
»Niepokalana Boza Rodzicielka, zawsze Dziewica Maryja po zakonczeniu biegu zycia
ziemskiego zostata z cialem i dusza wzigta do niebieskiej chwaty”®. Innymi stowy,
zasadne pozostaje pytanie: Czy tak jak inni ludzie zakonczyta swoja ziemska egzysten-
cje¢ czy moze jej przejscie do wieczno$ci miato charakter cudowny? Jan Pawet 11 podczas
jednej ze swoich katechez pytal: ,,Czy jest mozliwe, zeby Maryja z Nazaretu zaznata
w swoim ciele dramatu §mierci?”. Jednoczesnie na to pytanie odpowiedzial twierdzaco.
Uzasadnial to koniecznos$cig catkowitego podobienstwa Matki do swojego Boskiego
Syna’. Okazuje si¢, ze mimo pojawienia si¢ $mierci w historii $wiata, to jednak Pismo
Swiete i doktrynalne nauczanie Ko$ciota sugeruja, ze byly osoby wolne od dramatu
$mierci.

Jednoczesnie trzeba wskazac, ze biblijne teksty wskazuja na korelacje migedzy
sposobem zycia a nie tylko dtugos$cia, lecz nawet jakos$cia zycia. Wskazuje na to fragment
z pierwszego listu Pawta do Koryntian. Apostot Narodow poswigcil Eucharystii dtuzsza
czes$¢ tekstu, ktory konczy sie upomnieniem chrzescijan w Koryncie. Podczas famania
chleba zachowywali si¢ oni niestosownie lub niegodnie przyjmowali Ciato i Krew Chry-
stusa. Wedtug Pawta: ,, Tak wiec, gdy si¢ zbieracie, nie ma u was spozywania Wieczerzy
Panskiej. Kazdy bowiem juz wcze$niej zabiera si¢ do wlasnego jedzenia, i tak si¢ zdarza,
ze jeden jest gtodny, podczas gdy drugi nietrzezwy. Czyz nie macie domow, aby tam jes¢
1 pi¢? Czy chcecie zniewaza¢ Boze zgromadzenie i zawstydzac tych, ktdrzy nic nie maja.

¢ Przekonanie o zachowaniu Henocha od $mierci doszto takze w dziele Johna Henry’ego Newmana:
Sen Geroncjusza, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1985, s. 315.

7 Zob. J. Krolikowski, K. Kupiec, Matka Zbawiciela. Mariologia, cz. 2, Academica, Tarnéw 2000,
s. 132.

8 Pius XII, Konstytucja apostolska Munificentissimus Deus (1950). http://www.opoka.org.pl/biblioteka
/W/WP/pius_xii/konstytucje/munificentissimus_deus 01111950.html# [dostgp 17.03.2020].

? S.C. Napiorkowski, Dogmat wniebowzigcia w 50. rocznice jego ogloszenia, [w:] L. Balter, P. Lenart
(red.), Mariologia na przetomie wiekow, Polskie Towarzystwo Mariologiczne, Czg¢stochowa—Niepokala-
now 2001, s. 114-115.
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[...] Dlatego tez kto spozywa chleb lub pije kielich Panski niegodnie, winny bedzie Cia-
ta i Krwi Panskiej. Niech przeto cztowiek baczy na siebie samego, spozywajac ten chleb
i pijac z tego kielicha. Kto bowiem spozywa i pije nie zwazajgc na Ciato Panskie, wyrok
sobie spozywa i pije. Dlatego to wtasnie wielu wsrdd was stabych i chorych i wielu tez
umarlo. Jezeli za$ sami siebie osadzimy, nie bedziemy sadzeni” (1 Kor 11,20-22, 27-31).
Pawel Apostol powigzal zatem przyjmowanie Eucharystii nie tylko z zyciem wiecznym,
ale rowniez z doczesna egzystencja cztowieka. Przytoczony powyzej fragment jest $wia-
dectwem wiary pierwotnego chrzescijanstwa w to, ze chleb i wino w czasie Eucharystii
stajg sie Cialem i Krwig Jezusa Chrystusa. Swiadcza o tym surowe konsekwencje, ktore
dotykaja cztowieka niegodnie je przyjmujacego, czyli grzech ciezki, stabosci, choroby
i $mier¢. Jednocze$nie Pawet ukazal w tym biblijnym fragmencie sad nad cztowiekiem,
podczas ktdrego to sam podsadny staje si¢ przez swoje czyny wlasnym sedzia. Z jednej
strony Eucharystia jest pokarmem na zycie wieczne (J 6,51), a z drugiej grzech $wigto-
kradztwa negatywnie odbija si¢ na doczesnej kondycji cztowieka. Tak, jak niewtasciwe
korzystanie z owocow rajskiego drzewa skonczylo sie dla Adama i Ewy tragicznie, tak
niewlasciwe korzystanie z Eucharystii ma swoje konsekwencje dla dtugosci 1 jakosci
zycia doczesnego oraz wiecznego.

Obrazu zycia, jego ksztattu, stanu i dtugosci kreslony na kartach Pisma Swietego
nie mozna sprowadzi¢ jednak do prostego stwierdzenia, ze kazda $mier¢ czy zyciowa
niedogodnosé sa kara za grzechy. Swiadczy o tym fragment z Ewangelii wedtug $wig-
tego Jana, gdy uczniowie zapytali Chrystusa o powdd kalectwa cztowieka, ktory byt
niewidomy. Wedtug zydowskiego sposobu myslenia §lepota tego czlowieka musiata by¢
Boza karg za grzechy jego lub kogo$ z rodziny. Wedtug Chrystusa ,,Ani on nie zgrzeszyt,
ani rodzice jego, ale stato si¢ tak, aby si¢ na nim objawity sprawy Boze” (J 9,3).

Podsumowujac, teologiczne spojrzenie na problem dtugosci zycia i niesSmiertel-
nosci bedzie r6znit si¢ od spojrzenia np. nauk $cistych. Te ostatnie pytaja m.in. o me-
dyczne aspekty $mierci lub probuja metodami farmakologicznymi wydtuzy¢ ludzkie
zycie. Teologia natomiast zadaje odmienne pytanie, poniewaz pyta o genez¢ Smierci,
atym samym o ograniczono$c¢ i dtugos¢ doczesnej egzystencji. Ksiegi Starego i Nowego
Testamentu z jednej strony podkreslaja, ze skonczonos$¢ ludzkiego zycia jest skutkiem
grzechu Adama i Ewy, ale takze osobiste grzechy mogg by¢ powodem ludzkich stabos$ci
i cierpienia. Z drugiej za$ strony nie kazde cierpienie jest spowodowane grzechem i nie-
postuszenstwem wobec Boga. Sg one wyrazem zachwiania rownowagi w stworzonym
przez Boga $§wiecie. W biblijnej perspektywie dlugos¢ i jakos¢ zycia moga by¢ i sg po-

waznymi problemami teologicznymi.

31



Pawet Beyga

Lex orandi — Lex credendi — Lex vivendi

W katolickiej teologii zywotna pozostaje tacinska dziewigtnastowieczna zasada,
ktora chce powiazac to, w co wierzy Kosciot, z modlitwa liturgiczna, ktora sprawuje.
Klarownie t¢ korelacje ukazat John Henry Newman. Wedlug konwertyty z anglikanizmu
Tradycja — rozumiana jako przekaz Objawienia — ,,przejawia si¢ roznie w zaleznosci od
danych okoliczno$ci: jednym razem zostaje wyrazona ustami episkopatu, kiedy indziej
za posrednictwem doktorow Kos$ciota lub zwyktych wiernych, czasem manifestuje si¢
w liturgiach, obrzedach, ceremoniach i zwyczajach, w wydarzeniach, dysputach, ruchach
i we wszystkich pozostatych zjawiskach, ktore sktadajg sie na to, co zwiemy historig™'°.
Innymi stowy, zaprezentowane powyzej watki dotyczace teologii zycia i nieSmiertelno-
$ci powinny dochodzi¢ do gltosu w chrzescijanskiej modlitwie, a szczegdlnie w liturgii.
W tym tekscie liturgia rozumiana bedzie szeroko, a wigc sg to teksty, gesty i znaki to-
warzyszace celebracji siedmiu sakramentow. Z oczywistych powodow autor ograniczy
sie jedynie do prezentacji kilku przyktadow.

Podczas udzielania Komunii Swigtej w zwyczajnej formie rytu rzymskiego kaptan
podajacy Cialo Panskie wypowiada stowa ,,Cialo Chrystusa”, a wierny odpowiada ,,Amen”.
Natomiast w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego™ wierny przyjmujacy Komunie
styszy stowa ,,Corpus Domini nosti lesu Christi custodiat animam tuam in vitam aeter-
nam. Amen”, czyli ,,Ciato Pana naszego Jezusa Chrystusa niech strzeze duszy twojej na
zycie wieczne. Amen”?. Druga przytoczona formuta liturgiczna podkresla sposob by-
towania cztowieka w tzw. stanie posrednim, a wigc po roztaczeniu duszy od ciata, a przed
paruzjg. Chociaz mowa w liturgii o Zyciu duszy po $mierci ciala, to jednak z jednej
strony jest to wyraz wiary w ostateczng niesmiertelno$¢ cztowieka, a z drugiej strony
w chrzes$cijanskiej perspektywie to przekonanie wyraza nadziej¢ na zycie, ktore nie ma
kofica. Komunia Swieta jest w tej perspektywie pokarmem dla duszy.

Na przytoczony powyzej biblijny fragment z pierwszego listu do Koryntian wska-
zuja dwie modlitwy, ktore kaptan odmawia podczas mszy $wigtej na chwile przed przy-
jeciem Komunii Swigtej: ,,Ciato i Krew naszego Pana Jezusa Chrystusa, ktore laczymy
i bedziemy przyjmowac, niech nam pomoga osiggna¢ zycie wieczne™ oraz ,,Panie Jezu
Chryste, niech przyjecie Ciata Twojego nie $ciggnie na mnie wyroku potepienia, lecz

dzigki Twemu mitosierdziu niech mnie chroni oraz skutecznie leczy moja dusze i ciato™.

1 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w Zyciu Kosciola, Wydawnictwo Ksi¢zy Serca-
now, Krakow 2015, s. 39.

1 Nadzwyczajna forma rytu rzymskiego — forma liturgii mszy $wigtej oraz innych sakramentow spra-
wowana wedtug ksiag liturgicznych z 1962 r. Czasami nazywana forma przedsoborowa, dawna lub stara.

2 Mszaf Rzymski, Pallottinum, Poznan 1963, s. 622-623.

8 Mszaf Rzymski dla diecezji polskich, Pallottinum, Poznah 1986, s. 374*.

' Ibidem, s. 375%*.
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Wedtug Pawla Apostota i wedlug stow liturgii przyjmowanie Ciata i Krwi Chrystusa
w odpowiedniej dyspozycji ma swoje skutki nie tylko w duszy czlowieka, ale takze w jego
ciele. Celebrans w czasie liturgii modli sie, aby przyjeta za chwile Komunia Swicta
chronita jego duszg¢ oraz ciato. Te prawde miat na mysli Blaise Pascal, gdy pisat: ,,Nie-
$miertelno$¢ duszy to rzecz dla nas tak wazna, dotyczaca nas tak gleboko, ze trzeba
chyba zatraci¢ wszelkie uczucie, aby by¢ obojetnym w tym wzgledzie. Wszystkie nasze
uczynki i mysli muszg i$¢ réznymi drogami wedle tego, czy mamy si¢ spodziewac dobr
wiekuistych, czy nie”™. Chociaz Pascal pisat o niesmiertelno$ci duszy, to przeciez moéwiac
0 zaangazowaniu przez uczynki oraz mysli, chcial powiedzieé, ze cate zycie cztowieka
w perspektywie teologicznej jest skierowane ku zyciu wiecznemu. W takiej optyce Eu-
charystia staje si¢ pokarmem i lekarstwem na drodze do niesmiertelno$ci. Trzecia czes$¢
przywotywanej w $rodtytule triady, czyli lex vivendi przypomina o tym, ze wszystkie
dzialania cztowieka maja wpltyw na to, czy jest w dyspozycji do przyjecia Komunii czy
tez nie. Innymi slowy, zycie doczesne ma wplyw na zycie wieczne.

W Pismie Swietym mozna odnalez¢ fragmenty sugerujace zwiazek miedzy uczyn-
kami cztowieka a Boza taskg, Bozym blogostawienstwem, ktore objawia si¢ m.in. w dtu-
gim zyciu. Jako przyktad mozna wskazaé fragment z Dekalogu: ,,Czcij swego ojca
1 swojg matke, jak ci nakazat Pan, Bog twoj, abys dtugo zyt i aby ci si¢ dobrze powodzi-
1o na ziemi, ktorg ci daje Pan, Bog twoj” (W] 5,16) lub z Ksiegi Madrosci Syracha: ,,Kto
szanuje ojca, dlugo zy¢ bedzie, a kto postuszny jest Panu, da wytchnienie swej matce:
jak panom stuzy tym, co go zrodzili. Czynem i stowem czcij ojca swego, aby spoczeto
na tobie jego blogostawienstwo. Albowiem btogostawienstwo ojca podpiera domy dzie-
ci, a przeklenstwo matki wywraca fundamenty” (Syr 3,6—9). Kontekstem obu tych
fragmentow jest zycie rodzinne. W tym przypadku cze$¢ i szacunek oddawane rodzicom
owocujg dtugim zyciem. Podobng my$l mozna odnalez¢ w tekstach liturgicznych prze-
znaczonych na mszg¢ za nupturientow. W starszej formie blogostawienstwo, ktore kaptan
odmawia nad nowozencami po rozestaniu wiernych, a przed blogostawienstwem konco-
wym brzmi: ,,Boég Abrahama, Izaaka i Jakuba niech b¢dzie z wami, a blogostawienstwo
Jego niech to sprawi, abyscie ogladali potomstwo dzieci waszych az do trzeciego i czwar-
tego pokolenia, a w koncu osiagneli Zycie wieczne bez kresu z pomoca Pana naszego
Jezusa Chrystusa, ktory z Ojcem i Duchem Swietym zyje i kroluje Bog na wieki wiekow.
Amen”'®. Ogladanie potomstwa az do trzeciego i czwartego pokolenia sugeruje zyczenie
dtugiego zycia na ziemi, a osiggnigcie zycia wiecznego bez kresu oznacza eschatologicz-
ng przysztos¢. Liturgia podpowiada zatem, ze przeznaczeniem chrzescijan nie jest jak

najkrotsze zycie na ziemi, aby osiggnac niebo. Doczesno$¢ w tej perspektywie rowniez

5 B. Pascal, Mysli, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1952, s. 77.
' Mszal Rzymski..., s. 1401.
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jest wazna, jako istotny etap egzystencji cztowieka. W zwyczajnej formie rytu rzymskie-
go celebrans, udzielajac btogostawienstwa malzonkom po modlitwie Ojcze nasz, postu-
guje si¢ nastepujaca modlitwa: ,,Prosimy Cie, Boze, spraw, aby oboje wytrwali w wierze
i postepowali wedtug Twych przykazan. Niech wierni sobie zachowuja czysto$¢ obycza-
jOW we wzajemnym wspoltzyciu, a czerpiac sity z Ewangelii, niech glosza wszystkim
Chrystusa. Niech raduja si¢ dzie¢mi, ktorym przekazg zycie, i beda dla nich dobrymi
rodzicami, niech doczekajg si¢ wnukow. Spraw takze, aby u schytku swych lat przeszli
do zycia blogostawionych w niebie. Przez Chrystusa, Pana naszego. Amen™"". Jesli grzech
spowodowat pojawienie si¢ na Swiecie $mierci i uderzyt we wspodlnote Adama i Ewy, to
sakrament matzenstwa jest lustrzanym odbiciem dramatu z raju. Laska tego sakramentu
wraz ze wspolpraca z nig dwojga ludzi ma naprawic to, co zepsuto niepostuszenstwo
w raju. W tej optyce dtugie zycie matzonkow i ich liczne potomstwo sg znakiem Bozego
btogostawienstwa i zyczliwosci.

Do tego teologicznego przekonania nawigzuje modlitwa odmawiana nad matka
1 nowo narodzonym dzieckiem podczas obrzedu specjalnego btogostawienstwa nazywa-
nego w polskiej tradycji ,,wywodem”. Zazwyczaj to bltogostawienstwo ma miejsce po
udzieleniu dziecku sakramentu chrztu w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego. Kaptan
wypowiada nad kobietg nast¢pujaca modlitwe: ,,Wszechmogacy, wieczny Boze, ktorys
przez narodzenie Pana naszego Jezusa Chrystusa z Najswietszej Dziewicy Maryi bolesci
matek wierzacych zamienit w rados¢, wejrzyj taskawie na te¢ stuzebnice Swoja, ktora
petna rados$ci przybywa do Twojej $wiatyni, aby ztozy¢ Ci dzieki. Spraw, niech po zyciu
doczesnym przez zastugi i wstawiennictwo tejze Bogarodzicy, wraz z dzieckiem osiggnie
radosci szczescia wiecznego. Przez Chrystusa, Pana naszego. Amen™'®. Stowa blogosta-
wienstwa finalnie prowadza do przypomnienia o celu zycia chrzescijan, czyli o zyciu
wiecznym, jednak jest ono poprzedzone zyciem doczesnym. Kaptan nie modli si¢ o skro-
cenie zycia doczesnego, ale o blogostawienstwo na jego czas. Co wigcej, modlitwa
wspomina o zbawieniu, ktore matka ma osiggna¢ ze swoimi dzie¢mi. Komentarzem do
teologicznej tresci tej modlitwy moga by¢ stowa Jana Pawta Il nalezace do jego ,.teologii
ciata”. Wedtug niego ,,horyzont $mierci rozposciera si¢ nad catg perspektywa ludzkiego
zyciana ziemi [...]. W ten sposéb zycie dane cztowiekowi w tajemnicy stworzenia — dane
i nie odebrane, tylko ograniczone granicg poczg€, urodzin, i $mierci, a takze obcigzone
perspektywa dziedzicznej grzesznosci — zostaje mu niejako na nowo zadane w tym sa-

mym powracajagcym cyklu. [...] I tak tez kazdy cztowiek nosi w sobie tajemnice swojego

7 Mszal Rzymski dla diecezji polskich..., s. 80.
18 Collectio Rituum continens excerpta e Rituali Romano Ecclesiis Poloniae adaptato, Wydawnictwo
Kurii Diecezjalnej, Katowice 1963, s. 192-193.
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poczatku, najscislej zespolong z poczuciem rodzicielskiego sensu ciata”?. Tym samym,
chrze$cijanin nie moze traktowac zycia doczesnego po manichejsku, czyli z pogarda.
Chociaz jest ono przerwane przez $mier¢, to jednak teologia katolicka dostrzega w czto-
wieku pragnienie dtugowiecznosci oraz niesmiertelnosci, ktore realizuja si¢ po tej i po
drugiej stronie rzeczywistosci. Dlugowieczno$¢ i nieSmiertelnos$¢ sa Boza taska: pierw-
sze z nich jest znakiem zyczliwosci Boga wobec cztowieka, a to drugie konsekwencja

Bozego planu, ktorego nie zniszczyto ludzkie niepostuszenstwo.

Wspoiczesne wyzwania

Epidemia zwigzana z koronawirusem i $miertelna choroba COVID-19 na nowo
zmusity $wiat do postawienia pytan nie tylko zwigzanych z medycyna, ale takze z teo-
logia i filozofig. Przed laty Joseph Ratzinger pisal, streszczajac poglady Augusta Com-
te’a, ze ,,rozwoj ludzkiej swiadomosci przebiega w dziejach poprzez trzy stadia: od
myslenia teologiczno-fikcyjnego przez metafizyczno-abstrakcyjne do pozytywnego,
i powoli obejmuje wszystkie dziedziny rzeczywistosci. [...] Rowniez w tym przypadku
wraz z postepem Scistego myslenia misterium teologéw bedzie powoli zanikato. [...] Tym
samym zniknie tez dziedzina, ktorg zajmujg si¢ ksi¢za, a pytanie o rzeczywistos¢ zosta-
nie bez reszty przekazane naukowcom”?’. Wedtug Comte’a — referowal Ratzinger — tak,
jak nikt dzisiaj nie traci czasu na ,,kruszenie kopii” o realno$¢ mitycznych bostw greckich,
tak nikt z czasem nie bedzie potrzebowat juz ,,hipotezy Pana Boga”?. Jednakze wspot-
czesna epidemia zmusita wielu ludzi do zadawania egzystencjalnych pytan o sens ludz-
kiego zycia, jego wartos¢ i przemijalnos¢. Z pomoca w udzieleniu odpowiedzi moze
przyjsc¢ teologia, ktora stara si¢ na nie odpowiada¢ w §wietle Bozego Objawienia.

Jednym z aktualnych problemow teologicznych, podnoszonych nawet w swieckiej
przestrzeni medialnej, byta niemozno$¢ udzielania wiernym sakramentalnej Komunii
Swietej ze wzgledu na zagrozenie wirusem. Katolicka teologia zna jednak oprocz sakra-
mentalnego, rzeczywistego przyjmowania Komunii Swietej takze przyjmowanie Jej na
sposob duchowy. Nauczanie o tym rodzaju przyjmowania Komunii usystematyzowat
Sobor Trydencki. Ojcowie soborowi wskazali, ze Sakrament Ottarza ,,jedni przyjmuja
tylko sakramentalnie, jak grzesznicy; inni tylko duchowo, mianowicie ci, ktérzy w pra-
gnieniu spozywajac 6w podawany niebianski chleb [...] odczuwaja jego owoc i pozytek;

19 Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. O Jana Pawla II teologii ciala, Wydawnictwo
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1981, s. 77.

20 J. Ratzinger, Przyszlos¢ wiary. Refleksje teologiczne, WAM, Krakow 2019, s. 15-16.

2 Zob. ibidem, s. 17.
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inni wreszcie przyjmujg go zarobwno sakramentalnie, jak i duchowo”?. Jesli pokarm
codzienny ma wplyw na funkcjonowanie naszych organizmow, to pokarm duchowy — jak
czasem bywa nazywana Komunia Swieta — ma wplyw na zycie duchowe. W tym kon-
tekscie warto przywota¢ dawng praktyke ascetyczng nazywang postem od Eucharystii.
Nie nalezy myli¢ go z postem eucharystycznym, ktory wspolczesnie polega na powstrzy-
maniu si¢ od przyjmowania pokarméw i napojow na godzing przed przyjeciem Ciata
Panskiego. Post od Eucharystii zaktada Komuni¢ duchowsa, a wigc bez przyjmowania
znaku chleba i wina. Do tej praktyki odwotat si¢ Joseph Ratzinger, gdy wspominat li-
turgi¢ wielkopiatkowa, ktéra obowigzywata w Kosciele przed 1955 rokiem. Podczas niej
tylko celebrans spozywal Komunig, ale jedynie pod jedna postacig. Wedtug obecnego
papieza emeryta ,,dzisiaj taki post eucharystyczny, w dobrze przemyslanych okoliczno-
$ciach 1 odczuwany jako rodzaj pokuty, moglby mie¢ swoje dobre strony. W dniach
pokuty na przyktad (dlaczegoz by nie z powrotem w Wielki Piatek?), a zwlaszcza moze
przy okazji wielkich uroczystosci, kiedy wielka liczba uczestnikow mszy utrudnia czy
wrecz uniemozliwia godne udzielanie sakramentu, i w konsekwencji rezygnacja z niego
mogtaby w wigkszym stopniu wyrazi¢ cze$¢ i mito$¢ niz przyjmowanie w warunkach
kolidujacych z wielkoscia tego wydarzenia™?.

Tak przezywany post od Eucharystii mozna porowna¢ do jakiego$ rodzaju diety
dla ciata. Ograniczenie jedzenia w niektorych sytuacjach ma dobre skutki dla zdrowia
fizycznego. Podobnie, wzbudzenie w wiernych tesknoty za pokarmem duchowym moze
skutkowa¢ rozwojem zycia wewngetrznego i rozbudzeniem czci wobec Eucharystii. Jed-
nocze$nie — jesli Eucharystia jest pokarmem na zycie wieczne, jesli od Niej zalezy zba-
wienie lub potepienie cztowieka — czasowe ograniczenie jej przyjmowania moze pozwo-
li¢ na ponowne odkrycie Jej warto$ci i teologicznego przestania®.

Jednoczesnie teologia stawia wspotczesnie czota postawie, ktora eliminuje z ludz-
kiego horyzontu Boga. To natomiast przeklada si¢ na rozumienie ludzkiego zycia i jego
warto$ci. Wedtug Josepha Ratzingera dla wspotczesnego cztowieka hastami godnymi
nowoczesnosci sa ,,postep”, a nie ,,tradycja”, ,,nadzieja”, a nie ,,wiara”. Jednoczesnie ten
czlowiek otacza si¢ antykami, ale tylko po to, aby pokazaé, ze pewna epoka juz definityw-
nie nalezy do przesztosci. Tym samym zanika rozumienie korzystania z sakramentow na
rzecz zwyczajowego uczestniczenia w nich, lecz bez wspotpracy z faska. Eschatologia —jako

nadzieja otrzymania w darze od Boga Zycia wiecznego — zamienia si¢ ,,eschatopraksj¢”,

22 Sobor Trydencki, Dekret o Najswigetszym Sakramencie Eucharystii, [w:] A. Baron, H. Pietras (red.),
Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV/1, WAM, Krakéw 2007, s. 452—455.

2 J. Ratzinger, Kosciol — pielgrzymujgca wspolnota wiary, Wydawnictwo M, Krakow 2005, s. 77.

2* Wigcej na temat Komunii duchowej w rozdziale: G. Strzelczyk, Sakrament Eucharystii, [w:] K. Po-
rosto, R.J. Wozniak (red.), Znaki Tajemnicy. Sakramenty w teorii i praktyce Kosciota, WAM, Krakéw 2018,
s. 385-386.
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czyli wysitki cztowieka, aby si¢ ,,unie$miertelnic”, ale bez Boga®. Sakramenty sg pewny-
mi obrzedami, lecz bez skutkow na zycie doczesne. Pomocna w ponownym znalezieniu
wlasciwego miejsca dla sakramentow w teologii zycia i $mierci moze by¢ teologia wschod-
nia. Wypracowala ona obraz Jezusa Chrystusa jako lekarza duszy i ciata, a grzechu jako
choroby. Jest to choroba, ktora rani nie tylko duszg, ale tez ciato grzesznika. Zachodnia
teologia spogladata natomiast na grzech przede wszystkim w kategoriach prawnych, a wiec
grzech jest wing, za ktorg nalezy si¢ kara?. Jesli grzech jest przede wszystkim choroba, to
jest on zagrozeniem dla zycia czlowieka. Sakramenty Ko$ciota w takiej optyce staja si¢
miejscami uzdrowienia. Oddat to klarownie Akwinata, cytujac Augustyna: ,,0toz jaki by
to byt nedzny lekarz, ktory by nie mogt uleczy¢ powtdérnego nawrotu choroby. Wiasciwo-
$cig lekarza jest leczy¢ chocby i sto razy tego, kto sto razy popada w chorobe™?’. Teologia,
ktora spoglada na sakramenty z ,,medycznej” perspektywy, wigze je z zyciem doczesnym
i wiecznym cztowieka. Sakramenty mogg by¢ zatem realizacjg dazenia czlowieka do nie-

$miertelnosci, ktérg moze dac¢ jedynie Bog.

Whnioski koncowe

Problem niniejszego tekstu sprowadzat si¢ do pytania: co o dtugosci zycia i pra-
gnieniu niesmiertelno$ci mowi teologia chrzescijanska? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie,
nalezato najpierw siggna¢ do Pisma Swictego. Smier¢ przerywajaca zycie cztowieka nie
byta od poczatku zaplanowana przez Boga, lecz jest ona skutkiem niepostuszenstwa
Adama i Ewy. Jednoczesnie Stary Testament sugeruje, ze byly osoby, ktore miaty za-
konczy¢ ziemskie zycie bez umierania. Jako dogmat Ko$ciot orzekt odejscie Matki
Chrystusa, ale mimo tego, ze grob Maryi jest pusty, to teologowie do dzisiaj nie sg jed-
nomyslni co do tego, czy Ona umarla czy zasne¢ta. Na teologie zycia ziemskiego i jego
stan rzuca takze §wiatlo Pawet Apostot. Z godnym lub niegodnym spozywaniem Ciata
1 Krwi Chrystusa powigzat on zbawienie lub potepienie cztowieka. W swietle Pawtowej
teologii niegodne przyjmowanie Eucharystii ma takze somatyczne skutki w postaci
chorob i stabosci.

W odkryciu teologii zycia i $mierci pomocna okazuje si¢ takze liturgia. Starsza
formuta wypowiadana przez kaptana przy udzielaniu Komunii wskazuje na to, ze jest

Ona pokarmem na zycie wieczne, na niesmiertelnos¢. Wskazuja takze na to prywatne,

% Por. J. Ratzinger, Przyszlosé wiary..., s. 104.

26 Por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa
1984, s. 249-250.

27 Cyt. za: M. Przanowski, Swiety Tomasz z Akwinu o sakramencie pokuty jako lekarstwie na grzech,
[w:] K. Porosto (red.), W jego ranach jest nasze zdrowie. Teologia sakramentow uzdrowienia, TYNIEC
Wydawnictwo Benedyktynow, Krakow 2015, s. 63.
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wypowiadane szeptem modlitwy kaptana podczas Eucharystii. Podobnie, w blogosta-
wienstwie nowozencow i w modlitwie wypowiadang nad matkg z nowo narodzonym
dzieckiem mozna zinterpretowa¢é dtugie zycie na ziemi jako taske Boza. Zycie doczesne
nie jest zatem jakims nieistotnym preludium przed $miercia.

Wreszcie, wspotczesne zagrozenia ludzkiego zycia powoduja powrot dawnych
egzystencjalnych pytan, na ktore nie potrafi odpowiedzie¢ nawet najbardziej rozwinigta
medycyna. O warto$ci Komunii przypomina teologia zawarta w starozytnym zwyczaju
postu od Eucharystii. Chociaz jest ona w perspektywie wiary konieczna do utrzymania
zycia wewnetrznego, to moze si¢ okaza¢ konieczne czasami odstgpienie od niej w pew-
nych sytuacjach. W teologicznym spojrzeniu na zycie i pragnieniu nie$miertelnosci moze
pomoéc takze rozumienie sakramentéw jako terapii, a Chrystusa jako lekarza. Zycie sa-
kramentalne moze okaza¢ si¢ wtedy troskg o zycie wieczne i doczesne.

Reasumujac, teologia ocenia wysoko warto$¢ zycia doczesnego 1 wiecznego, cho-
ciaz to pierwsze nie jest wartoscig najwyzsza. Okazuje si¢, ze cztowiek moze probowac
przedhuzy¢ swoje zycie, ale nigdy nie uczyni si¢ niesmiertelnym. Teologia biblijna, sa-
kramenty i modlitwa Kosciota podpowiadaja, ze wtadz¢ nad $mierciag ma jedynie Bog,
a pragnienie nie$miertelnosci jest dalekim echem raju, ktory cztowiek niegdys$ utracil.
Sama dtugo$¢ zycia moze by¢ takze odrebnym problemem teologicznym, gdy powigza-

na bedzie z przekonaniem o dobroci i wszechmocy Boga.
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