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ABSTRAKT: W pierwszej czesci artykulu jego Autor, wychodzac od poje¢ termi-
nalnego ol$nienia i jasnowidzenia, charakteryzuje wtasciwe nowoczesnosci wy-
brane sposoby przepowiadania przysztosci kultury Zachodu. Stanowi to punkt
wyjscia do szerokiego omowienia profetycznych ksigzek Oswalda Spenglera
oraz Francisa Fukuyamy, pochodzacych z dwdch réznych okreséw nowoczes-
nosci, ktére to prébowaly ustali¢ przyszie losy Zachodu: upadek i triumf.

SLOWA KLUCZOWE: terminalne olénienie, nowoczesno$¢, zmierzch Zachodu,
koniec historii, Oswald Spengler, Francis Fukuyama

TERMINALNE OLSNIENIE | ZAGADKA NOWOCZESNOSCI

W ostatnich latach w pismach medycznych pojawilo nieco artykutow,
dotyczacych opisywanego od 250 lat fenomenu, ktéry jednak w ostat-

1 Artykut sklada sie z dwoch fragmentéw ostatniego rozdziatu ksigzki Lek i ol$nienie.
Eseje o kulturze niepokoju, ktdra ukazala sie¢ nakltadem Wydawnictwa Instytutu Badan
Literackich paN (Warszawa 2020).
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nim wieku zniknal z pola uwagi nauki. Mowa o sytuacji, w ktorej, jak
piszg autorzy jednego z artykutdow, dochodzi do ,Niespodziewanego
powrotu jasnos$ci umystowej i pamieci tuz przed $miercig u pacjentéw
cierpigcych z powodu cigzkich psychiatrycznych i neurologicznych
zaburzen, ktéry nazwaliémy ‘terminalnym ol$nieniem’ (terminal luci-
dity) [...]"*. W swym teks$cie autorzy zbierajg przypadki, kiedy pacjenci
z choroba Alzheimera, po udarach, uszkodzeniach mozgu lub w naj-
ciezszych postaciach schizofrenii odzyskiwali na krotki czas peing
Swiadomos$¢ i byli w stanie nawigza¢ normalny kontakt z otoczeniem.
Zjawisko to objawia sie¢ w dwoch postaciach, odzyskiwanie $wiado-
mosci moze postepowac stopniowo wraz z zanikaniem sit zyciowych
ciala, ale tez moze wystapi¢ nagle i nieoczekiwanie, co zdarza si¢
szczegllnie w przypadkach cigzkiej demencji. Znaczenie badan nad
tym fenomenem jest oczywiste, umozliwia ono zrozumienie mozli-
wosci mdzgu, ale tez relacji miedzy moézgiem a umystem.

W artykule, ktory dotyczy szczeg6lnie impresywnego przypadku
terminalnego ol$nienia, pojawia sie jeszcze jedno interesujace od-
niesienie®’. W tek$cie analizowany jest przypadek z lat dwudziestych
ubieglego wieku Anny Kathriny Ehmer, ktérg

powszechnie nazywano Kathe. Byla cigzko uposledzong kobietg, ktora nie
wypowiedziala ani jednego stowa w swoim zyciu. Co wiecej, méwiono, ze
cierpiala na powtarzajace sie ostre ataki zapalenia opon mézgowych, co,
jak sadzono, zniszczylo wiekszo$¢ tkanki mézgowej, niezbednej dla in-
teligentnego rozumowania. Jednak pomimo tak ciezkiej diagnozy, Kithe
umierajagc podobno $piewala zrozumiale piesni przez okolo pét godziny

przed swg $miercig*.

2 M. Nahm, B. Greyson, E. W. Kelly, E. Haraldsson, Terminal Lucidity: A Review and a Case
Collection, ,Archives of Gerontology and Geriatrics” 2012, nr 55, s. 138-142.

3 Zob. M. Nahm, B. Greyson, The Death of Anna Katharina Ehmer: A Case Study in Ter-
minal Lucidity, ,Omega - Journal of Death and Dying” 2013-2014, nr 1(68), s. 77-87.

4 Tamze, s. 78.
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Autorzy artykulu przedstawiaja krotko biografie dwoch najwaz-
niejszych swiadkow wydarzenia. Byli to: Friederich Happich, pastor
i dyrektor protestanckiego szpitala, oraz Wilhelm Wittneben, za-
trudniony tam jako glowny lekarz. Obaj, niezaleznie od siebie, cho¢
oczywiscie przyjaznili sie ze sobg, opublikowali w pismach naukowych
Swiadectwa tego niezwyklego wydarzenia. Oprécz czysto medycz-
nych aspektéw (Wittneben odwotywal sie do tego przypadku dla po-
parcia swej metody leczenia choréb mozgu), powotywali sie na historig
Kithe po to, by podwazy¢ ideologie przymusowej eutanazji propago-
wang w latach trzydziestych przez nazistow. W 1932 roku Happich
w dyskusji o wymuszonej eutanazji podsumowal dramatycznie swe
doswiadczenia:

Dla mnie nawet najbardziej obigkany idiota nie jest, w najglebszym sensie,
gorszy od normalnych os6b. Doznatem w zyciu wielu poruszajacych do-
$wiadczen [...]. DoSwiadczenia te pokazaly mi, ze nawet najbardziej godny
pozalowania imbecyl prowadzi ukryte Zycie wewnetrzne, ktére jest tak
samo warto$ciowe, jak moje wlasne zycie wewnetrzne. To tylko znisz-
czona powierzchnia uniemozliwia mu ukazanie tego na zewnatrz. Czesto
w ostatnich godzinach przed $miercia, wszystkie patologiczne przeszko-
dy znikaja i ujawnia sie zycie wewnetrzne o takim pieknie, ze mozemy

jedynie stana¢ wobec niego poruszeni do gtebi®.

W tym ujeciu terminalne ol$nienie nabiera nowego, spotecznego
i etycznego, znaczenia, staje sie argumentem za mozliwo$ciami poz-
nawczymi czltowieka, ktore staja si¢ znakiem jego godnosci. Paradok-
sem jest oczywiscie to, ze ujawniajg sie one w momencie terminalnym,
tuz przed $miercig, nie maja wiec moznosci, aby rozwing¢ sie i stac
zaczatkiem innej egzystencji. Co by si¢ stalo jednak, gdyby zastoso-
wac te metafore do sposobow przezywania i opisu kultury? Uzywanie
metafor z jednej nauki w innej jest zawsze ryzykownym przedsiewzig-

5 M. Trost, Friedrich Happich, 1983, cyt. za: M. Nahm, B. Greyson, The Death of Anna
Katharina Ehmer, dz. cyt., s. 82.
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ciem, ale operacja taka umozIliwia nam uzyskanie nowej perspektywy
widzenia analizowanego zjawiska.

Przekonanie o koncu epoki, czy wrecz koncu $wiata, w ktérym sie
zyje, jest nieodlagczng czescig zachodniej Swiadomosci w tej mierze,
w jakiej uksztaltowalo ja judeo-chrzes$cijanstwo. Wspdlnym rysem
wielu ruchéw millenarystycznych jest

niezadowolenie z obecnego porzadku rzeczy, ktore w wielu przypadkach
rozwija sie jako rezultat kontaktu miedzykulturowego. (Podobnie, nara-
stajace uzycie apokaliptycznego jezyka we wspotczesnych wypowiedziach
podczas spotkan partyjnych czy w kampaniach wyborczych moze by¢ ce-
cha modnej manipulacji, ale moze mimowolnie odstania¢ rosnacg $wiado-

mos$¢ bycia uposledzonym czy marginalizowanym)®.

Ten rys chiliastycznego zaangazowania wydaje sie wskazywac, ze u jego
podstaw lezg rozpacz i lek. Rozpacz spowodowana tym, ze nie da si¢ zy¢
tak, jak sie dotychczas zyto. Lek, ze kultura spoteczna nie jest juz w sta-
nie unie$¢ zastanego sposobu zycia i wymaga przemian. Otwarcie si¢
za zmiane nigdy nie jest latwe. Wrecz przeciwnie, jest bolesnym proce-
sem, ktéry zaklada zaglade dotychczasowej wizji $wiata. Moze by¢ on
zlagodzony przez obietnice lepszej przysztosci, wiecznej szczesliwosci,
czy choc¢by iluzoryczng wiedze o mechanizmach historii.

Punktem wyjscia dla kazdej z tych konstatacji jest jednak na ogét
terminalne ol$nienie, ktore przejawia si¢ jako diagnoza nieuleczalnej
choroby. Peter Burke w swym artykule o idei upadku w kulturze eu-
ropejskiej pisze o powszechnym uzywaniu terminologii medyczne;j:
Jan Hus opisuje ko$cidt jako instytucje zarazong tragdem, inni mowig
o spoleczenstwach catkowicie zatrutych czy porownuja je do mar-
twych cial’. Wydaje sie, ze rozpowszechnienie takiej metaforyki jest
konsekwencja tego, ze diagnozy takie nie sa nigdy neutralne, ze za-

6 J. M. Court, Approaching the Apocalypse: A Short History of Christian Millenarianism,
London, New York 2008, s. 7.

7 Zob. P. Burke, Tradition and Experience: The Idea of Decline from Bruni to Gibbon, ,Da-
edalus” 1976, nr 3(105), s. 138.
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wsze zawierajg one odniesienie do wlasnego czy zbiorowego doswiad-
czenia, a nie jedynie repetycjq istniejacych juz w literaturze tropdéw.
Jak pisze Burke,

Na pewno byloby bledem wyjasnianie pewnych stereotypéw pisania
o upadku po prostu przez odwolanie si¢ do sily inercji, to byloby zbyt
proste, zbyt mechaniczne wyjasnienie. Idee na pewno trwaja - i powstaja -
w odpowiedzi na sytuacje, na do§wiadczenie®.

Terminalne ol$nienie obecne w kulturze moze wigc by¢ rozpatry-
wane jako moment jasno$ci pojawiajacy sie tuz przed ostatecznym
rozpadem. Oczywiscie istnieja w kulturze Zachodu tradycyjne, zrytu-
alizowane sposoby przedstawiania upadku, czerpane z tradycji judeo-
chrzes$cijanskiej i antycznej, podobnie jak w przypadkach klinicznych
mamy do czynienia z rytualnym recytowaniem psalméw czy opisami
harmonii duchowej osigganej tuz przed zgonem. Duch nowoczesnosci
spowodowal, ze repertuar apokaliptycznych przepowiedni nabrat sy-
stematycznego i czg¢sto scjentycznego charakteru. Tendencja ta daje
sie zauwazyc¢, jak pisze Burke, juz od xvir wieku:

Niezaleznie od tego, czy przejmowanie si¢ kosmicznym upadkiem bylo
[...] na »szczycie« miedzy 1570 a 1630, na pewno staje si¢ »stabsze« w xvin
wieku. W to miejsce, ekonomiczny i kulturowy upadek jest dyskutowany
duzo czesciej i bardziej szczegdétowo od pdznego wieku xvi [...]. Mniejszy
nacisk kladziony jest na boska interwencje, a i gwiazdy powoli znikajg [...].
Nacisk na czynniki moralne w upadku jest stopniowo zastepowany przez

nacisk na czynniki spoteczne”®.
Nowoczesno$¢, epoka, w ktérg wpisana jest ciggla zmiana, stano-

wi podatny grunt dla réznego rodzaju apokaliptycznych przepowiedni.
Przemijanie postaci §wiata jest prawie codziennym dos$wiadczeniem

8 Tamze, s. 146.
9 Tamze, s. 147.
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milionéw ludzi, czesto niestety przybierajgcym dramatycznie okrut-
ne formy. Nic wiec dziwnego, ze powstaja liczne teorie porzadkujace
i wyjasniajace te zmienno$¢, czy nawet upadek i Ze znajduja one po-
wszechny oddzwigk. Teorie te czesto sg niezwykle wyrafinowanymi
konstrukcjami intelektualnymi, ktére daja poczucie intelektualnego
opanowania zmiennoS$ci. Nawet jezeli jest ono iluzoryczne, to umyst
ludzki jest tak skonstruowany, ze wiaczenie tragedii w pewien sen-
sowny schemat daje pocieszenie. Niemniej jednak niezaleznie od
tego, jakie maski przybieraja diagnozy upadku okreslonego porzadku
Swiata, ich sita wynika z tego, ze harmonizujg one z do$wiadczeniem
podzielanym przez wiekszo$¢, jesli nie wszystkich ludzi danej epoki.
Konstrukcje intelektualne wyrazajace to doswiadczenie sg sposobem
przelamania dlugo trwajgcej niemoty, szczelinami, przez ktére na mo-
ment ujawnia si¢ rezydualny lek nowoczesnosci, aby po chwili rozpty-
na¢ sie¢ w codzienno$ci.

Terminalne ol$nienie, jasnowidzenie, ma jednakze ambiwalentny
status w nowoczesnym spoleczenstwie. Przyzwyczajone jest ono do
ciaggtych cudownych zmian, w technologii, w kulturze, w zyciu spo-
tecznym. To, co byto oczywiste i modne w jednym roku, staje sie prze-
starzale i zapomniane w nastepnym. Zmiany zaskakuja i niepokoja, ale
sg tez oczekiwane i pozadane, trudno juz zy¢ bez poczucia, ze tuz za
rogiem czaja si¢ nowe cuda technologii i nowe trendy kultury. Prag-
nie sie wiec przyspieszy¢ ich pojawienie sie, zajrze¢ za zastone przy-
sztosci, ale kazda taka proba rodzi obawe przed nieprzewidywalnym,
uaktualnia lgk przed upadkiem. Nowoczesno$¢ to przeciez nie tylko
cigg cuddéw technologii, ale tez cigg powtarzajacych periodycznie
kryzyséw. Globalny kryzys finansowy lat 2007-2008, ktory catkowi-
cie przebudowat relacje ekonomiczne, ale tez wptynat na radykalny
zwrot w polityce i bez watpienia oddzialuje na kulture, jest jedynie
ogniwem w calym tancuchu podobnych wydarzen. Jednak jezeli kry-
zysy sg nieuniknione, przynajmniej w takiej organizacji spoteczenstwa,
jaka uksztattowatla si¢ w nowoczesnosci, to powstaje pytanie o etyke
przepowiedni, etyke jasnowidzenia. Wracajac na moment do kwestii
medycznych, mozemy snu¢ analogie miedzy spotecznym jasnowidze-
niem upadku a badaniami, ktére pozwalajg zdiagnozowa¢ wczesne
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stadia Alzheimera, a jednoczes$nie nie daja zadnych szans na prewen-
cje czy wyleczenie tej choroby . W obu przypadkach mamy do czynie-
nia z tym samym dylematem: czy nalezy mowi¢ ludziom o strasznych
rzeczach, ktorych i tak nie mozna zmienic?

Oczywiscie, historycznie rzecz biorac, prorocy glosili swe przesta-
nie nie tyle po to, by uswiadomic¢ ludziom, co si¢ stanie w przyszto-
$ci, ale po to, by si¢ poprawili tu i teraz. Prorok byl zarazem i przede
wszystkim krytykiem spolecznym". Krytyka spoleczna jest bez watpie-
nia waznym komponentem kazdej koncepcji upadku czy kryzysu, ale
nowoczesne ol§nienia bardziej przypominaja trzeZzwe konstatacje na-
ukowych faktow, niz pelne pasji kazania moralne. Autor mozliwe, ze
najbardziej rozbudowanej i wptywowej koncepcji profetyzmu spotecz-
nego, Karol Marks, wyrazil dobitnie swoje stanowisko, ktore mozna
uznac za paradygmatyczny przyklad scjentycznego jasnowidzenia:

Nawet gdy jakie$ spoteczenstwo wpadnie na trop prawa natury, rzadzacego
jego ruchem - a wykrycie ekonomicznych praw ruchu nowoczesnego spote-
czenstwa jest wiasnie ostatecznym celem niniejszego dzieta — nawet wowczas
nie moze ono ani przeskoczy¢ przez naturalne fazy swego rozwoju, ani

usungé ich dekretami. Moze jednak skrdci¢ i ztagodzi¢ meki porodowe ™.

Profeta nowoczesny ma do zaoferowania naukowa wiedz¢ o tym,
jak przyszio$¢ bedzie wyglada¢, ale wiedza ta niczemu nie stuzy, ma
by¢ jedynie intelektualng przygoda, czy nawet zabawka. Ostatecz-
ne ol$nienie, przekonanie o koncu formacji, w ktorej sie zyje, chodzi
w parze z bezradnoscig co do mozliwo$ci odwleczenia jej konca. Przy-
szlo$¢, podobnie jak w przypadku ludzi przezywajacych przed$miert-
ne ol$nienie, obiecuje harmonijng, ale nowa forme, nieporownywalna
z tym, czym sie¢ byto, i ze $wiatem, ktéry odchodzi w nicoS$¢.

10 Zob. G. Kolata, Tests Detect Alzheimer’s Risks, but Should Patients Be Told?, ,New York
Times”, 18.12.2010, s. Al.

1 Zob. M. Walzer, Interpretacja i krytyka spoteczna, Warszawa 2002.

12 K. Marks, Przedmowa do wydania pierwszego, [w:] K. Marks, Kapitat, t. 1, Warszawa
1951, s. 6.
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ZMIERZCH | TRIUMF: DWIE NARRACJE O LOSACH ZACHODU

Opowiesci o zmierzchu i upadku cywilizacji, jak juz pisalem, stanowig
jeden z wazniejszych elementow intelektualnego imaginarium spolecz-
nego Zachodu. Jak nieuchronny cien towarzysza triumfalizmowi, prze-
konaniu o wyzszosci kulturowej i technologicznej. W sensie militarnym
triumf Zachodu wydawat si¢ oczywisty, podboje kolonialne spowodowa-
ty, ze wiekszo$¢ $wiata podporzadkowana zostata krajom europejskim.
Jednak w tej perspektywie dzielo Edwarda Gibbona Zmierzch Cesarstwa
Rzymskiego®, niezwykle popularne w xix wieku w Anglii, wieku sukce-
séw imperializmu, zdaje si¢ stanowic¢ ostrzezenie. Cesarstwo Rzymskie
tez wydawalo sie niezwyciezone, a jednak upadlo. Nie tyle pod ciosami
barbarzyncow, ile przez wlasng inercje i lekkomys$lno$¢. Historia staje
sie zwierciadlem, w ktérym z przerazeniem przeglada si¢ wspolczes-
nos¢. Wieszczy ono bowiem kres wszelkich ustalonych form zycia spo-
tecznego, przypomina ten prosty i w pewnym sensie banalny fakt, ze
w dziejach nie ma nic wiecznego, ze upadek najwickszego nawet impe-
rium jest zapowiedzig powstania nowego. Mozna bez wielkiej przesady
powiedzie¢, ze cala Europa powstala na gruzach Imperium Rzymskiego
i Swiadomo$¢ ta sprawia, ze w odroznieniu od innych wielkich kregow
kulturowych, ktore przez wieki zachowaly cigglo$¢, narracja o upadku
wydaje si¢ najbardziej naturalna.

Drugim zwierciadlem mysli europejskiej bylo doswiadczenie kolo-
nialne, pamig¢¢ o zniszczonych, czgsto wysoko rozwinietych kulturach,
ktéra musiata podsycaé¢ odczucie nietrwalosci wszelkich form spo-
tecznych. Los zgotowany innym moze stac si¢ naszym wiasnym losem.
Co wigcej, kolonializm wprowadzal wewnetrzng sprzeczno$¢ w racjo-
nalng ideologie liberalizmu. Jaskrawym tego przykladem jest stanowi-
sko wielkiego mysliciela liberalizmu Alexisa de Tocqueville'a w kwestii
podboju Algierii, ktére zawiera oczywiste niespdjnosci*. Inkoherencje

13 Zob. E. Gibbon, Zmierzch Cesarstwa Rzymskiego, t. 1-2, Warszawa 1995.
14 Zob. J. W. P. Veugelers, Tocqueville on the Conquest and Colonization of Algeria, ,Jour-
nal of Classical Sociology” 2010, nr 10(4), s. 350-351.
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takie podwazaly prawomocno$¢ uniwersalnej narracji o wyzwoleniu
i autonomii, ktére obiecywata demokracja liberalna. Kolonializm sta-
nowil ogromny w niej wylom, ktéry wraz z rosngca $wiadomoscia jego
potworno$ci trudno bylo ad hoc zasypa¢. OczywiScie nie tylko kolo-
nializm moze podwazy¢ prawomocnos$¢ dziedzictwa Zachodu jako
przykladu dla catego $wiata. Same korzenie jego potegi siegaja tego,
co Marks nazywat ,pierwotng akumulacjg kapitatu”, a co wigzalo sie
z niczym prawie niekontrolowanym wyzyskiem. Sukces Zachodu miat
co najmniej watpliwe moralnie zrodia.

Upadek jest wiec niejako wpisany w triumf. Oba sposoby interpre-
tacji dziedzictwa Zachodu wydajg si¢ pozostawa¢ w nierozerwalnym
zwigzku ze sobg i oba zapewne oddaja jakas czes$¢ prawdy o jego dzie-
jach i przestaniu, ktore z nich wynika. Kazda z nich daje tez inng per-
spektywe na przysztos¢, inne przewidywania i inne jasnowidzenia. Nie
mozna powiedzie¢, zeby wiek xx cierpial na ub6stwo réznego rodzaju
przepowiedni. Dramatyzm ,krotkiego wieku dwudziestego” uzasadnia
bez watpienia okreslenie, ze byl to ,wiek skrajnosci”®. Skrajnosci i dra-
matyzm prowokowaly w oczywisty sposob préby nie tylko rozumienia
tego, co si¢ dzieje, ale tez przewidzenia biegu zdarzen. Z tego natloku
mysli, idei, planéw i kategorii wybratem dwie ksigzki, ktore, jak sadze,
najpelniej oddaja dwa bieguny przepowiedni: upadek i triumf, czyli
Oswalda Spenglera Zmierzch Zachodu (1917)" oraz Francisa Fukuya-
my Koniec historii (1992)". Mimo tej biegunowej roznicy, a jak powie-
dziatem, oba bieguny s3 nierozdzielnie ze soba zwigzane, maja one
sporo podobienstw. Przede wszystkim sg pomyslane jako autoreflek-
sja i samopoznanie nowoczesnosci. Pokazujg jej ruch i w swoim cza-
sie kazde z nich wskazywalo na kumulacj¢ tego ruchu, ktéra zapo-
wiada kres epoki. Oba dziela s3 zwigzane ze wstrzgsami politycznymi
i spotecznymi, ktére byly udzialem ich autoréw. Ale oba tez, w ja-
kim§ sensie, wstrzasy te uniwersalizuja przez wlaczenie wydarzen

15 Zob. E. Hobsbawm, Wiek skrajnosci. Spojrzenie na krétkie xx stulecie, Warszawa 2018.

16 Zob. O. Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej, Warszawa
2001.

17 Zob. F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni cztowiek, Krakow 2017.
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politycznych w szerszy schemat rozwojowy. Schemat, ktory istniat juz
przed historycznymi przelomami, ale ktory historia zdawala si¢ po-
twierdzaé, z czego oczywiscie mozna bylo bez wielkiego naduzycia
wycigga¢ wnioski co do jej przysztego biegu. Zastanawiajgce jest jed-
nak, ze obaj mysliciele nawigzywali w wielu miejscach swych koncep-
cji do tych samych Zrédet, wérod ktérych wyr6zniajg sie idee stworzo-
ne przez Georga W. F. Hegla i Fridricha Nietzschego. Ich idee z kolei
zdominowaly nasze rozumienie nowoczesnosci zaré6wno bezpos$red-
nio, jak tez poprzez réznego rodzaju komentatoréw i kontynuatorow.
O ile jednak w najwazniejszym chyba nurcie kontynuacji idei auto-
ra Fenomenologii ducha, czyli w marksizmie dostrzec mozna wyraz-
ny odwrdét od profetycznego jasnowidzenia, to zaréwno Spengler, jak
i w wigkszym moze stopniu Fukuyama wracaja do zasadniczej idei nie-
mieckiego filozofa, zgodnie z ktdrg historia ma sens i cel i, co wigcej,
cel ten jest juz widoczny lub nawet zostat osiagniety.

Wspdlne jest im tez to, ze obie przepowiednie co do losu Zacho-
du sa wysoce kontrowersyjne i czesto krytykowane. Krytyka ich nie
jest szczegolnie trudnym zadaniem. W przypadku Spenglera tatwo
wykaza¢ abstrakeyjny i schematyczny charakter jego koncepcji spo-
tecznej, opartej na nieuchronnych cyklach przechodzenia od kultury
do cywilizacji i w konsekwencji do stadium upadku®. Fukuyama moze
by¢ poddany krytyce w gruncie rzeczy z podobnego wzgledu. Kon-
strukcja jego teorii oparta jest na heglowskim schemacie rozwoju ro-
zumu w dziejach, uzupelnionym o interpretacje dang przez Alexandra
Kojéve'a. Prawica zarzuca mu, z jednej strony, bledy w interpretacji
mys$li niemieckiego filozofa, ktory nie byl az takim entuzjasta rozu-
mu wcielonego w Rewolucje Francuska®, a z drugiej, niedocenianie
krytyki mieszczanskiego spoleczenstwa dokonanej przez Nietzschego.
Nietzscheanski ,ostatni cztowiek” jedynie z trudem moze by¢ uznany
za podstawe nowej polityki demokratycznej*’. Generalnie rzecz biorac,

18 T. D. Campbell, Oswald Spengler. The Approaching Death of Western Civilization, ,Fu-
tures” 1976, s. 438-443.

19 Zob. G. Himmelfarb, Response to Fukuyama, ,The National Interest” 1989, nr 16, s. 24-26.

20 Zob. P. Hassner, Response to Fukuyama, ,The National Interest” 1989, nr 16, s. 22-24.
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krytyka prawicowa sprowadza si¢ do oskarzania autora Korica historii
o niedocenianie irracjonalnych elementéw zycia spotecznego. Lewi-
cowa krytyka Fukuyamy jest rownie przewidywalna - gtéwny zarzut to
niedocenianie nierbwnosci spotecznych i przecenianie ,bezklasowego”
charakteru spoleczenstwa amerykanskiego, opartego na klasie $red-
niej. Lekcewazac konkretne sprzecznosci klasowe, Fukuyama musi si¢
uciekac¢ do abstrakcyjnych schematéw rozwoju®. Nie ma watpliwosci,
ze jest spora doza stusznos$ci w tych wszystkich krytykach.

Niemniej jednak zauwaza sie tez, ze niebezpieczne jest lekcewaze-
nie tych prognoz. Theodor W. Adorno, piszac krytyczny esej o Spen-
glerze, ostrzega jednak: ,Zapomniany Spengler msci sie, ostrzegajac
nas, ze moze miec¢ racje”*. Podobnie pisze o Fukuyamie Jan-Werner
Miiller w swej ksigzce o populizmie:

Przez dlugi czas sposobem ludzi leniwych na wykazanie swego intelektualne-
go wyrafinowania bylo stwierdzanie z ironig w glosie, ze najwidoczniej histo-
ria nie zakonczyla si¢ wraz z koficem zimnej wojny. Tyle ze Fukuyama wcale
nie przewidywat konca wszelkich konfliktow. Zalozyl jedynie, Ze nie bedzie
juz wiecej rywali dla liberalnej demokracji na poziomie idei. Przyznawal, ze
gdzieniegdzie inne ideologie moga zyskac¢ poparcie, ale twierdzit zarazem, Ze
zadna z nich nie bedzie w stanie konkurowac z liberalng demokracja (i ryn-

kowym kapitalizmem), gdy chodzi o atrakcyjno$¢ na globalnym poziomie®.

Nie mozna oczywiscie sprowadzac tego zestawienia krytyk i ostrzezen
przed lekcewazeniem do banalnego stwierdzenia, ze w kazdej profe-
tycznej wizji jest jakie$ ziarno prawdy. Przewidywanie przysztoSci jest
zawsze ryzykownym zajeciem, dlatego ze trzeba przewidziec¢ to, co
nieprzewidywalne, pojawienie si¢ nowych technologii, ale co moze
i trudniejsze - cho¢ $cisle powigzane z pierwszym - nowych ideologii,
pojec i pomystow na urzadzenie ludzkiego $wiata.

21 Zob. R. Peet, Reading Fukuyama: Politics at the End of History, ,Political Geography”
1993, nr 1(12), s. 64-78.

22 T. W. Adorno, Prisms, Cambridge 1983, s. 53.

2 J.-W. Miiller, Co to jest populizm?, Warszawa 2018, s. 21.
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Koncepcje Spenglera i Fukuyamy wychodzg wia$ciwie od tej samej
przestanki, konca istniejacego $wiata, Swiata, ktory pierwszy z nich
nazywa kultura, a drugi moéwi o megalotymii. Mozna o tym Swiecie
opowiadac na rozne sposoby, jako ze jest barwnym miejscem heroicz-
nej walki o odci$niecie swego miejsca w dziejach, narzucenie swego
$ladu wszystkim ludziom. Swiat ten ustepuje miejsca innemu, ktory
jest szary, ptaski, pozbawiony honoru, przynajmniej w tym rozumieniu,
jakie temu pojeciu nadawata poprzedzajaca go epoka. Spengler prze-
ciwienstwo miedzy kulturg a cywilizacja opisuje wielokrotnie w dra-
matycznych stowach:

Przejscie od kultury do cywilizacji dokonalo sie w Starozytno$ci w v, na
Zachodzie za$§ w xix wieku [...]. Zamiast $§wiata - miasto, punkt, w kté-
rym skupia si¢ cale zycie szerszych regionéw, podczas gdy reszta usycha;
zamiast typowego, zros$nietego z ziemig ludu - nowy nomada, pasozyt,
mieszkaniec wielkiego miasta, 6w wyzbyty tradycji, wystepujacy w bez-
ksztaltnej ptynnej masie cztowiek czystych faktow, irreligijny, inteligentny,
nieptodny, czujacy ogromna nieche¢ do chlopstwa [...] - a zatem ogromny

krok ku temu, co nieorganiczne, ku ostatecznemu koncu?,

Swiat wspotczesny, $wiat cywilizacji zostaje praktycznie odciety
od kultury, od, mozna powiedzie¢, swych symbolicznych Zrodet. Za-
czyna dominowac czlowiek masowy, ktory jest nieuchronnie zwigzany
z anonimowa metropolig. Spengler pisze, Ze pojecie

ludu, populus, demos... zastaje cywilizacja i po swojemu je unicestwia po-
przez pojecie [...] mas, ktore w istocie odrzuca kulture z jej rozwinietymi
formami. Jest to absolutna bezforemno$¢, ktora przesladuje z nienawiscia
wszelki rodzaj formy, wszelkie réznice rangi, uporzadkowang wiedze [...]
czwarty stan staje si¢ wyrazem konca historii, ktora przechodzi w bezhi-

storyczno$¢. Masy sg konicem, radykalnym nicestwem?,

24 0. Spengler, Zmierzch Zachodu, dz. cyt., s. 49.
25 Tamze, s. 390.
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Z tego punktu widzenia Spengler opisuje zarowno kulture swej
epoki, jak tez przede wszystkim upadek polityki, w ktorej skorumpo-
wana demokracja zmaga si¢ z cezaryzmem:

Demokracja niszczy samg siebie poprzez pienigdz, po tym, jak pieniadz
zniszczyl juz intelekt. Cezaryzm wyrasta na glebie demokracji, ale ko-
rzeniami tkwi gleboko w podglebiu krwi i tradycji [...]. I dlatego wiasnie
wzbiera teraz konncowa walka miedzy demokracja a cezaryzmem, miedzy
glownymi potegami dyktatorskiej gospodarki pienieznej a czysto poli-

tyczng, zaprowadzajgca tad wolg cezarow .

Adorno w przywolywanym juz eseju widzi w koncepcji krachu par-
tyjnej demokracji, a przede wszystkim w idei cezaryzmu przenikliwo$¢
Spenglera, ktory przewidzial nadejscie ery dyktatorow manipuluja-
cych masami poddanymi przemoznemu wplywowi kultury popularne;.
Niemniej jednak Adorno zarzuca mu fascynacje dominacjg, przemocs,
ktéra posuwa sie wrecz do kultu:

U Spenglera tendencja niemieckich idealistéw, by fetyszyzowa¢ szerokie,
ogolne kategorie w swych teoriach i nastepnie beznamigtnie po$wiecac
dla nich istnienie jednostek ludzkich - tendencja, ktérg Schopenhauer,
Kierkegaard i Marks krytykowali u Hegla - staje sie nieskrywana rado$cia

z rzeczywistej ludzkiej ofiary”.

Z tej perspektywy Zmierzch Zachodu staje sie ideologicznym prze-
staniem panstwa totalitarnego, pochwalg dyktatury i podporzadko-
wania jednostki panstwu. W konsekwencji Adorno wydaje surowy
wyrok na cala koncepcje Spenglera, przy okazji krytykujac tez samag
ide¢ przewidywania przysztosci:

26 Tamze, S. 426-427.
27 T. W. Adorno, Prisms, dz. cyt., s. 60.
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Prognozy jako takie zakladajg manipulacje, ludzka spontanicznos$¢ jest po-
minieta. Teoria, ktora spostrzega ludziiich dzialania jako decydujacy czyn-
nik, ktora nie mysli w kategoriach ‘stosunkéw wiadzy), ale raczej chciataby,
zeby sily te przestaty dziata¢, nie przedstawia zadnych proroctw. Spengler
powiada, ze niezbednym jest, by kalkulowac to, co nieznane w historii na
tyle, na ile jest to mozliwe. Ale doktadnie to, co nieznane w historii, nie
moze by¢ obliczone. Historia nie jest rownaniem, sadem analitycznym.
Mysle¢ o niej w ten sposéb, znaczy wyklucza¢ od samego poczatku moz-
liwosci czegos jakosciowo réznego, przewidywania Spenglera dotycza-
ce historii s3 reminiscencjami mitéw o Tantalu i Syzyfie i stéw wyroczni,
ktora zawsze zapowiada zlo. Jest on bardziej wrézbiarzem niz prorokiem.
W jego gigantycznym i destruktywnym wroézbiarstwie drobny burzua ce-

lebruje swdj intelektualny triumf?.

Krytyka ta moze by¢ przesadna, ale trudno jest broni¢ pogardy dla
zwyklego, ,masowego” cztowieka, ktora przebija z prac Spenglera i jego
jednostronnego ujgcia nowoczesnosci. Wydaje si¢ bowiem, ze o nowo-
czesnos$¢ toczy sie zasadniczy spor. Te elementy narracji w Zmierzchu
Zachodu, ktore przywolywane sg przez obroncow Spenglera, czyli jego
zdolno$¢ do miedzykulturowych poréwnan, nawet w zakresie nauki®,
czy wyprzedzajace Martina Heideggera wyczucie spolecznego pod-
glebia i konsekwencji techniki®’, s3 wtérne wobec zasadniczej kwestii,
ktérg jest nowoczesnos$¢ jako epoka upadku Zachodu. To ostateczne
ol$nienie w obliczu upadku jest doswiadczeniem, ktore staje si¢ zwor-
nikiem rozwazan teoretycznych zawartych w ksiazce. Niezalezne jest
ono tez od ograniczonej skali proroctwa Spenglera, wszak wieszczy on
nie totalng apokalipse, ale upadek pewnej formacji kulturowo-cywili-
zacyjnej”. Koncepcja Fukuyamy w duzej mierze wychodzi od podob-

28 Tamze, S. 65.

29 Zob. A. Turanli, Wittgenstein and Spengler vis-a-vis Frazer, ,Philosophy & Social Criti-
cism” 2005, nr 1(31), s. 69-88.

30 Zob. L. T Kidd, Oswald Spengler, Technology, and Human Nature, ,The European Legacy”
2012, nr 1(17), s. 19-31.

31 Zob. T. D. Campbell, Oswald Spengler, dz. cyt., s. 443.
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nych zalozen, jak idea Spenglera, ale bezsprzecznie stoi za nig inne
doswiadczenie epoki. Fukuyama piszac artykul, a nastepnie ksiazke
o koncu historii, byt $wiadkiem powrotu systemu demokratycznego
w wielu krajach, na czele z krajami komunistycznymi.

Niemniej jednak sprowadzac¢ réznice w ich przewidywaniach je-
dynie do odmiennos$ci do$wiadczenia byloby zaréwno trywialne, jak
i niesprawiedliwe. Przeciwstawno$¢ ich pogladéw wynika, jak sadze,
z odmiennej wizji nowoczesnosci, ktora z kolei generuje inne ujecie
historiozoficzne. Co wigcej, bez trudu mozna dostrzec, ze te prze-
ciwstawne wizje nowoczesnosci: jako zagrozenia i jako wyzwolenia,
przeplataja si¢ w wielu narracjach o$wieceniowych i kontr-oswiece-
niowych, jak w swej znakomitej ksigzce pokazal Zeev Sternhell . O ile
jednak Spengler w swojej pracy przedstawia raczej standardowg kry-
tyke nowoczesnosci, a o jej oryginalnosci stanowi kontekst historio-
zoficzny, to Fukuyama podchodzi do nowoczesnosci w duzo bardziej
wycieniowany sposob.

Kwestia, ktora pozostaje centralna dla jego rozwazan, jest bez
watpienia kluczowym problemem politycznej nowoczesno$ci. Mozna
ja krétko sformulowaé nastepujaco: jak pogodzi¢ uniwersalng réw-
nos¢ wobec prawa, podleganie uniwersalnym i abstrakcyjnym warto$-
ciom z zanurzeniem w tradycji kulturowej i religijnej oraz dazeniem
wbudowanym w nature ludzka, jak sadzg niektorzy, by dominowac
innych, a przynajmniej wyrdzniac¢ si¢ na ich tle*. Fukuyama wskazu-
je, ze demokracja liberalna dostarcza takich ram instytucjonalnych,
ktére umozliwiajg usuniecie lub przynajmniej znaczne ztagodzenie
tej sprzecznosci. Bezsprzeczng zaleta jego ksigzki jest wskazanie, ze
sam rozw0j kapitalizmu i sukcesy gospodarcze, ktére system ten ge-
neruje, nie prowadza do powstania spoleczenstwa demokratycznego.
Oczywiste jest, ze przyczynily sie one do upadku systemu komuni-
stycznego, w ktérym gospodarka planowa okazala si¢ znaczaco nie-

32 Z. Sternhell, Les anti-Lumieres: Du xviile siécle a la guerre froide, Paris 2006.
33 Pisalem o tym obszernie w ksigzce: L. Koczanowicz, Polityka dialogu: niekonsensualna
demokracja i wspolnota krytyczna, Warszawa 2016.
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efektywna, Fukuyama jednak stlusznie, jak mysle, zwraca uwage, ze
rozwoj gospodarczy moze przebiega¢ znakomicie takze w panstwach
autorytarnych. Dlatego tez potrzebny jest mechanizm wyjasniajacy
walke o demokracje. Jak pisze,

zwigzek miedzy rozwojem gospodarczym a demokracja jest daleki od przy-
padkowosci, lecz powody, dla ktérych dany kraj wybiera demokracje, nie
maja charakteru ekonomicznego. Biorg sie z innego zrddla, a uprzemysto-

wienie utatwia podjecie takiego wyboru, lecz nie czyni go koniecznym®.

Ksigzka Fukuyamy poswigcona jest wlasnie szukaniu tego innego
zrédia demokracji.

Generalnie rzecz biorgc, sam pomyst nie jest az tak bardzo orygi-
nalny, gdyz dla wigkszoS$ci teoretykdéw demokracji jasne bylo, ze sam
rozwoj ekonomiczny nie prowadzi wprost do systemu demokratycz-
nego ani tez, ze sam wzrost bogactwa narodu musi wigzac¢ si¢ z jego
dazeniem do demokracji. Nie jest tez oryginalna teza, ze demokra-
cja wiaze sie z pewng koncepcja antropologiczng funkcjonowania
jednostki. We wspolczesnej filozofii najdobitniej teze te uzasadniat
Cornelius Castoriadis, ktéry pisal, ze demokracja jest projektem au-
tonomii jednostki®. Jednak na tle anglosaskiego liberalizmu koncep-
cja Fukuyamy pozostaje bez watpienia oryginalna, jako ze pokazuje
jego zasadniczg sprzeczno$¢. Z jednej strony, zaklada on, ze w sfe-
rze publicznej jednostki wystepuja jako istoty racjonalne, pozbawione
w zasadzie emocji, a z drugiej, ze dazg do rownosci, co jest poklosiem
uznania godnosci i respektowania kazdej istoty ludzkie;:

Stajemy zatem w obliczu wyraznej sprzeczno$ci. Zalozyciele anglosaskiej
tradycji nowozytnego liberalizmu dgzyli do usunig¢cia thymos z zycia po-
litycznego, a jednak pragnienie uznania szerzy sie¢ wokét nas pod postacia

34 F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni cztowiek, dz. cyt., s. 357-358.
35 Zob. C. Castoriadis, Philosophy, Politics, Autonomy: Essays in Political Philosophy, red.
D. A. Curtis, New York 1991.
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izotymii. Czy ten nieoczekiwany rezultat wynik! z faktu, ze podjeto prébe
sttumienia tego, czego w ludzkiej naturze niepodobna do konca sttumi¢?
Czy tez istnieje lepsza doktryna nowozytnego liberalizmu, ktéra usituje
ocali¢ sfere tymotejska ludzkiej osobowosci, zamiast skazywac¢ ja na wy-
gnanie z krolestwa polityki? .

W przytoczonym fragmencie pojawia si¢ kategoria thymos, ktora
jest kluczowa dla catej koncepcji Fukuyamy. Thymos jest dgzeniem do
uznania, do bycia respektowanym i docenianym. Wprowadzenie tej
kategorii pozwala mu na potgczenie teorii demokracji z koncepcjami
rozwoju historii Hegla, gdzie walka o uznanie jest jednym z gtéwnych
jej motorow.

Mamy wiec w Koricu historii do czynienia ze zlozonym schema-
tem, ktorego elementami s3: rozw0j nauk przyrodniczych, napedza-
jacych ekonomig, ktéra wzmacnia si¢ najlepiej w ramach kapitalizmu;
rozwdj historii globalnej, ktéra zmierza do coraz bardziej powszech-
nego uznania; oraz demokracje liberalng, ktoéra taczy w sobie oba wy-
mienione powyzej elementy.

Demokracja liberalna potencjalnie stanowi metode osiggniecia wielkiej
obfito$ci débr materialnych, lecz wskazuje nam takze droge do catkowicie
niematerialnego celu, jakim jest nasza wolno$¢. Panstwo liberalno-demo-
kratyczne ceni nas wspotmiernie do naszego poczucia wlasnej wartosci,
dzieki czemu procz czesci pozadliwej takze czed¢ tymotejska duszy znaj-
duje zaspokojenie™.

Fukuyama rozréznia dwa rodzaje realizacji thymosu: izotymie, czy-
li pragnienie powszechnego uznania, i megatymie, czyli dazenie do
wyroznienia sie, przejawiajgce sie — w skrajnej postaci - tendencjg do
dominacji.

36 F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni cztowiek, dz. cyt., s. 570-571.
37 Tamze, s. 601.
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Dzieje panstwa liberalnego - i w tej kwestii Fukuyama ma bez-
sprzecznie racje - sa wiasnie historig walki o coraz bardziej powszech-
ne uznanie, postepujacg izotymie, ktora przekracza granice myslenia
o spoleczenstwie jedynie w kategoriach uprawnien: ,Fakt, ze zalozy-
ciele Ameryki nie uzywali termindéw »uznanie« i »godno$c«, nie prze-
szkodzit temu, ze Locke'owski jezyk uprawnien przedzierzgnat si¢ bez
wysiltku i niepostrzezenie w Heglowski jezyk uznania”*. Nie ma wat-
pliwosci, ze sama formalna rownos$¢ wszystkich ludzi, obywateli pan-
stwa liberalnej demokracji, nie jest wystarczajgcym warunkiem dla jego
sukcesu, nawet jesli jest warunkiem koniecznym. Podobnie, warun-
kiem wystarczajacym dla jego sukcesu nie jest sam rozwoj gospodar-
czy, cho¢ trudno panstwo takie sobie wyobrazi¢ bez pewnego stopnia
ekonomicznego dobrobytu. Stanowisko to jest podzielane przez wielu,
cho¢ oczywiScie nie wszystkich, teoretykow demokracji, ktorzy szukajg
dodatkowych czynnikéw etycznych, ktoére moglyby wzmocni¢ i niejako
domkna¢ spoteczenstwo demokracji liberalnej. Godno§¢ czy respekt
dla kazdej jednostki ludzkiej jest oczywiScie najczesciej wymienianym
kryterium, cho¢ nie zawsze jest tak wprost nazywany. Przykladowo
Avishai Margalit przedstawil koncepcje ,porzadnego spoleczenstwa’,
w ktorym instytucje nie upokarzajg ludzi, co fatwo przettumaczy¢ na
szanowanie i respektowanie godnosci kazdego czlonka takiego spote-
czenstwa®. Bez trudu mozna sobie wyobrazi¢ spoleczenstwo liberalne,
w ktérym wszelkie uprawnienia beda jednostce przyznane, ale nie be-
dzie to spoteczenstwo porzadne w rozumieniu Margalita.

Podobne odroéznienie formalnych uprawnien od przyznania god-
nosci lezy u podstaw koncepcji Fukuyamy, ale wybiera on jezyk Hegla,
w ktorym docenienie godnosci polaczone jest z uznaniem. Jak pisze:

Mozna zatem przyja¢, ze uniwersalne panstwo homogeniczne, ktére po-

wstaje u kresu historii, opiera si¢ na dwoch filarach: gospodarce i uzna-

niu. Proces historii ludzkiej, ktory do tego panstwa prowadzi, napedzany

38 Tamze, s. 610.
39 Zob. A. Margalit, The Decent Society, Cambridge, London 1998.
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jest zaréwno logika rozwoju nowozytnego przyrodoznawstwa, jak i walka

o uznanie*.

Wprowadzenie jezyka uznania i godnosci jest wazne dla Fukuya-
my, gdyz pozwala odrzuci¢ krytyke, ktérg pod adresem systemu de-
mokratycznego wysunal Nietzsche. W stynnym fragmencie z Tako
rzecze Zaratustra demokratyczne spoleczenstwo nowoczesne spor-
tretowane jest jako spoleczenstwo ,ostatnich ludzi”, ktérzy pogra-
zeni w wygodzie i konsumpcji, zapominaja catkowicie o heroicznym,
godno$ciowym wymiarze egzystencji*. Walka o uznanie pozwala po-
kazaé¢, ze demokracja liberalna jest nie tylko systemem wygodnym do
zycia, ale tez systemem, ktory najbardziej sprzyja walce o godnos$c¢
i ktéry na najwyzszym poziomie swego rozwoju taka godno$¢ w po-
staci izotymii zapewnia.

Pozostaje jeszcze problem megalotymii, dazenia do wywyzszania
sie, do dominacji. Megalotymia wpisuje si¢ bardzo dobrze w nietzsche-
anski ideal ,przyswojenia sobie arystokratycznego ducha starozytne;j
Grecji czy wloskiego renesansu”*. Trudno jednak byloby ideat taki po-
wigzac ze wspolczesng demokracja liberalng. Fukuyama zdaje sobie
z tego sprawe, podkreslajac,

ze zdrowie i stabilno§¢ demokracji na dluzsza mete zaleza od tego, czy
obywatele znajdujg w niej wystarczajace ujscia dla swej megalotymii. Uj-
$cia te nie tylko pozwalajg z pozytkiem wykorzysta¢ ukryta w thymos
energie, ale takze stuzg za odgromniki dla nadmiaru tej energii, ktéra ina-

czej zniszczytaby spoleczenstwo®.

Jednak, twierdzi autor Konca historii, istniejg mozliwosci bezpie-
cznego kanalizowania megalotymii w spoteczenstwie demokracji libe-

40 F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni cztowiek, dz. cyt., s. 610.

4 Zob. F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, Poznan
2000, s. 13-15.

42 S. Rosen, The Mask of Enlightenment: Nietzsche’s Zarathustra, New Haven 2004, s. 5.

43 F. Fukuyama, Koniec historii i ostatni cztowiek, dz. cyt., s. 892-893.
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ralnej - sukces ekonomiczny, sukces naukowy, sukces sportowy itd.
Megalotymia moze tez realizowac¢ sie w sztuce, ale z zastrzezeniem,
ze sztuka bedzie miata wylacznie formalny charakter, a nie bedzie nio-
sla ze soba zadnych spotecznych tresci. Generalnie rzecz biorac, ,We
wspotczesnych demokracjach zakazane sg w zasadzie tylko te formy
megalotymii, ktére prowadzg do politycznej tyranii”*.

Nie jest tatwo komentowac¢ poglady Fukuyamy, gdyz stanowig one
impresywny amalgamat réznych, wydawaloby sie¢ niemozliwych do
powigzania skladnikoéw. Paradoksalnie, najlatwiejsza do obrony jest
progresywna wizja historii o proweniencji heglowskiej. Zaskakujg-
ce jest jedynie, ze wizje taka przedstawil ktos, kto uwazatl si¢ w tym
okresie za neokonserwatyste, gdyz na ogo6t odwotywali sie do niej le-
wicowcy czy liberalowie. Szczegdlnie interesujacg z mojej perspekty-
wy jest koncepcja demokracji jako uniwersalizacji ludzkich interakcji
w zakresie ekonomii, religii i polityki, ktérg przedstawil amerykanski
pragmatysta George Herbert Mead. Uwazal on, ze w kazdej z tych sfer
demokracja jest akumulacjg ludzkiego dorobku, ktéra w najpelniejszy
sposOb pozwala nam utozsamiac si¢ z coraz bardziej uniwersalnym
»~uogolnionym innym” Mead w odrdznieniu od Fukuyamy nie sadzit
jednak, ze proces ten kiedykolwiek si¢ zakonczy, ale widzial w demo-
kracji potencjal rozwojowy, prowadzacy do spoleczenstwa, w ktérym
bedziemy zdolni do przyjmowania roli kazdego innego, czyli spote-
czenstwa uniwersalnej i niezakléconej komunikacji, zeby uzy¢ frazy,
ktoérg Jirgen Habermas okreslal utopie stworzona przez amerykan-
skiego pragmatyste®.

U Fukuyamy mozemy mowi¢ o spoleczenstwie pelnego uznania
(izotymia), w ktorym godnos¢ kazdej jednostki jest szanowana. Spote-
czenstwo to jest takze w stanie zapewni¢ dobrobyt materialny swoim
obywatelom. Zatem spelnione s3, jego zdaniem, dwa podstawowe wa-
runki osiggniecia peli cztowieczenstwa, dzigki politycznej ramie, jaka
jest demokracja liberalna. Oczywiscie mozna bez trudu dostrzec, ze

44 Tamze, s. 904.
45 Pisze o tym obszernie w ksiazce: L. Koczanowicz, Polityka dialogu, dz. cyt., s. 26-38.
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przeslizguje sie on nad licznymi sprzecznos$ciami demokracji, ktore no-
towane sg przez ekspertoéw. Na przykiad, jesli méwimy o megalotymii
zwigzanej z przedsigbiorczo$cig, to mamy do czynienia z mozliwos$cig
wigkszego wplywu na polityke oséb bardzo zamoznych, co moze wypa-
cza¢ procedury demokratyczne*’. Niemniej jednak autora Kotica histo-
rii mozna broni¢ twierdzac, ze takie czy inne problemy spoleczenstwa
demokratycznego nie zmieniajg zasadniczego osiggnigcia, ktérym jest
stworzenie dobrze dziatajacej koncepcji demokracji, stanowigcej ho-
ryzont trudny do przekroczenia. Nawet wspoétczesne problemy z de-
mokracja nie podwazaja tej argumentacji. Mozna krytykowa¢ populizm
i uwaza¢, ze prowadzi on do nowej formy autorytaryzmu®, mozna go
broni¢, pokazujac, ze artykuluje on interesy, ktére nie mogly zostac
zrealizowane w istniejacym modelu demokracji*®, ale w najlepszym
przypadku bylby on korektg systemu, a w najgorszym cofnigciem si¢
do formy go poprzedzajacej. Mozna wiec zgodzi¢ sie z tym, ze formal-
nie rzecz biorgc, system demokratyczny daje najwieksze mozliwosci
zaréwno utrwaleniu godnosci czlowieka, jak tez stwarza najlepsze
warunki dla jego rozwoju. Co wigecej, argumentuje Fukuyama, pier-
wszy raz w dziejach demokracja nie ma intelektualnych przeciwnikow.
Nawet ci, ktérzy de facto podwazaja porzadek demokratyczny, dekla-
ruja, ze czynig to w imieniu lepszej i peliejszej demokracji. W swym
stynnym aforyzmie Francgois de la Rochefoucauld pisal, Ze ,,Obtuda jest
hotdem, jaki wystepek oddaje cnocie’®. Powszechne akceptowanie
demokracji, nawet przez jej przeciwnikow, $wiadczy o konceptualnej
sile, jaka kategoria ta posiada, co jest oczywiScie potwierdzeniem teorii
Fukuyamy. Niemniej jednak pojawia si¢ tu pewna trudnos¢ interpreta-
cyjna. System demokratyczny ze swej natury jest zmienny, jest wielkim
spolecznym eksperymentem i jest to jego immanentna cecha. Jezeli

46 Zob. A. Przeworski, Democracy and the Limits of Self-Government, New York 2010,
S. 66-98.

47 Zob. F. Zakaria, The Future of Freedom: Illiberal Democracy at Home and Abroad, New
York, London 2007.

48 Zob. Ch. Mouffe, For a Left Populism, London, New York 2018.

49 F. de la Rochefoucauld, Maksymy i rozwazania moralne, Krakéw 2004, s. 54.
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wigc uznamy, ze ,koniec historii” oznacza akceptacje takiego wiecz-
nego eksperymentowania, to trudno si¢ z tym nie zgodzi¢. Watpliwe
natomiast byloby uznanie istniejacego ksztaltu demokracji liberalnej
za ostateczny wyraz rozwoju spotecznego i politycznego ludzkosci.
W tej drugiej interpretaciji pobrzmiewaja raczej nuty leku przed zmiang
i doSwiadczeniem ostatecznego ol$nienia, ktére choc¢by iluzorycznie,
moze obecng sytuacje stabilizowac.

Proby zagladania poza zastone przyszlosSci sg pewnie tak stare,
jak ludzko$¢, ale nowoczesnosé nadata im nowe znaczenie. Moralny
aspekt, ktory zawsze dominowal w proroctwach, zostal wzmocnio-
ny przez rozwoj nauki, szczeg6lnie nauk spotecznych. Niemniej jed-
nak te naukowe przepowiednie zawsze obarczone byly wadami. Nie
udalo sie chyba nigdy pogodzi¢ obu aspektow i latwo jest dostrzec
w przepowiedniach tego typu, jak zmienia si¢ ich ton, kiedy przecho-
dza od konstatacji faktow i ich znaczenia dla przyszto$ci do nauk mo-
ralnych. Jednak z samg naukowos$cig tez wiaza si¢ znaczace klopoty.
Wdziecznym przykladem pokazujacym te problemy jest zamknieta juz
w zasadzie historia réznego rodzaju wyjasnien i analiz systemu ko-
munistycznego, w tym jego upadku, ktory statl sie punktem wyjscia
przepowiedni Fukuyamy.
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CLAIRVOYANCE FEAR. TERMINAL LUCIDITY AND LIMIT TO
CULTURE

ABSTRACT: In the first part of the article, its author, starting from the concepts
of terminal lucidity and clairvoyance, characterizes selected ways of predic-
ting the future of Western culture in modernity. This is the starting point for
a broad discussion of the prophetic books of Oswald Spengler and Francis
Fukuyama, which attempted to determine the future of the West - fall and
triumph - in two different periods of modernity.
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