Marcin Jedrysiak
(Uniwersytet Wroctawski)

O PODSTAWACH IDEOLOGII
XIX-WIECZNEGO MIURYDYZMU

ABSTRACT

ON THE BASIS OF THE IDEOLOGY OF 19TH CENTURY MURIDISM

Presented article refers to the 19th century ideology of miuridism, which allowed
Highlanders from the Northern Caucasus to unite in war against the Russian rule.
This rebellion is known in the Russian historiography as a the Caucasian War.

The article presents religious, political and social basis of miuridism. The legal
aspect has also been taken into account. At the beginning, an attempt to define miu-
ridism as an ideology has been undertaken. Achievements of the soviet historiogra-
phy have also been taken into consideration. In the farther parts of the paper, author
analyses the history of the Sufi brotherhoods, whose teachings highly influenced the
insurrection. Political and social aspects which led to the rebellion of the Caucasian
Mountaineers were also shown and tied to the religious context.

Author analyses the legal aspects of the muridism: the way adats (customary law)
were being fought, how the law of Shar’ia was being introduced and how the statutory
law issued by the third Imam, Shamil, modified the existing legal system. The vision
of the murid state expressed in so called ,, Main Nizam of the Caucasian Imamate” has
also been described. That way, an outline of the ideology of muridism has been made.
Author also negatively verified the thesis, that the murid declarations of creating the
order based on the Koran were negated by the wartime conditions.
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Zjawisko miurydyzmu (murydyzmu) nie doczekalo si¢ w Polsce opracowa-
nia naukowego. Umieszczajac je odpowiednio w czasie i przestrzeni, stwier-
dzi¢ nalezy, ze ideologia ta zwigzana jest z walka gorali kaukaskich (gléwnie
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z terenéw Czeczenii oraz Dagestanu) o uzyskanie niepodleglosci od carskiej
Rosji, czyli tzw. Wojna Kaukaska z lat 1817-1864. To w duzej mierze dzigki
oddzialywaniu miurydyzmu, przywédcom powstania udato si¢ zjednoczy¢
we wspolnej walce sklécone i porozumiewajace si¢ roznymi jezykami naro-
dy Kaukazu Pétnocnego.

W Polsce miurydyzm wspominany jest gléwnie w literaturze pamigt-
nikarskiej, zwigzanej z przymusowg stuzbg wojskowa Polakéw na tym te-
renie podczas Wojny Kaukaskiej, rzadziej — w pracach XIX-stowiecznych
polskich naukowcédw, badajacych Kaukaz. Do tego typu zrédet zaliczy¢
mozna m.in. zapiski Mateusza Gralewskiego', Karola Kalinowskiego?, czy
hr. Juliusza Srutynskiego®. We wspolczesnej nauce wskazaé mozna poje-
dyncze wzmianki dotyczace tego zjawiska, jednakze bez jego wyjasnienia®,
co najwyzej ze zdawkowym wyttumaczeniem, czym Miurydyzm whasci-
wie byl.

Spor o nature miurydyzmu
w Zwiazku Socjalistycznych Republik Radzieckich

Z oczywistych wzgledéw, najwigcej uwagi miurydyzmowi pos$wiecono
w Rosji oraz Zwiazku Socjalistycznych Republik Radzieckich. W ZSRR
miurydyzm zdawal si¢ nastrecza¢ naukowcom pewnych probleméw, nie
pasowal bowiem do obowiazujacej marksistowskiej tezy o postepowym
charakterze ruchéw antykolonialnych. Zwigzane to bylo z kontrastem
migdzy religijnym charakterem miurydyzmu a (mniej lub bardziej stusz-
nym) doszukiwaniu si¢ w nim hasel rewolucyjnych, ludowych i antyfeu-
dalnych. Sowieccy naukowcy zdawali si¢ zatem zajmowa¢ nie tyle sama ide-
ologiag miurydyzmu, ile wlasnie jej docelowo reakcyjnym badz feudalnym

t M. Gralewski, Kaukaz. Wspomnienia z dwunastoletniej niewoli, Poznan 2015, heep://
www.kaukaz.net/cgi-bin/blosxom.cgi/polish/gralewski_rozdzialy (dostep: 10.06.2018).

2 K. Kalinowski, Pamigtnik mojej zotnierki na Kaukazie i niewoli u Szamila od roku
1844 do 1854, Warszawa 1883.

3 J. Strutynski, Kilka badar geologicznych i dziejowych Kaukazu, Berlin 1857.

4 Zob. np. ]. Borkowicz, Kaukaska mozaika, ,Nowa Europa Wschodnia” 2011,
nr 2 (XVI), s. 223; S. Ciesielski, Rosja i Czeczenia. Krdtka historia dramatu, Ehtos
1995, nr 2-3, s. 102; L. Widerszal Sprawy kaukaskie w polityce europejskiej w latach
1831-1864, Warszawa 2011, s. 25.
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charakterem. Nikotaj Smirnow uwazal miurydyzm za ideologig reakcyjna’,
wskazujac na jej nacjonalistyczny i fanatycznie religijny charakter. Smirnow
widzi przylaczenie Kaukazu Pétnocnego do Rosji jako pozytywny epizod
w jego dziejach (w sensie marksistowskim — postepowy), uwazajac, nie ne-
gujac kolonizatorskiej polityki wladz carskich, ze i tak byta ona lepsza, niz
iraniski czy turecki kolonializm, wspierany przez Francj¢ i Angli¢®. Miury-
dyzm mial przy tym by¢ zjawiskiem wznieconym przez Imperium Osman-
skie, d3zace do opanowania tych terendw oraz wyzyskiwania lokalnej lud-
nosci’. Sugeruje takze, ze Imam Szamil oraz reszta kierownictwa powstania
w istocie oddzielifa si¢ od prawdziwych miurydéw i stata si¢ nowa grupa
wyzyskiwaczy, zastepujaca panéw feudalnych®. Zwolennicy tego podejscia
przywotywali tez nickiedy stowa Engelsa, ktéry uwazal, iz powstania pod
islamskimi hastami religijnymi sa wywotywane czynnikami ekonomicz-
nymi, jednak nawet w przypadku zwycigstwa, nie zmieniajg rzeczywistych
relacji ekonomicznych’.

Inny poglad na temat miurydyzmu wyrazal Michail Pokrowski, do-
patrujac sic w nim wielu elementéw postgpowych: Imamat miat stano-
wi¢ forme bardziej zaawansowang od tradycyjnego systemu spolecznego
i prawnego kaukaskiego spoleczenstwa. Uwazat tez, ze szariat jest prawem
bardziej zaawansowanym od tradycyjnego, kaukaskiego prawa zwyczajowe-
go (tzw. adatéw) — mial lepiej chroni¢ prawa kobiet czy chrzedcijan. Szcze-
golnie w pierwszej fazie miat tez nie ujawniaé swojego klasowego charak-
teru. Ten miat si¢ ujawni¢ dopiero w ramach dostosowania prawa szariatu
w drodze nizaméw — prawa stanowionego przez Imama — do ekonomicz-
no-spotecznych uwarunkowan na Kaukazie'.

Niezaleznie od podejécia, prace te jednak rzadko staraly sie opisywa¢
dokfadnie czym miurydyzm byt, jakie miat cechy, cele, jaka role petnito
jego podtoze religijne.

5 N.A. Smirnow, O reakcijnoj ideologii Miurydyzma, (w:) W.D. Boncz-Brujewicz,
P.G. Ryndzjunskij, M.M. Szejnman (red.), Woprosy istorii religii i ateizma. Shornik
statej II, Moskwa 1954, s. 45.

Ibidem, s. 45-46.

Thidem, s. 47-48.

Ibidem, s. 53.

S.C. Umarow, O socijalnoj pryrode kawkazkogo Miurydyzma, (w:) Archeologija i wo-
prosy socialnoj istorii Sebernego Kawkaza, Grozny 1984, s. 148.
10 A.D. Jandarow, Sufizm i ideologija Nacijonal no-oswoboditellnogo dwyzenija, Atma-

-Ata 1975,5.97-98.
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Wokot definicji miurydyzmu

Czym byt miurydyzm? Wedtug najprostszej definicji, stanowit on potaczenie
haset o dzihadzie oraz nawotywania do zycia w szariacie!. Bardziej rozbudo-
wana definicja wskazuje, iz byla to ideologia polityczno-militarna oparta na su-
fickich naukach drogi Nakszbandijja-Khalidija, wyroslej na gruncie przemian
spoleczno-politycznych na terenie Kaukazu Pétnocnego i wpltywu czynnikéw
wewnetrznych, tj. sytuacja geopolityczng Kaukazu'?. Definicja ta wskazuje juz
naréznorodne aspekty tego ruchu, ktére wymagaja rozpatrzenia. Miurydyzm
ma okre$lony kontekst religijny, spofeczny, polityczny a nawet prawny. Wszyst-
kie te aspekty s3 ze sobg mocno zwigzane. Problemem utrudniajacym bada-
nie mysli miurydéw pozostaje jednak fake, iz miurydzi nie zostawili po sobie
zbyt licznego dorobku pisarskiego, ktéry pozwalalby na przesledzenie ich po-
gladéw. Wickszos¢ zrddet przekazanych przez samych miurydéw powstato
za czaséw trzeciego przywddcy powstania, Imama Szamila (1835-1859). Cho-
dzi tu m.in. wydane przez niego akty prawne, tzw. Nizamy. Z wczesniejszych
lat mozna wskaza¢ na pewne zrédta literackie (np. wiersz ,Wezwanie do Kaza-
watu” pierwszego Imama Ghazi Mahometa). Zachowalo si¢ takze wicle Zrédet
epistemologicznych, ktére jednak dotycza w wickszo$ci kwestii wojskowych,
administracyjnych i rzadko pozwalaja na przesledzenie w nich ideologii miu-
rydéw" — Imam Szamil byt bardziej praktykiem, niz ideologiem. Pozostawia
to koniecznos¢ oparcia si¢ o dzieta $wiadkéw tych wydarzen, w tym relacje
uczestniczacych w walkach Rosjan czy Polakéw'.

Definiowanie miurydyzmu natrafia takze na komplikacje ze wzgledu na
to, ze niektdrzy rosyjscy autorzy widza rozdzielaja dwie kategori¢ miury-
déw: prawdziwych Sufich, podazajacych za zarigq (droga) i skupionych na
duchowym doskonaleniu si¢ oraz tzw. miurydéw naibskich (kazawackich),

ktorych celem byta walka w $wigtej wojnie i stuzba paristwu Imama®.

11 M. Gralewski, 0p. cit., rozdz. 5, przyp. 13 (dostep: 10.06.2018).

12 T. Tsvetkova, Muridism as a state forming element of Imam Shamil’s Imamate (1834
1859), ,,Journal of Caucasian Studies”, Vol. 3 No. S, 5. 95.

13 Zebrane zostaly w tomach: A.M. Szychsaidow (red.), 100 pisem Szamilja, Machaczkala
1997; R. Sz. Szarafutdynowa, Arabojazyczmyje dokumenty epochy Szamilja, Moskwa 2001.

14 Wirdd relacji rosyjskich zob. E.A. Berderewski, Plen u Szamilja: prawdiwaja po-
west’ 0 wos mymesjachnom i szestydnewnom (w 1854-185S g.), Sankt-Peterburg 1856;
AL Runowskij, Zapiski o Szamilje, Moskwa 1989.

15 S.A. Musajew, Kawkazkij tarikat 1li Miurydyzm Gazawatskij?, ,1zwestija Dagestan-
skogo gosudarstwennogo pedagogiczeskogo uniwersyteta. Obszczestwennye i huma-
nitarnye nauki” 2011, nr 4, brak paginacji.

WROCELAWSKIE STUDIA ERAZMIANSKIE XIiI



O PODSTAWACH IDEOLOGI XIX-WIECZNEGO MIURYDYZMU 329

Abstrahujac od opisanego wyzej marksistowskiego sporu o nature ide-
ologii miurydéw, celem pracy jest dokonanie szkicu ideologii tego nurtu
oraz wskazanie tego, w jaki sposéb jego religijna geneza wptywata na cele
polityczne oraz prawo stanowione w panstwie ustanowionym przez miu-
rydéw. Teza niniejszej pracy jest wskazanie, iz deklaracje ustanowienia po-
rzadku opartego na prawie koranicznym oraz sunnach, mimo poczatko-
wych twierdzeni, w duzym stopniu zostaly zniweczone przez wymagania
wojny z Rosjanami oraz specyficzny charakter spolecznosci pétnocnego
Kaukazu oraz gérali kaukaskich.

Historia miurydyzmu i jego religijny kontekst

Miurydyzm wywodzi si¢ z sufickiej drogi (fariga) Nakszbandijja, powsta-
lej w XIV wicku w Persji'®. Droga to oparta byta o 5 stadiéw dazenia do
perfekeji oraz specyficzna wigz taczacg mistrza oraz ucznia (stowo miuryd
oznacza w jezyku arabskim ,,pragnacego”, ,,chcqcego”, za$ stowo ,miurszyd”
oznacza nauczyciela'”). Sufi tego nurtu uwazali, ze czlowick moze osiagnaé
jednos¢ z Bogiem, dzicki przejsciu przez kilka stadiéw. Pierwszym z nich
bylo dochowywanie szariatu, czyli tzw. $wiecka perfekcja. Szejkowie (na-
uczyciele) zabraniali wstgpu do bractwa osobom nie dochowujacym scisle
szariatu'®. Drugim stadium byta za7iqa — Droga, mistyczne dazenie do zjed-
noczeniaz Allachem. Trzecim Maarifat — ,Wiedza”. W stopniu tym uczen
miat poznawa¢ iluzorycznos¢ i delikatnos¢ §wiata materialnego, co osiaga-
no poprzez ascez¢, medytacje oraz glteboka koncentracje!. Ostatnia faza
bylo odciecie si¢ od spraw ziemskich i zjednoczenie z Bogiem, tzw. Hagiqa.
W tej ostatniej fazie cztowiek przebywa juz nie na ziemi, lecz zawieszony
jest mi¢gdzy bytem a niebytem?.

Nakszbandija rozprzestrzenila si¢ po calym niemal $wiecie muzul-
manskim, w wicku XIX docierajac réwniez na Kaukaz. Jego éwezesny
ksztatt byl mocno inspirowany dziatalnosciag Szejka Diya al-Din Khalid
al-Shahrazuri, od ktérego wzigta si¢ nazwa jednego z wariantéw tej drogi

16 Ibidem,s.92.

17 J. Strutyniski, op. cit., przyp. 178 1 303.

18 S.Sychaliew, Sufijskie wyrdy Nakszbandija I Szazylija w Dagestane, ,Westnik Jewrazji”
2007, nr 3,s. 139.

19 Ibidem, s. 140.

20 T. Tvetkova, op. cit., s. 92.
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— Nakszbandijja-Khalidija. Szejk Khalid (dzialajacy gléwnie w Damaszku)
podkreslal, ze wspdlezesni mu muzutmanie zbyt mocno przywigzali si¢ do
spraw ziemskich, ograniczajac swoja perspektywe zyciowa do tego, co najta-
twiej dostrzec migdzy ziemia a niebem?'. Rzeczywisto$¢ — uczyt — jest tylko
iluzja wytworzong przez Szatana i dunyg ($wiat ziemski). Nie oznaczalo to
jednak odcigcia od $wiata i popadnigcia w ascez¢. Wrecz przeciwnie — ko-
nieczny byt aktywizm, zaangazowanie si¢ w sprawy ziemskie. Co istotne,
szejk Khalid zalecat takze tolerancje dla chrzeicijan, Zydéw oraz szyitéw?2.

Waznym elementem nauki Khalida byla rabita, tj. wigz duchowa mie-
dzy uczniem a nauczycielem. Ludzie mieli nawzajem o$wiecad sie, a takze
szukad nastgpnie whasnych nasladowcéw, ktdrych przygotowywano by do
zycia w jednosci z Allachem. W ten sposéb muzutmanie mieli si¢ nawza-
jem chroni¢ oraz prowadzi¢ do zbawienia i wewngtrznego oczyszczenia®.

Nakszbandijja nie powinna by¢ utozsamiana z miurydyzmem, jednak
z pewnoscia stanowita jego religijna podstawe. Jednak dopiero po uzupel-
nieniu tej tariqi szeregiem postulatéw politycznych i dostosowaniem do
warunkéw Kaukazu, moze by¢ nazywana miurydyzmem.

Miurydyzm na Kaukazie

Na Kaukaz miurydyzm dotart dopiero w XIX wieku. Najwicksze zastugi
w jego propagowaniu mial Mutta Mahomet Al-Jaragi (znany tez jako Ma-
homet Jaragski) z terenéw obecnego Dagestanu, najwyzszy sedzia (kadi)
Chanatu Kurylskiego. Przed 1823 rokiem poznal on zarigg dzi¢ki uczone-
mu bucharskiemu Kazi Mahometowi oraz naukom szyity Hadziego-Isma-
ila**. Ukoronowaniem tej drogi bylo spotkanie uczonych muzutmariskich
w Jarachu, gdzie przy $wiadkach Al-Jaragi rzucit hasto kazawatu - $wie-
tej wojny przeciw niewiernym (Rosjanom) w celu wyzwolenia wszystkich
kaukaskich muzutmanéw. Al-Jaragi swoim przykladem propagowat zycie
w ub6stwie, réwnos¢ majatkowa wszystkich muzulmanéw. Przede wszyst-
kim jednak stwierdzil, iz zaden muzulmanin nie moze pozostawaé pod

21 S. Foley, The szqsbbandzyya—l(halidzyya, Islamic Sainthood, and Relzgion in Modern
Times, Journal of World History, Vol. 19, No. 4, s. 535.

22 Ihidem, s. 536.

23 B. Abu-Mannch, Transformations of the Nagshbandiyya, 17th-20th Century: Intro-
duction, ,Die Welt des Islams, New Series”, Vol. 43, Issue 3, s. 306.

24 A.D. Jandarow, op. cit., s. 50-51.
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wiadzg nie-muzutmanéw. Wyznawca Allacha zy¢ moze bowiem jedynie
w ramach jednego prawa — i jest to szariat. Nawet jednak wewnetrznie do-
chowujac tego prawa, muzutmanin nie moze dozna¢ zbawienia, jezeli nie
dazy do wyzwolenia z ucisku Niewiernych w ramach kazawatu. Muzutma-
nin mial dwa obowiazki: pierwszym z nich byt wlasnie kazawat, drugim
- dochowywanie szariatu.

Pewne watpliwosci moze budzi¢ relacja pojecia ,,kazawatu” do pojecia dzi-
hadu (skojarzenie tych dwéch termindw nasuwassig intuicyjnie). Nickiedy po-
dejmuje si¢ proby rozréznienia tych poje¢, jednak nie wydaja sie one do konca
przekonujace. Dzihad jest uznawany przez niektére odtamy Islamu za szésty
najwazniejszy obowiazek religijny muzutmanina. Zasadniczo pojecie to ma
dwa aspekty: pierwszy z nich to pokojowy dzihad poprzez sumienie (Dzihad
wielki) — majacy wymiar indywidualny i skupiajacy si¢ na walce Muzuima-
nina z wlasnymi stabosciami; drugi z nich to dzihad poprzez miecz, ktéry
ma charakter ofensywny lub defensywny (Dzihad maty)?. Prorok Mahomet
dopuszcza¢ miat walke zbrojna jako w petni dopuszczalny sposéb zaréwno
szerzenia religii muzutmarniskiej i nawracania niewiernych, jak i zwalczania
odstepcdéw wewnatrz muzutmaniskiej spotecznosci®. Tak rozumiany dzihad
jest obowiazkiem kolektywnym wszystkich wyznawcéw Allacha.

Spotkaé mozna si¢ z réznymi probami odréznienia dzihadu od kazawa-
tu. Przyktadowo rosyjski islamoznawca Ljoma Ahmadowicz Baszyrow wi-
dzi zrédta kazawatu w czasach przedmuzutmanskich, gdzie miaty by¢ forma
napadéw rabunkowych dokonywanych wzajemnie przez arabskie plemiona,
bez jakiegokolwiek akcentu religijnego®. Dzihad miat za$ pojawi¢ si¢ dopiero
pdzniej (wraz z Mahometem) i mie¢ charakter religijny. Jednoczesnie, mimo
podobnej tresci, rézna miata by¢ ranga kazawatu i dzihadu. Kazawat mégt by¢
bowiem prowadzony np. przez wodza plemiennego, podczas gdy dzihad byt
czym$ wickszym, co mogto by¢ prowadzone jedynie przez Kalifa albo Ima-
ma®®. Z kolei Enver F. Kisriev i Robert Bruce Ware poréwnuja kazawat do
chrzescijaniskiej teologii wyzwolenia. R6zni¢ miat si¢ on od dzihadu w tym,
ze kazawat nie jest wojng w celu przyniesienia wiary poganom czy atakiem
na niewiernych (czyli nie ma charakteru ofensywnego), lecz mie¢ charakter

25 M. Sadowski, Islam. Prawo i relz'giﬂ, Warszawa 2017, s. 138.

26 Ihidem,s. 141-142.

21 L.A.Baszyrow, Islamskaja koncepcja Dzibada, ,Gosudarstwo, religija, cerkow’ w Rosii
iza rubiezom 20077, s. 213.

28 lhidem,s. 214.
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scisle defensywny i wyzwolenczy. Kazawat miat by¢ zapalem Muzulmani-
na na jego drodze do Allacha i widziany by¢ powinien jako walka z opresja,
niezaleznie od tego czy pochodzita ona ze zwyczajéw lokalnych, miejscowej
arystokracji czy tez carskich zotnierzy?. Z kolei w swoich komentarzach do
wspomnianej juz pracy Gralewskiego, Przemystaw Adamczewski utozsamia
Kazawat z tzw. Dzihadem malym™. Nie jest jednak pewne, czy sami miurydzi
odrézniali te dwa pojecia. W listach Imama Szamila widag, ze postugiwal sie
on pojeciem Dzihadu, co moze sugerowad taki stan rzeczy.

Niezaleznie od interpretacji, wyraznie widoczna cechg miurydyzmu jest
podniesienie rangi kazawatu — w rozumieniu walki wyzwoleniczej — do pod-
stawowego obowigzku wiernego, bez ktérego niemozliwe jest zbawienie.

Rzeczywiscie jednak wiele przemawia za bardziej defensywnym charak-
terem miurydyzmu — w zadnych pismach miurydzi nie wskazujg, ze ich ce-
lem jest niesienie Islamu niewiernym czy walka z chrze$cijanami na ich zie-
miach. Jednoznacznie wskazywane jest za to, ze ich celem jest wyzwolenie
si¢ spod obcego panowania i zjednoczenie z muzutmanami z innych ziem.

Polityczne cele i metody miurydyzmu

Na czele powstania miurydéw stanat Ghazi Mahomet, ktory przyjat miano
Imama. Petnit on ta funkcje w latach 1828-1832. Po jego $mierci zastapil
go drugi Imam — Gamzat Bek (1832-1834). Najbardziej znanym przywod-
ca powstania stal si¢ jednak trzeci Imam — Szamil (1834-1859). To za jego
rzadéw powstalo funkcjonujace, scentralizowane paristwo, nazywane Ima-
matem Kaukaskim, ktére objeto swym terytorium wickszos¢ terendw Cze-
czenii oraz Dagestanu.

Zasadniczo program miurydéw nie byl zbyt skomplikowany i dos¢
dobrze pokazuja go stowa Mahometa Jaragskiego, spisane przez jednego
ze $wiadkéw i rozprowadzane w catym Dagestanie. Stanowia one najwaz-
niejszy wyraz ideologii miurydyzmu:

Mahometanin nie powinien by¢ niczyim stuga i nie powinien placi¢ hara-
czu nikomu, nawet swemu wspotwyznawcy. Wszyscy muzulmanie sg réw-
ni. Wszyscy musza by¢ wolni! Pierwszym obowiazkiem prawowiernego jest

29 E.F.Kisriev, R.B. Ware, Russian hegemony and Islamic resistance; Ideology and political
organization in Dagestan 1800-1930, ,Middle Eastern Studies” 2006, nr 42, s. 496.
30 M. Gralewski, op. cit., s. 259, 5. 16.

WROCELAWSKIE STUDIA ERAZMIANSKIE XIiI



O PODSTAWACH IDEOLOGI XIX-WIECZNEGO MIURYDYZMU 333

kazawat. — Drugim zachowanie szariatu. Nie ma zbawienia bez kazawatu!
Kto wierzy w szariat, bierze broti, opuszeza dom, familje i nie szczedzi zycia™.

Stowa te wspdlgraja ze stowami wiersza autorstwa Imama Gazi Maho-

meta ,Wezwanie do Swigtej Wojny”. Gazi Mahomet pisze tam m.in.:

Prawa niewiernych to zbiér prac Szatana

Kto ich przestrzega zostanie ztozony w pickle
Wrgezyt ludziom prorok droge wskazujaca ni¢

kto mysli proroka nie pojal — zmuszony jest zy¢ u diabta (...)
Jak poswigcaja si¢ ludzie do blahych drobnych spraw
Bezmy$lnos¢ wzrasta i niszczy wiarg — Islam

Zaczgli raz jeszcze migdzy sobg Muzulmanie spory
Popadli w pulapki niewiernych i cierpia biedg
Placze za wami Gérale! I wspétczuje Wam

Stalicie si¢ niewolnikami, stugami wrogéw

Jesli nie wrécicie znédw do Allacha

Wasi dreczyciele depezg was jak pyl pod stopami
Od otchtani wstydu, tylko Dzihad nas wybawi

»Nie ma innych drég” — méwi Wam Gazi Mahomet
Wzniecaj wszgdzie $wigty plomien

Ostrzcie kindzaty, médlcie si¢, Bég jest wielki®.

Jak zatem wida¢, podstawa miurydyzmu byla negatywna ocena rzadéw

rosyjskich oraz biernosci i podziatléw wsréd goérali kaukaskich. Mahometanin
nie moze zy¢ pod wladza i prawami niewiernych, gdyz uniemozliwia mu to
zycie zgodne z prawem szariatu. W zwiazku z tym, pierwszym obowiazkiem
wyznawcy proroka jest kazawat, w celu wywalczenia warunkéw do jego prak-
tykowania. Bez $wigtej wojny Muzutmanin nie moze zatem dostapic zbawie-
nia. Cel polityczny byl tutaj zatem $rodkiem do osiagnigcia celu duchowego.

Drugim waznym aspektem miurydyzmu byt egalitaryzm, watek ten nie

jest jednak zbyt mocno rozwijany. W praktyce objawiat si¢ on na kilku plasz-
czyznach: pierwsza z nich objawiata si¢ na gruncie prakeyki, w zniweczeniu
pozydji lokalnych moznowtadcow: chanéw, bekow itp., ktdrzy nie utrzymali

31

32

Zob. ]. Strutytiski, op. cit., por. A.von Haxthausen, The tribes of the Caucasus: with an
account of Schamyl and the Murids, London 1855, s. 83.

~Klycz k Gazawatu” ot perwogo Imama Dagestana, http://www.moidagestan.ru/
blogs/30781/17222 (dostep: 20.06.2018).
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w Imamacie zadnych specjalnych praw, zas wladza powierzona zostata zhie-
rarchizowanej administracji opartej o tzw. naibéw. Muzutmanin mial by¢ tez
wolny od ucisku ze strony wspétwyznawcy. Drugim przejawem tej réwnosci,
ktéry to temat zdaje si¢ by¢ zaniedbany przez rosyjskich naukowcéw, czesto
jednak przywotywany jest przez innych obserwatoréw (np. niemieckiego ba-
dacza barona Augusta von Haxthausena), jest ignorowanie podziatu na sun-
nitéw i szyitéw, przy uznaniu Suttana Turcji za prawowitego Kalifa®. Jest to
spelnienie postulatéw egalitarystycznych oraz solidarnosci wsréd wyznaw-
céw Allacha. Odbija takze poglady wspomnianego szejka Khalida.

Powyzsze potwierdza, ze cele polityczne miurydyzmu wyraznie wy-
nikaly z okre$lonej interpretacji religijnych zatozen Islamu. Wskaza¢ tez
mozna wzajemne sprzgzenie obu tych sfer: wyzwolenie i réwno$¢ wszyst-
kich wyznawcéw Allacha mialy mie¢ na celu zapewnienie Muzulmanom
odpowiedniego poziomu zycia duchowego, co bylo ostatecznym celem po-
wstanicéw. Wypedzenie Rosjan byto tutaj raczej srodkiem do tego ducho-
wego celu, niz celem samym w sobie.

Uwarunkowania spoteczno-polityczne
dziatalnosci miurydow na Kaukazie Pétnocnym

Wigkszos¢ terenéw Kaukazu Pétnocnego znalazta si¢ bezposrednio lub
posrednio pod wiadza Rosji na poczatku XIX wieku. Na terenie tym nie
istniata wezedniej zorganizowana wiadza centralna®. Na terenie Dagesta-
nu spofecznosci zorganizowane byly w samorzadne wspélnoty, dzaama-
ty». Niekt6rzy badacze dopatruja si¢ przyczyn powstania gérali kaukaskich
w ich niewyrobieniu paristwowym lub w dziataniach wiadz rosyjskich ma-
jacych zabezpieczy¢ handel czy tez wprowadzi¢ bardziej pokojowy spo-
sOb rozwigzywania sporéw oraz zwalczaé napady rabunkowe®. Rosjanie
mocno zmienili dotychczasowe warunki zycia na Kaukazie: zabronili han-
dlu niewolnikami, ograniczyli prawa niektérych wspélnot do korzystania

33 A.von Haxthausen, op. cit.,s. 72-73.

34 Z.S. Gacrebekowa, Kawkazskaja wojna — syntez processsow wojennego konflikta i poli-
ticzeskoj konsolidacii, ;Westnik Leningradskogo gosudarstwennogo uniwersytet um.
A.C. Puszkina” 2013 nr 3, s. 72-73.

35 E.F. Kisriev, R.B. Ware, 0p. cit., s. 493.

36 Z.S. Gacrebekowa, op. cit., s. 75-76.
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z pastwisk i ziemi rolnej, przyczyniajac si¢ do zubozenia lokalnej ludnosci®”.
Rosjanie budowali takze rosyjskie osady i osadzali na terenie Kaukazu Pét-
nocnego kozakéw, co mialo stuzy¢ dalszej pacyfikacji tych ziem. Wreszcie,
Rosjanie oparli swoje rzady na przywilejowaniu lokalnych moznowladcéw
(chandéw, bekdéw, sultandw, agdw)*® i warstw rzadzacych, nadajac im zie-
mie, tytuly, range, pienigdze i zapewniajgc wsparcie militarne®. Rosjanie
ingerowali tez w ustrdj wlasnosci ziemskiej. Dziatania te stanowity podioze
ekonomiczno-spoteczne buntu goérali kaukaskich.

Jednoczesnie, miurydzi diagnozowali na Kaukazie upadek obyczajéw
i religijnosci spoteczno$ci muzutmanskiej. Przede wszystkim, gorale mieli
za bardzo skupia¢ si¢ na codziennosci oraz ziemskim zyciu. Jednoczesnie,
nie przestrzegali prawa szariatu, ktére w XIX wieku tracilo znaczenie na
rzecz adatéw — norm prawa zwyczajowego*’. Mieszkanicy Kaukazu czgsto
popadali tez w pewien synkretyzm wyznaniowy, faczac Islam z kultami
politeistycznymi. Proby zapobiegniecia temu zjawisku podjat juz w X VIII
na terenie Czeczenii wicku szejk Mansur*'. Mimo jego wysitkéw, weiaz
wyznawcy Islamu na tym terenie nie przestrzegali wickszosci postanowien
prawa religijnego. Powszechne mialo by¢ picie alkoholu, weigganie tabaki,
czy tez krwawa zemsta rodowa*?.

Na takim tle spoleczno-politycznym bardzo istotna byla dziatalnosé¢
miurydzkich bractw muzutmanskich, propagujacych zycie zgodne z sza-
riatem, ubdstwo i hasta walki o réwno$¢ wyznaweéw Allacha. Sytuacja
polityczna i ekonomiczna sprawiata, ze trafity one na podatny grunt. Jak
powiedzial w Jarachu Mahomet Al Jaragi:

37 T. Tsvetkowa, 0p. cit., s. 91-92.

38 Ibidem,s. 99.

39 L.L. Babicz, Dejatelnost’ rossjskogo gosudarstwa po wkluczeniju gorcew sewerogo Kaw-
kaza w obszczerossyjskoe kulturnoe prostrapnstwo w Konce XVIII — naczale XX wicka,
»Narody Kawkaza: Tradycii i sowremennost”™ 2008, nr 4, s. 45.

a0 Adaty - kultura etnosa nochczo. Swod czeczenskich adatow, heep://minnac-chr.ru/ima-
ges/AparsLpdf, s. 13-14 (dostep: 24.06.2018).

a1 Ibidem,s. 15.

a2 F.A. Agajew, Szejch Ismail Al-Kjurdamiri i miurydyzm na Kawkazie w perwoj polowine
XIX wieka, ,Baki Universitetinin Xoborlori” 2011, nr 3, s. 162. Szamil bardzo pi¢tno-
wal tego typu zachowania, zob. Piso Imama Szamilja i Tﬂszewa-Hﬂdz'}/ obszczestwu
Kenaka i Kadijam o neobchodimosti sobludenija norm Szariata, (w:) Narodno-Oswo-
boditel’'naja bor’ba DAgestana i Czeczni pod rukowodstwom Imama Szamilja. Pere-
czen’ dokumentow, Machaczkala 2005, http://www.vostlit.info/ Texts/ Dokumenty/
Kavkaz/X1X/1800-1820/Nar_osv_borba/101-120/111.htm (dostep: 01.07.2018).
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Bralem od was dziesigciny (zekat) a ze duchowni nie powinni jej bra¢, wigc
popelnilem straszne przestgpstwo. M6j majatek do was nalezy. — Przyznaje
si¢ do winy i prosz¢ was, aby$cic moje mienie wzigli jako swoja wlasnosé
i rozdzielili miedzy sobg™.

Stanowisko Jaragskiego dobrze przedstawia relacja przekazana przez ba-
rona Haxthausena i dotyczaca rozmowy mully z lokalnym moznowtadeg
Arslan Chanem. Mutla zapytany czy zdaje sobie sprawe, ze kazawat moze
oznaczaé dla wielu nieszczgscie, odpowiedzie¢ mial: ,Moi miurydzi zda-
ja sobie sprawa z prawdy Pisma; tylko przypominaja ludziom przykazania
Allacha i Prorokaj jesli ich zapat doprowadzi ich do czynéw, ktére sg nie-
dopuszczalne w codziennym zyciu, to tym silniej pokazuja ludziom co jest
konieczne. Ciebie tez, O chanie, wzywam do odrzucenia trosk ziemskich”.
Chan stwierdzi¢ mial, ze spetnia punktualnie swoje obowiazki religijne za-
warte w Koranie i modlitwy zapisane w Szariacie. Miurszyd miat odpowie-
dzie¢: ,kiamiesz! Jeste$ niewolnikiem niewiernych; twoje dochowywanie
rytuatom jest bezwartosciowe i bezowocne!™4.

Miurydyzm stat si¢ zatem elementem ideowym, ktérego hasta spotecz-
ne, egalitarystyczne oraz obyczajowe trafity na podatny grunt. Jednocze-
$nie jego religijny charakter pozwolita bycie spoiwem, faczacym réznorodne
rody i gminy Czeczeni oraz Dagestanu, ktére nie tworzyly nigdy wspélnie
organizmu paristwowego.

Organizacja panstwa miurydow oraz jego prawa

Jak wspomniano sukcesy powstancéw doprowadzity do powstania na tere-
nie Kaukazu islamskiego paristwa — Imamatu.

Dzigki trzeciemu Imamowi — Szamilowi — i jego zachowanym archi-
wom wiemy najwigcej o administracji, wizji panistwa i prawie stosowanym
w Imamacie. Wydat on 14 tzw. Nizaméw, czyli aktéw prawa stanowionego.
Cze$¢ z nich reguluje kwestie administracyjne i organizacyjne, cze$¢ odno-
si si¢ do kwestii obowiazywania adatéw lub kodyfikuje cz¢$¢ norm prawa
religijnego. Na szczegdlna uwage zastuguje tzw. Giéwny Nizam Imama-
tu Kaukaskiego, ktéry jest aktem przypominajacym pod wzgledem tredci

43 M. Gralewski, op. cit., rozdz. 5 (dostep: 10.06.2018).
aa  A.von Haxthausen, s. 87-88.
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konstytucje (nie bedac nig pod wzgledem mocy prawnej, przynajmniej de-
klaratoryjnie najwyzszym prawem pozostawalo prawo boskie, a nie sta-
nowione). Tre$¢ nizaméw pozwala na oddanie nie tylko ustroju pafistwa
Szamila, ale takze ideologii miurydéw, ktdra si¢ przez ten ustrdj uzewnetrz-
niata — mimo faktu, ze sam ,,Gtéwny Nizam” nie funkcjonowal w prakeyce.

Jak wynika z ,Gléwnego Nizamu”, Szamil zachowywat islamska per-
spektywe patrzenia na panstwo. Imamat Kaukaski mial by¢ bowiem or-
ganizmem istniejacym jedynie tymczasowo, do czasu utworzenia jednego
Kalifatu®. Zapewne ze wzgledéw geopolitycznych Szamil wymienit Ot
tomariska Porte jako prawowitego Kalifa, lidera $wiata muzutmarnskiego.
Jedynie zatem tymczasowo Imam wystepowal jako glowa niezaleznego
panstwa. Jego rola mialo by¢ zjednoczenie wszystkich Muzutmanéw Kau-
kazu w jednym organizmie. Jednoczesnie obowigzkiem kazdego wiernego
mieszkarica Kaukazu mialo by¢ zjednoczenie wokét tego paristwa. Wage
tego obowiazku pokazuje z reszta list Imama do mieszkancéw Kajtagi i Ta-
barasanu z 1853 roku, gdzie Imam wprost wskazuje, ze jezeli mieszkancy
nie przylacza sic do wojny z Rosjanami, obréci si¢ przeciw nim i nawet po
skruszeniu si¢, nie bedzie miat dla nich litosci*.

W preambule do Nizamu stwierdza sig, iz celem jest stworzenie jednego
islamskiego panstwa, ktdrego mieszkanicy beda mogli zy¢ zgodnie z pra-
wem szariatu. Pafistwo miato by¢ takze odpowiedzialne za szerzenie stéw
Allacha na ziemi, co wskazuje na jego wyznaniowy charakter. W nizamie
stwierdzono ponadto, ze paristwo jest tak naprawde wlasno$cia Allacha
i w zwigzku z tym nie moze przestaé istnie¢ i nie miata tu znaczenia nawet
wola samych muzutlmanéw. Uzasadnienie istnienia Imamatu mialo wigc
charaketer §cisle teokratyczny, istniat on z woli Boga.

Zasadniczo ,,Gléwny Nizam Imamatu Kaukaskiego” stanowi dos¢ spe-
cyficzng wypadkowa norm prawa religijnego oraz prob stworzenia nowo-
czesnej administracji, ignorujacej tradycyjna pozycje i przywileje chanéw,
bekéw czy innych kaukaskich moznowladcéw. Nizam ten pokazuje jak
tacznik w postaci religii muzulmanskiej i wspdlnego dziedzictwa cywiliza-
cyjnego pozwalal na pominigcie zadraznien w stosunkach miedzy r6znymi
grupami etnicznym. Dobrym przyktadem jest kwestia jezyka panstwowego,

s Osnownojnizam KawkazkogoImamata, http://rv-pashkov.ru/?p=371 (dostep: 12.06.2018).

a6 Pismo Szamilja zyteljam Kaitaga i Tabasarana, (w:) R. Sz. Szarafutdynowa op. cit.,
http://wwwvostlit.info/ Texts/Dokumenty/Kavkaz/XI1X/1840-1860/Arab_pisma_
Samil_epoch/81-100/85.htm (dostep: 02.07.2018).
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ktérym mial by¢ jezyk arabski. Imam pozwalat jednak na korzystanie z kau-
kaskich jezykow dla celéw administracji.

Pozycja Imama i Naibow

»Gléwny Nizam” okreslat takze role Imama, ustréj administracji, kwestie
finansowe a takze porzadkowat system prawny.

Zgodnie z art. 6 ,,Gléwnego Nizamu”, Imam jednoczyt w sobie wiadze
duchowy oraz $wiecka, wystepujac jako duchowe oblicze paristwa oraz po-
lityczny lider muzulmanéw Kaukazu. Imam przewodzit zewngtrznej i we-
wnetrznej polityce panistwa, biorac na siebie odpowiedzialno$¢ za przy-
szfo$¢ muzutmanéw Kaukazu. Imamowi nalezata si¢ najwyzsza wiladza,
ktérej nike nie mogl ograniczy¢, z wyjatkiem szczegdlnych sytuacji, takich
jak choroba, niepoczytalnos¢, zdrada czy tez jego zta wola. Imam miat by¢
wybierany przez mieszkaricéw Kaukazu na podstawie jego nadzwyczajnych
zastug i waloréw moralnych, spo$réd alimdw (uczonych), naibéw i przed-
stawicieli duchowienstwa. Legitymizacja jego wladzy nie miata zatem cha-
rakteru religijnego, lecz merytokratyczno-demokratyczny (co potwierdza
z reszty fake, ze przynajmniej dwoch ostatnich Imaméw zostalo wybra-
nych). Imam nie rzadzil zatem z woli Allacha, brakowalo jakiegokolwick
mistycznego uzasadnienia jego wladzy. Wtadze mogt objac za zastugi oraz
osobiste przymioty moralne. Mimo to jego wiadza byta ograniczona jedynie
przez szariat, nie mogac by¢ ograniczona ziemskimi prawami stworzonymi
przez muzutmanéw. Jednoczesnie Imam z racji swojego religijnego statusu,
petnit funkcje najwyzszego muftiego®.

Nizam wskazywal na pozadany model relacji miedzy Imamem a naiba-
mi — naczelnikami naibstw, czyli prowingji — nasladujacy sposéb organi-
zacji bractw muzulmanskich: mieli obowiazek podaza¢ za Imamem, bez
kwestionowania jego polecent. Naibowie oraz Nauczyciele (miurszydzi) byli
wybierani przez Imama wedtug jego uznania na ustanowiony przez niego
okres. Imam wybierat takze s¢dziow — kadich.

W ,,Gléwnym Nizamie” wskazywano takze na powotanie do zycia Dy-
wan-chanu — wyzszej rady aliméw, muzutmanskich me¢drcow. Byto to ciato
doradcze, majace analizowad poszczegdlne decyzje pod katem ich zgodno-
§ci z szariatem. Zasadniczo jednak jego kompetencje ograniczata jedynie

a7 Osnownoj nizam..., art. 11, ust. 2.
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wola Imama oraz sam szariat. Dywan-Chane mial nawet prawo przyjmowa¢
nizamy w imieniu Imama, z keérych tworzyl korpus prawa Kaukaskiego
Imamatu.

Jak zostalo juz wskazane, w Nizamie zupetnie zignorowano dotychcza-
sowa rol¢ lokalnych moznowladcéw, a wladza zostata oderwana od zarzadu
plemiennego czy rodowego, co nie oznaczalo zupetnego zniszczenia lokal-
nych, samorzadnych gmin. Brakuje tez jakichkolwick informacji o tym, by
istnie¢ mialy jakiekolwick klasy spoteczne. Administracja zostata powierzo-
na naibom, ktérzy czuwali nad okregami panstwa — naibstwami. Naib byl
podlegty jedynie Imamowi i miat prawo do zarzadzania swoim okregiem
iwydawania w jego granic rozporzadzen. Przy naibach funkcjonowaé mieli
mufti oraz kadi. Naibstwa dzielily si¢ z kolei dalej na Muzany, skiadajace
si¢ z kilku gmin (auléw).

Nizam zawieral takze regulacje dotyczace sadéw. Sady dziataly na pod-
stawie szariatu, jako stowa Allacha na ziemi. Kadi mieli dziata¢ jedynie na
podstawie szariatu, nie kierujac si¢ wlasnym interesem. Nizam gwaranto-
wal im takze niezalezno$¢ od wiadz lokalnych. Sedziowie byli mianowani
przez Imama, jednak nic nie wskazywalo, by mogli by¢ przez niego w ja-
kikolwiek sposdb kontrolowani, chociaz mozna wskaza¢ na listy Szamila,
w ktérych kieruje on ogdlne uwagi do sedziéw*®. Imam mianowat przy tym
Gléwnego Kadiego do rozpatrywania najcig¢zszych przestepstw. Instancja
odwolawcza od wyrokéw kadiego byl mufti danego naibstwa. Imam zacho-
wywal prawo faski.

System prawny

Nizam wyjasnia takze kwestie Zrédel prawa oraz prawnej mocy samych ni-
zamow. Mialy by¢ one forma skodyfikowanego prawa Imamatu, na podsta-
wie ktérego dziataé mieli sedziowie. Jednoczesnie wszystkie nizamy, facznie
z gtéwnym, musialy by¢ zgodne z szariatem. W Nizamie wskazano takze
okreslong szkote prawa koranicznego, za ktéra podaza¢ mieli sedziowie:

wyb6r padl na szkole Shafi’i madhhab®.

a8 Zob. np. Pis'mo Szamilja kadi Ismailu (13 marta 1857 g.), A.M. Szychsaidow (red.)
op. cit., htep://wwwuostlit.info/ Texts/ Dokumenty/Kavkaz/X1X/1820-1840/100_
pisem_samila/41-60/55.htm.

49 Osnownoj nizam..., art. 3.
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Najwazniejszym zrédtem prawa mial by¢ szariat, jako stowo Allacha
oparte na Koranie i sunnach. Nizam wprost wskazywal ponadto, ze Ima-
mat podaza za pierwszymi mazhabami — szkotami prawa koranicznego —
oraz opinig islamskich uczonych - mudztahidéw. Grupie tej powierzono
takze prawo do interpretacji prawa na podstawie fazw (wyjasnienie pro-
blemu z zakresu prawa koranicznego dokonane przez muzulmanskiego
teologa) w przypadku watpliwosci. Prawo szariatu nie moglo zosta¢ zmie-
nione, gdyz uznane bylo za niezmienne i wieczne. Oprdcz tego istnie¢ mia-
ty wspomniane nizamy. Artykut 38 gtéwnego nizamu méwit wprost, ze
stanowig one skodyfikowane prawa Imamatu. Sam Imam miat stwierdzi¢,
ze nizamy stanowig ,rozmaite prawne $rodki dotyczace bezpieczenstwa,
praw, dobrobytu spoleczenistwa oraz wzmocnieniu srodkéw przeciw wro-
gom zewnetrznym”>°. Zasadniczo bylo to wigc prawo stanowione, regulu-
jace kwestie niewynikajace z Koranu i sunny. Wspomniany gléwny nizam
odpowiada¢ miat szariatowi — logiczne wigc, ze i pozostate nizamy miaty
by¢ z nim zgodne. Oprécz tego ,,Gléwny Nizam” wskazywal na istnienie
zrédta prawa w formie wspomnianych juz rozporzadzen naibéw®'. Cal-
kowicie, przynajmniej w sferze deklaracji, wykluczono adaty jako zrédlo
prawa. W zadnym wypadku nie uznawano prawa ustanowionego przez
Rosjan.

Ogotem Szamil wydat 14 Nizaméw. Zasadniczo zdaja si¢ on regulowaé
kwestie administracyjne, modyfikowa¢ adaty, kodyfikowaé przepisy sza-
riatu. W niekt6rych sytuacjach jednak nizamy zdajg si¢ jednak nie tylko
kodyfikowa¢ prawo religijne, ale aktywnie je zmieniad.

Jeden ze znanych nizaméw zawiera 8 punktéw’2. Stanowi on mieszan-
ke réznych nakazéw i zakazéw administracyjnych, kwestii obyczajowych
oraz kwestii zwiazanych z karaniem. Ustalono np. zakaz wyrebu drzew bez
pozwolenia zaibdw oraz zakaz handlu drzewem z Rosjanami*. Cickawsza
jest jednak tre$¢ nizamu odnoszaca si¢ do kwestii obyczajowych. Zakazy-
wano m.in. palenia fajki, weiggania tabaki nosem a takze ,,zabaw me¢zczyzn
i dziewczat w domu jednego z nich, kt6rzy by tancowali z krzykami przy-
pominajacymi [krzyki] osiotkéw, ktére uciekaja od oflicy, a zaraz potem

so A. Runowski, Kodeks Szamilja, (w:) Wojennyj sbornik, t. XXIII, Sanke Petersburg,
1862, s. 330.

51 Osnownoj nizam..., art. 29 ust. 1.

52 R.Sz. Szarafutdinow, Jeszczjo Odyn ,, Nizam” Szamilja, ,Pismennye pamjatniki Wo-
stoka. Ezegodnik” 1975, s. 170.

53 Ibidem,s. 171-172.
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do niej wracaja. Boze chron nas od wygladania jak one i by nas z nimi nie
mylono™*.

Réwniez do prawa zwyczajowego, a konkretnie do instytucji tzw. kunactwa
(kunaku), odnosilo si¢ ostatnie wskazanie tego nizamu. Byl to kaukaski obyczaj
zawierania przyjazni migdzy mezezyznami z réznych plemion, wspdlnot i ro-
déw>. Kunacy zobowigzani byli do udzielenia sobie pomocy w kazdej sytuacii,
jak bracia*® oraz wzajemnej goscinnosci. Nizam ten dotyczyt do odpowiedzial-
nosci (a konkretnie karze grzywny) za szkody (kradziez) wyrzadzone przez cu-
dzego kunaka. Odpowiada¢ miat nie tylko cudzy kunak, ale takze osoba, ktéra
sprowadzita swojego kunaka do cudzego domu, ktéra pomogta mu co$ ukrasé
lub swoja rekg oddata mu cos nalezacego do majatku muzutmandw?™.

Zauwazy¢ nalezy, ze przepis ten nie do konca odpowiadat szariatowi.
Z Koranu wynika bowiem zasadniczo (przy spetnieniu szeregu warunkéw),
iz kradziez powinna by¢ karana ucigciem reki — jest to tzw. hadd, kara wy-
maga przez Boga, od ktdrej nie moze by¢ odstepstwa’®. W nizamie Szamila
dokonano zatem znacznego zfagodzenia kary, w poréwnaniu z kara przewi-
dywana wprost przez Koran. Nizam wkraczal wicc nie tylko w kwestie pra-
wa zwyczajowego, ale takze modyfikowal zasady odpowiedzialnosci prze-
widziane przez prawo islamskie.

Tres¢ tego nizamu wskazuje takze na respektowanie przez Szamila pra-
wa zwyczajowego, jednak przy jego modyfikacji i dostosowaniu do okreslo-
nych warunkéw. Wskazuje na to fakt nadania skutkéw prawnych instytucji
kunactwa, ktére bylo przeciez instytucja wynikajaca z prawa zwyczajowego.
Szamil nie usuwat wigc catkowicie adatdw, a raczej staral si¢ umniejszy¢ ich
pozycje¢ zardwno przy wykorzystaniu norm prawa szariatu jak i prawa sta-
nowionego przez siebie.

Pozostale znane nizamy zdajg si¢ skupia¢ na zagadnieniach administra-
cyjnych, wojskowych i ustrojowych. Tzw. nowy nizam z 10 stycznia 1845 r.,

sa  Ibidem,s. 172.

ss  Ch. Bram, Caucasus Jews and their Neighbors: Social Network in a Multi-Ethnic Soci-
ety, (w:) The North Caucasus, Histories, Diasporas and Current Challenges, E. Ozgur
(red.), New York 2009. Skorzystano z wersji elektronicznej pracy: hteps://www.acade-
mia.edu/7876834/Caucasus_Jews_and_their_Neighbors_Social Network_in_a_
Multi-Ethnic_Society, s. 13 (dostep: 12.06.2018).

56 M. Gralewski, op. cit., rozdz. 6, przyp. 30 (dostep: 10.06.2018).

57 R.Sz. Szarafutdinow, op. cit., s. 170.

s8 D.F.Forte, [slamic Law and the Crime of Theft: An Introduction, “Cleveland State Law
Review” 1985-1986, 47, s. 48-49.
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wydany zostat specjalnie dla terenéw Dagestanu, w celu zachowania porzad-
kéw w miastach i podtrzymania wyznaweéw Allacha w wierze®. Sktada sie
z 13 czesci, z kedrych wigkszos¢ dotyczy obowiazkéw wojskowych, admini-
stracji i ustroju sadowym. Interesujace tresci niesie ze sobg cz¢$¢ 6 nizamu,
w ktorej regulowane sg obowiazki urz¢dnikéw. Wskazywano w nim, ze ich
obowiazkiem jest wiernie i prawdziwie stuzy¢ religii i panstwu i przyktadaé
wszelkie wysitki by sploni¢ swoje obowiazki. Byli zobowigzani do dbania
o dobro ludzi, cnotliwego nimi postgpowania, zarzadzania nimi w pokoju
i harmonii ale takze ostrzezenie ich przed zakazanym, nauczania dobrych
uczynkoéw i ochrony przed szkodami ze strony wrogéw i glupcéw®. Po-
kazuje to, ze urzednicy mieli takze obowiazki natury religijno-moralne;j.
Mieli takze obowigzek wiernosci swoim przetozonym. Zasadniczo nizamy
zawieraly bardzo wiele elementéw prawa regulujacego status urzednikéw
$wieckich i religijnych.

Kwestie ustroju regulowat takze nizam o naibach, ktéry regulowat ich
relacje do Imaméw oraz muftich (zakazujac im decydowaé w sprawach
interpretacji szariatu; Nizam zakazywal takze laczenia dwéch urzedéw
w rekach jednej osoby)®'. Inny Nizam regulowat funkcje muftich i kadich.
Nizam dawal kadim kompetencje do uchylenia i ,,naprawiania” wyroku,
w ktorym widzi on odstgpstwo od zasad szariatu, tak by odpowiadata temu
prawu®’. Odnos$nie muftich, przewidziano ich specyficzng apolitycznosé:
nie mieli prawa potepia¢ dziatan naibéw i mieli skupi¢ si¢ na sprawach me-
czetu w swoim okregu oraz weryfikowaé decyzje kadich®. Znane nizamy
dotyczyly dotyczyt kwestii budzetowych, podziatu tupu wojennego, orga-
nizacji wojska, spraw matzeniskich, rozwodowych, handlowych, dziedzicze-
nia, norm zachowania si¢ w miejscach publicznych, falszywych monet, na-
kazéw i zakazéw obyczajowych, kar pieni¢znych. Niektére z nich réwniez
mocno ingerowaty w prawo zwyczajowe lub modyfikowaty prawo szariatu.
W nizamie dot. malzenstw Imam regulowat np. wysoko$¢ sumy naleznej
rodzinie przyszlej malzonki gérala, tzw. Kalimu (tradycyjna wysokos¢ byta
zbyt wygérowana, co powodowato wedtug Imama zbyt duza ilo§¢ oséb,

59 M.G. Szechmagomedow, ,,Laixa Nizam Al.-Dzadid” - ,,Swob Nowogo Nizama Sza-
milja”, ,Westnik Instyuta IAE 2014, Nr 2, 5. 44.

60 Ibidem,s. 46.

6t L.E.Gumaszwili, Analiz konstytucji Szamilja, ,Sewero-Kawkazskij jurydycheskij we-
stnik” 2015, nr 2, s. 28.

62 Ihidem,s.29.

63 Ihidem,s. 30.
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ktére nie weszly w zwigzek malzeniski)®®. Szamil dokonat takze zmian spo-
sobu podziatu tupéw wojennych, co w prawie muzutmanskim takze regu-
lowane jest przez szariat.

Podsumowanie

Nizamy paristwa Szamila stanowig bardzo cickawe pole do badan nad hi-
storig prawa muzulmanskiego, szczegdlnie, ze rozwijanego na jego cywili-
zacyjnej rubiezy, w ramach specyficznego ruchu, jakim byl miurydyzm. Na
uwage zastuguje szczeg6lnie wizja administracji, oparta na prawie religij-
nym ale przy uwzglednieniu XIX-wiecznych wymogdw.

Powyzej wskazana zostata ogélna charakterystyka podstaw ideologicz-
nych miurydyzmu oraz préby praktycznego urzeczywistnienia jego zatozen
w Imamacie Kaukaskim. Na podstawie przytoczonego materiatu stwierdzi¢
nalezy, ze praktyka ta byta zasadniczo wierna swoim podstawom. Imam
Szamil jasno dawal do zrozumienia, ze urzednicy byli zobowiazani nie tyl-
ko do odpowiedniego administrowania, ale tez, ze cigzyt na nim szereg
obowiazkéw o charakterze moralnym i religijnym, czuwaé mieli takze nad
kondycja duchowa spoleczeristwa. Organizacja panistwa odpowiadata orga-
nizacji samych sufich: na czele ruchu stal Imam jako naczelny nauczyciel,
miurszyd, reprezentujacy odpowiednie cnoty moralne. Naibowie, jego po-
mocnicy i nasladowcy, réwniez mieli za zadanie opick¢ duchowa nad ludz-
mi i prowadzenie ich na kazawat oraz do zbawienia. Nieuzasadnione wydaje
si¢ wige rozdzielanie ,Miurydéw tarikackich” od ,Miurydéw naibskich”.
Niezaleznie od tego, jak w rzeczywistosci zachowywali si¢ sami naibowie
czy mufti, ich zasadnicze cele i sposéb okreslenia ich pozycji, odpowiadat
zalozeniom miurydyzmu.

Jednoczesnie mozna mie¢ zastrzezenia co do spetnienia jednego z pod-
stawowych zalozen, jakimi byta walka z instytucjami adarsu oraz wprowa-
dzanie szariatu. Rola prawa zwyczajowego w panstwie Szamila znacznie
spadla, jednak nie zostala wyeliminowana catkowicie. Imam zachowat je
jako zrédto prawa, jednak pozwalat sobie na jego modyfikacje lub uzupet-
nianie, bez naruszania istoty samych tradycji. Pokazuje to jednak jak moc-
na byla jego pozycja jako suwerennego wladcy. Zupelna eliminacja prawa
zwyczajowego w dwezesnych warunkach bytaby z reszta raczej niemozliwa.

6a Ibidem,s. 36.
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Imam zdecydowal si¢ zatem jedynie na wykorzenienie najbardziej szkodli-
wych obyczajéw. Podobnie potraktowane zostaty normy wynikajace z sza-
riatu. Imam pozwalat sobie na ich lekkie modyfikacje w swoich nizamach,
mimo ze miaty by¢ one docelowo jedynie pewnymi kodyfikacjami, badz
uzupetnieniami. Wynikalo to zapewne z uwarunkowan wojennych, kté-
re nie pozwalaly na catkowita adaptacj¢ norm szariatu. Z reszta, dopiero
w wolnym panstwie kaukaskim, najlepiej bedacym czgécia kalifatu, mu-
zulmanin mégl prawdziwie Zy¢ w zgodzie z tym prawem, na co wskazywali
tez sami miurydzi. Stad wydaje si¢ falszywa teza, iz hasta walki o Szariat
i odnowe duchowg ludnosci Kaukazu Pétnocnego pozostaly w Imamacie
jedynie pustym hastem.
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ABSTRAKT

O PODSTAWACH IDEOLOGI XIX-WIECZNEGO MIURYDYZMU

Artykut dotyczy XIX-stowiecznej ideologii miurydyzmu, ktdra pozwolita géralom
z p6inocnego Kaukazu zjednoczy¢ si¢ w ramach wojny przeciwko Rosji. Wydarzenia
te znane s3 w rosyjskiej historiografii jako Wojna Kaukaska.

W artykule wskazano religijne, polityczne oraz spoleczne podstawy miurydyzmu,
przy wzigciu pod uwage takze jego aspekeu prawnego. W pierwszej kolejnosci podjeto
prdbe zdefiniowania tej ideologii, przy wzigciu pod uwage dorobku nauki radzieckie;j.
W dalszej czeéci pracy przedstawiono histori¢ bractw sufickich, ktérych nauki staly sie
zarzewiem powstania. Nastepnie, wskazano na aspekty polityczne i spoleczne, ktdre
doprowadzily do buntu gérali kaukaskich oraz ich powiazanie z aspektem religijnymi.

Przeanalizowano takze aspekty prawne: sposéb zwalczania adatéw (prawa zwycza-
jowego), wprowadzenie szariatu oraz akty prawa stanowionego (nizamy) wydawane
przez trzeciego przywddce powstania — Imama Szamila, w szczegdlnosci tzw. Gléwny
Nizam Imamatu Kaukaskiego, w ktérym pokazana zostata wizja panistwa, ktére chcie-
li zbudowa¢ powstaricy.

W ten sposdb zarysowana zostala ideologia miurydyzmu oraz teza, iz deklaracje
ustanowienia porzadku opartego na prawie koranicznym w duzym stopniu zostaly
zniweczone przez wymagania wojny z Rosjanami.

Srowa KLUCZOWE: Kaukaz, Czeczenia, Dagestan, Islam, Miurydyzm
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