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z 1939 .

Jeden z najwybitniejszych socjologéw ubiegltego wicku, Emile Durkheim,
zauwazyl, ze ,historia nie zna zaiste powazniejszego kryzysu, anizeli ten, ktory
spoleczenstwa europejskie przezywaja od przeszto stulecia. Dyscyplina zbiorowa
w tradycyjnej formie utracita swoj autorytet, jak na to wskazuja rozmaite tenden-
cje rozktadajace ducha publicznego i prowadzace do powszechnego niepokoju”!.
Przyczyn upadku autorytetu oraz zwiazanego z tym rozpadu wi¢zi spotecznych
i ,,powszechnych niepokojéw” ten skadinad ,,programowo laicki’? uczony upa-
trywal w rozprzestrzeniajacym si¢ w tonie cywilizacji zachodnioeuropejskiej
procesie sekularyzacji, gdyz, jak zauwazyl, ,,prawie wszystkie wielkie instytucje
spoteczne maja swoje zrédlo w religii”3. Odarcie wszelkich relacji spotecznych
z sakralnego charakteru prowadzito zatem zdaniem Durkheima do anomii®, czyli
stanu, w ktorym ,,Judzie przestaja wiedzie¢, co jest mozliwe, a co niemozliwe;
co sprawiedliwe, a co niesprawiedliwe; jakie rewindykacje i1 nadzieje sa upraw-
nione, jakie za$ ida zbyt daleko”, a zatem do stanu, w ktéorym ,,popedy niepo-

! Cyt. za: J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2002, s. 388.

2 Ibidem, s. 390.

3 E. Durkheim, Elementarne formy Zycia religijnego. System totemiczny w Australii, Warsza-
wa 1990, s. 400.

4 J. Szacki zdefiniowat anomie w ujeciu Durkheima jako stan, w ktérym ,,jednostka, pozba-
wiona moralnego oparcia w grupie, zatraca zdolno$¢ do normalnego zycia, a spoleczenstwo, nie-
zdolne do sprawowania nad jednostka kontroli i opieki, staje u progu rozktadu” — J. Szacki, op. cit.,
s. 390. O roznych sposobach rozumienia pojgcia ,,anomia” zob.: K. Korzeniowski, Utrata i poszu-
kiwanie spoleczno-politycznego sensu. Anomia i paranoja polityczna, [w:] Podstawy psychologii
politycznej, red. K. Skarzynska, Poznan 2002.
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wsciagane juz przez zdezorientowang opini¢, nie znaja granic, przed ktérymi po-

winny si¢ zatrzymac™.

To pewne, ze Durkheim nie byt osamotniony w krytycznym osadzie tenden-
cji rozwojowych dotyczacych spoteczefistw Zachodu®. Zbiezna w tym punkcie
z Durkheimowska analize kryzysu cywilizacji przedstawiali w ubieglym stule-
ciu znamienici reprezentanci chrzescijanskiej refleksji spotecznej i filozoficznej’.
Ich poglad na przyczyny degeneracji cywilizacji europejskiej oscylowat takze
wokoét zagadnienia deprecjacji przezycia religijnego. To, co stanowito o zasadni-
czej odmiennosci chrzescijanskich analiz kryzysu cywilizacji od przemyslen fran-
cuskiego socjologa, sprowadzato si¢ do kwestii sporu o nature religii®.

W gronie 0s6b poddajacych osadowi dokonujace sie w XIX i XX wieku
przemiany spoteczne z punktu widzenia chrzescijanstwa szczegdlne miejsce
przypadto papiezowi Piusowi XI. W trakcie jego pontyfikatu (1922-1939) Euro-
pa i $wiat targane byly réznorodnymi zaburzeniami o politycznym, militarnym,

5 E. Durkheim, Typy samobdjstw, [w:] J. Szacki, Durkheim, Warszawa 1964, s. 187.

6 Wskazywanie na konieczny zwiazek miedzy trwatoécia spoteczenstwa i istnieniem w jego
lonie sfery sacrum oraz podkreslanie wagi religii dla rozwoju i pomyslnosci zycia spotecznego
i kulturowego stanowito konstytutywny element konserwatyzmu. Twierdzenia takie odnajdziemy
zardwno u wczesnych konserwatystow, jak E. Burke czy J. de Maistre, jak i u wspodtczesnych przed-
stawicieli tego nurtu doktrynalnego (np. J. Murray, M. Novak, R. Neuhaus, J.R.R. Tolkien). Pa-
radygmatyczna egzemplifikacje owego pogladu stanowi stynna i wielekro¢ cytowana wypowiedz
noblisty, poety i dramaturga o konserwatywnej proweniencji, Thomasa Sterna Eliota, ze ,,polityka
jest funkcja kultury, a sercem kultury jest religia”. Zob. B. Szlachta, Konserwatyzm, [w:] Doktryny
polityczne XIX i XX wieku, red. K. Chojnicka i W. Kozub-Ciembroniewicz, Krakow 2000, s. 127
in.; A. Quinton, The Politics of Imperfection. The Religious and Secular Traditions of Conservative
Thought in England from Hooker to Oakeshott, London—Boston 1978. Szczegdlne miejsce Durk-
heima w tym kontekscie brato si¢ jednak stad, Ze jego aprobatywne ujgcie znaczenia religii dla
procesow spotecznych wynikato z uprzednich badan empirycznych, a zatem miescito si¢ w para-
dygmacie pozytywistycznym, podczas gdy wypowiedziom myslicieli konserwatywnych najczesciej
odmawiano waloru naukowosci.

7 Na szczegblng uwage zastuguje w tym miejscu grupa rosyjskich filozoféw i teologéw (np.
P. Struwe, S. Frank, P. Florenski, S. Butgakow oraz M. Bierdiajew), zmuszonych po bolszewickim
puczu z listopada 1917 r. do emigracji. Ich prace, od lat znajdujace si¢ w intelektualnym i nauko-
wym obiegu, ale z uwagi na uwarunkowania okresu komunizmu mato znane w Polsce, jeszcze
w okresie migdzywojennym wptynely istotnie na dyskusj¢ o naturze i przyczynach narastajacego
procesu alienacji jednostki we wspolczesnym swiecie oraz o zwigzanym z tym pojawieniu si¢ sys-
temow totalitarnych.

8 Spér ten zwiazany jest z zasadnicza réznica w podejéciu do zjawiska religii. Durkheim,
a z nim cata plejada znamienitych przedstawicieli socjologii i antropologii kulturowej, poczaw-
szy od J.G. Frazera, poprzez B. Malinowskiego, A.R. Radcliffe-Browna czy L. Levy-Bruhla az
po wspolczesnych, np. E. Leacha i C. Lévi-Straussa, traktowali religi¢ jako jeden z wielu prze-
jawéw funkcjonowania spoteczenstwa, ktore mozna i nalezy ujmowaé wyltacznie w kategoriach
opisowych zgodnych z tzw. metodologia naukowa. Natomiast mysliciele o chrzescijanskiej prowe-
niencji, nie rezygnujac czgstokro¢ z religioznawczego ujecia, przyjmowali za pewnik konieczno$é
badania zjawiska religii w stalym odniesieniu do najistotniejszego przekazu kazdej religii, tj. do Ab-
solutu/Boga. Por. Z. Rosinska, Grzech epistemiczny, [w:] Wprowadzenie w filozofie religii, red.
B.R. Tilghman, Warszawa 1998, s. VIL.
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gospodarczym oraz S$wiatopogladowym charakterze. Rozprzestrzeniajace sie
wowczas z coraz wigkszym nasileniem postawy wrogosci wobec Kosciota i tra-
dycji chrzescijanskiej zmuszaty do zaj¢cia zdecydowanego stanowiska zaréwno
co do istoty, jak i przyczyn tego zjawiska. Nad wyraz palacym problemem oka-
zalo si¢ przy tym powstanie i wprowadzenie w zycie sprzecznych z nauczaniem
Kosciota koncepcji totalitarnych, z ktérymi czes¢ katolikow, i to zardwno swiec-
kich, jak i duchownych, zdawata si¢ utozsamia¢ lub co najmniej sympatyzowac.
Poczatkowo Pius XI, kontynuujac zapoczatkowana jeszcze przez Leona XIII tak-
tyke poszukiwania kompromisu z ponowozytnym i poo§wieceniowym §wiatem
(lapidarnie ujeta w formule accomodata renovatio®), dazyt do znalezienia modus
vivendi z osrodkami decyzyjnymi w panstwach, w ktorych z mniejszym lub wigk-
szym powodzeniem byly realizowane totalistyczne zalozenia. Negocjacje prowa-
dzone z bolszewikami, préby nawigzania kontaktu z rezimem meksykanskim i re-
publikanami hiszpanskimi czy wreszcie brak pozytywnych efektéw porozumien
zawartych z Mussolinim (konkordat z 11 lutego 1929 r.) i Hitlerem (konkordat
z 20 lipca 1933 r.) — dobitnie obnazyty ztudno$¢ zwiazanych z tymi dzialaniami
oczekiwan. W kwestiach zasadniczych, dotykajacych spraw rudymentarnych dla
chrzescijanstwa, porozumienie okazalo si¢ niemozliwe.

Swiadomos¢ porazki dialogu z najbardziej ekspansywnymi w tym czasie
postawami $wiatopogladowymi i reprezentujacymi je rzadami sklonita Piusa XI
do wydania kilku encyklik, w ktérych przedstawil poglad Kosciota katolickiego
na praktyke i ideologi¢ komunizmu, faszyzmu i nazizmu!®. Stopien papieskiej
krytyki wobec poszczegdlnych totalitaryzmdw nie byt przeciez jednolity. W sto-
sunku do komunizmu przyjeto postawe bezkompromisowa. Dla Piusa XI stanowit
on bowiem catkowite i absolutne zaprzeczenie chrzescijanskiego $wiatopogladu
poprzez programowe rugowanie Boga i1 przykazania mitosci blizniego z relacji
spotecznych. Wazkim argumentem za zdecydowanym potgpieniem marksizmu
i leninizmu byly réowniez tragiczne losy katolikéw w ZSRR, Hiszpanii i Meksy-
ku. Na tym tle nazizm, a w szczegolnosci faszyzm, zdawaly si¢ nie stanowi¢ az
tak istotnego zagrozenia dla istnienia Kosciota'!. Wykrystalizowanie si¢ zdecy-

? J. Majka, Katolicka nauka spoleczna, Rzym 1986, s. 282. O pogladach i dziataniach papie-
za Leona XIII zob. M. Sadowski, Panstwo w doktrynie papieza Leona XIII, Kolonia 2002.

10 Papieska krytyke reziméw totalitarnych odnajdujemy w nastepujacych encyklikach: Non
abbiamo bisogno z 1931 1. (tyt. polski: O Akcji Katolickiej), w ktdrej wylozony zostal stosunek
katolicyzmu do praktyki rezimu faszystowskich Wtoch; Mit brennender Sorge z 1937 r. (Z palacq
troskq. O polozeniu Kosciola katolickiego w Rzeszy Niemieckiej) zawierajacej polemike z zatoze-
niami narodowego socjalizmu.

1 W literaturze przedmiotu niejednokrotnie pomijano milczeniem negatywny stosunek Ko-
Sciola katolickiego do pomystéw narodowych socjalistow, artykulowany juz u zarania wzrastajacej
popularnosci NSDAP (por. J. Kozenski, Opozycja w III Rzeszy, Poznan 1987, s. 17-20). Nieod-
osobniony jest rowniez poglad znanego niemieckiego historyka Ernsta Noltego, jakoby Kosciot ka-
tolicki nie dopatrywat si¢ przed 1933 r. gldéwnego wroga w hitleryzmie — E. Nolte, Zeitgendssische
Theorien iiber den Faschismus, [w:] Vierteljahrshefte fiir Zeitgeschichte [dalej: VIZ], Jg. 15 (1967),
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dowanie negatywnego stanowiska wobec rezimu wtoskiego (po 1933 r. — rOwniez
niemieckiego) nastapito zatem dopiero w latach trzydziestych. Na zmiang posta-
wy Piusa XI wplyneto niewatpliwie nie tylko systematyczne naruszanie przez
wiladze Wtoch i Niemiec wiazacych je postanowien konkordatéw, ale takze wcie-
lane tam w Zycie z narastajaca bezwzglednoscia, sprzeczne w swych zatozeniach
z katolicyzmem, elementy ideologii faszystowskiej i nazistowskiej. Szczegdlnie
palacym problemem okazata si¢ w tym kontekscie realizacja koncepcji rasistow-
skich. Zwiazana z wydaniem 14 marca 1937 r. encykliki Mit brennender Sor-
ge'? proba wplyniecia na polityke wewnetrzna Trzeciej Rzeszy nie doprowadzita
do wstrzymania antysemickich posuni¢¢ wladz, spowodowata za to nasilenie re-
presji wobec Kosciota. Odczytanie jej 21 marca 1937 r. w ko$ciotach na terenie
catej Rzeszy wywotato bowiem gwaltowna reakcje rezimu. Czes¢ osob uczestni-
czacych w upublicznieniu tego dokumentu zostala aresztowana i osadzona badz
w wigzieniach, badz w obozach koncentracyjnych. Represje dotknely tez dru-
karzy powielajacych encyklike, ktora nota bene stala si¢ w Niemczech prohibi-
tem. Rzad nakazal rowniez zaostrzenie inwigilacji duchownych oraz skierowat
oficjalny protest do Stolicy Apostolskiej'3. W sposéb charakterystyczny bowiem
dla systemow totalitarnych rzadzacy uznali, ze przypominanie o istnieniu war-
tosci chrzescijanskich i ponadpanstwowych praw natury stanowi mieszanie si¢
do polityki i tym samym famie postanowienia konkordatu. Jedng z najdrazliw-
szych dla rezimu kwestii bylo ostre pot¢pienie w encyklice przez Piusa XI ten-
dencji do ubodstwiania wartosci z natury swojej relatywnych, takich jak panstwo,
nardd i rasa. Papiez dobitnie przypomnial tez w tym kontekscie, zreszta nie po raz
pierwszy, ze Koscidt katolicki nie moze tolerowaé rasizmu oraz wyplywajace-
go z niego antysemityzmu'?. Stolica Apostolska, jednoznacznie krytykujac anty-

s. 264-265. Por. tez w tej kwestii krytyczny osad tezy E. Noltego przedstawiony przez K. Joncg,
Spory wokol ,, clama, ne cesses” kardynata Adolfa Bertrama (1933—1945), [w:] Koscidl i spoleczen-
stwo. Rewolucje — demokracje — totalitaryzmy. Studia z dziejow XIX i XX wieku, red. J. Walkusz,
Lublin 1993, s. 189; idem, Kardynal Adolf Bertram wobec ideologii totalitarnych (1930-1945), [w:]
Ludzie Slqskiego Kosciota katolickiego, red. K. Matwijowski, Wroctaw 1992, s. 90-91. W opinii
holenderskiego historyka Gera van Roona (do ktorej si¢ przychylamy) niemieccy biskupi katoliccy
przed 1933 r. odrzucali hitleryzm, jednak ,,bronili si¢ nie tyle przed narodowym socjalizmem jako
takim, ile przed nazistowska ideologia” — G. van Roon, op. cit., Miinchen 1998, s. 102. Podobnie
H. Hirten, Katholische Kirche und Widerstand, [w:] Widerstand gegen den Nationalsozialismus,
Hrsg. P. Steinbach, J. Tuchel, Bonn 1994, s. 182.

12 W. Corsten, Kélner Aktenstiicke zur Lage der katholischen Kirche in Deutschland 1933—
1945, Koln 1949, s. 174-186.

13 Szerzej w tej kwestii L. Volk, Die Fuldaer Bischofskonferenz von der Enzyklika ,, Mit bren-
nender Sorge” bis zum Ende der NS-Herrschaft, [w:] Stimmen der Zeit [dalej: StdZ], 91 (1966),
s. 241 i n.; H. Hirten, op. cit., s. 185-186; E. Kozerska, Krytyka narodowego socjalizmu w pa-
pieskiej encyklice ,,Z palqcq troskq”, Studia nad Faszyzmem i Zbrodniami Hitlerowskimi [dalej:
SnFiZH], t. XXI, Wroctaw 1998, s. 125 i n.

14 Po raz pierwszy papiez Pius XI wyrazit opinig na temat rasistowsko uzasadnionego antyse-
mityzmu za poérednictwem dekretu Swigtego Oficjum z 25 III 1928 r. Dokument ten zawierat po-

Studia nad Faszyzmem i Zbrodniami Hitlerowskimi 31, 2009
© for this edition by CNS



Kryzys cywilizacji i rasizm w nauczaniu Piusa X1 81

chrzedcijanskie aspekty ideologii nazistowskiej, wyraznie wspierata swoim auto-
rytetem wezesniejsze wypowiedzi biskupéw niemieckich!’. Stanowisko Piusa XI
nie mogto by¢ inne, gdyz jego zdaniem w ortodoksyjnej mysli chrzescijanskiej
nie wystepowata koncepcja panstwa, spoteczenstwa, narodu czy wreszcie rasy
bedacych celami samymi w sobie!®. Papieskie nauczanie przyjmowato przy tym
za pewnik, ze przedmiotem dazen wspdlnoty politycznej i spotecznej, a jedno-
czesnie racja ich bytu, jest dobro wspolne, tj. ogét warunkdéw umozliwiajacych
wszystkim ludziom zdobycie szczgscia doczesnego. Réwnoczesnie celem bylto
1 to, azeby za posrednictwem dobra wspolnego kazdy czlowiek mogt osiagnad
zycie wieczne. Chociaz integralnym sktadnikiem nauczania papieskiego byta
teza, ze troska o utrzymanie i rozdziat dobra wspolnego stanowi zadanie panstwa,
to jednoczesnie w opinii Piusa XI nie ulegato watpliwosci, ze istniejq granice
dziatan oraz interwencji wtadz publicznych, wytyczone przez prawo naturalne
i boze!”. A prawdziwym, tj. zgodnym z prawem naturalnym i bozym porzadkiem
spolecznym mamy do czynienia jedynie wowczas, gdy rzadzacy interweniuja
w funkcjonowanie jednostek i spotecznosci tylko w warunkach rzeczywistej ko-
niecznosci i tylko w ograniczonym zakresie, wyznaczonym przez faktyczng po-
trzebe gwarancji jednosci i trwatosci w funkcjonowaniu panstwa!®. Stad zdaniem
Piusa XI nieporozumieniem byly zatozenia totalizmu narodowego, panstwowego
1 gospodarczego, traktujacego cztowieka przedmiotowo i mechanistycznie, wy-
lacznie jako czastke zbiorowosci, pozbawiona osobowosci, wolnosci sumienia,
myslenia oraz dzialania w ramach roéznych struktur spotecznych. Roéwnocze-

uczenie, ze Stolica Apostolska potepia ,,w najwyzszym stopniu nienawis¢ przeciwko ludowi dawnie;j
wybranemu przez Boga. Nienawis¢, ktora dzisiaj okresla si¢ jako antysemityzm” — G. Passelecq,
B. Suchecky, L encyclique cachée de Pie XI. Une occasion manquée de I’Eglise face & I’antisémi-
tisme, Paris 1995, s. 140. Por. B.1.J. Visser, Gewalt gegen Gewissen. Nationalsozialismus — Vatikan
— Episkopat. Die Entlassung einer Geschichtsfilschung, Wiirzburg 1947, s. 7. Moca wspomnianego
dekretu rowniez zakonczyto swoja dziatalno§¢ Towarzystwo Przyjacidt Izraela (Amici Israel), za-
fozone przez o. Antona van Asseldoncka. Ksigza cztonkowie istniejacego od 24 I 1926 r. stowa-
rzyszenia poprzez listy pasterskie i kazania naktaniali katolikow, aby porzucili swoje uprzedzenia
wobec narodu zydowskiego. Za cel swojej dziatalnosci przyjeli takze nawracanie Zydow na wiarg
katolicka. Jednak Swigte Oficjum uznato, Ze organizacja ta nie realizuje swych zatozen zgodnie
z duchem myslenia Ojcéw Kosciota. Szczegdlny niepokdj budzily przypadki zmuszania do kon-
wersji.

15 Por. list pasterski biskupa Monasteru Franza von Galena z 26 111 1934 . (zob. H. Portmann,
Bischof Graf von Galen spricht! Ein apostolischer Kampf und sein Widerhall, Freiburg i. Br. 1946,
s. 23); list pasterski niemieckiego episkopatu z 7 VI 1934 r. (zob. V. Kinkel, Kirche und Nationalso-
cialismus. Ihre Anseinandersetzung zwischen 1925 und 1945 in Dokumenten dargestellt, Diisseldorf
1960, s. 67-68), opracowany przez kard. Bertrama Hirtenbrief iiber religios-sittliche Irrtiimer in
der Rassenlehre czy tez Denkschrift der deutschen Bischife an den Fiihrer und Reichkanzler zur
religios-kirchlichen Lage im April 1935. K. Jonca, Spory wokdt..., s. 195.

16 Patrz alokucja Piusa XI z 14 XII 1925 r., cyt. za PP, t. 169/1926, s. 109.

17 Pius X1, Quadragesimo Anno, [w:] Nauczanie spoleczne Kosciola, Warszawa 1984, s. 43,
49. Gwoli $cistosci podkreslmy, ze byto tradycyjne nauczanie Kosciota.

18 G. Gundlach, Die Ordnung der menschlichen Gesellschaft, Koln 1964, B. 1,s. 310-311.
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$nie papiez podkreslal, ze nie sprzeciwia si¢ konkretnej formie rzadéw, ktore
—ze wzgledu na dobro spotecznosci zorganizowanej w panstwo — nakazujg postu-
szenstwo swym obywatelom w sferze publicznej. Taki sposob sprawowania wia-
dzy w panstwie nazwat ,.,totalizmem subiektywnym” (podmiotowym). Nie godzit
si¢ jednak na ,totalizm obiektywny” (przedmiotowy), w mysl ktérego panstwo
ingeruje i kontroluje takze zycie osobiste, duchowe i1 nadprzyrodzone wszystkich
swych obywateli'®. Wychodzac z zatozenia, ze wspdlnota polityczna powinna pet-
ni¢ rol¢ stuzebng i pomocnicza w stosunku do spoteczenstwa, twierdzil, ze pan-
stwo nie moze ,,pochtania¢” osobowych praw jednostki, poniewaz wiazatoby si¢
to nie tylko z wybitnie negatywnymi konsekwencjami dla ludzkiej egzystencji
(utrata poczucia podmiotowosci i odpowiedzialnosci za wlasne czyny), ale row-
niez, a moze przede wszystkim, godzilo w przyrodzona godno$¢ cztowieka jako
stworzenia bozego, obdarzonego wolng wola i rozumem. Tym samym Pius XI,
kierujac si¢ nauka Kosciota katolickiego, uznal, ze zgodnie z prawem natural-
nym i bozym istnieja pewne sfery bytu spolecznego i indywidualnego, w ktére
panstwu nie wolno wkraczaé. Wiadze publiczne winny respektowac podstawowe
wolnosciowe uprawnienia cztowieka, czyli prawo do zycia, do zatozenia rodziny
1 wychowania potomstwa zgodnie z nakazami wiary, do swobodnego dziatania
w rozmaitych zrzeszeniach oraz do wyznawania religii katolickiej. Podkresimy,
ze zdaniem Piusa XI to nie panstwo, klasa spoteczna czy narod sa zrodiem tych
praw, wigc tym samym to nie panstwo, klasa spoteczna czy nardd sa umocowane
do samowolnego dysponowania zyciem czlowieka oraz jego uprawnieniami.
Rozwijajac swoja nauke, pouczat papiez, ze cztowiek poczatek zycia zawdzigcza
rodzicom, nastgpnie od najmtodszych lat ksztalttowany jest przez Kosciot katolic-
ki, a w koncu staje si¢ poddanym — obywatelem panstwa. Przypominatl, ze bezpo-
$rednio z natury — zroédta uprawnien jednostek ludzkich — wynika taka hierarchia
instytucji decydujacych o losie cztowieka®!. Przypomnijmy, ze Pius XI w trakcie
catego swojego pontyfikatu podejmowat usilne zabiegi dyplomatyczne, majace
na celu publicznoprawne uregulowanie zakresu uprawnien i obowiazkéw rodziny,
Kosciota i panstwa w kwestiach zwigzanych z zyciem religijnym spoleczenstw
zgodnie z wyzej przedstawionym nauczaniem?2.

19 Pius X1, Listdo AlfredaA. Schustera,[w:] Diekatholische Sozialdoktrininihrer geschichtlinen
Entfaltung. Eine Sammlung péipstlicher Dokumente vom 15. Jahrhundert bis in die Gegenwart, hrsg.
A.von Utz, B. von Galen, Aachen 1975, s. 1877; por. ,,Gazeta Koscielna”, nr 4/1936, s. 49-50; por. tez
J. Piwowarczyk, Katolicka etyka spoleczna, Londyn 1960, s. 181.

20 Por. alokucje konsystorskie Piusa XI z 14 1T 1925 r., 25 TIT 1928 r., 20 XII 1936 r.; patrz
B. Bouftalt, Uklady lateranskie 11 lutego 1929 roku, Warszawa 1931, s. 37; por. tez S. Radost, Istota
zatargu miedzy Watykanem a Kwirynatem, [w:] PK, nr 30/1931, s. 467—469.

21 pius XI, Divini Redemptoris, ,,Chrzescijanin w Swiecie” nr 5/1990, s. 100-101; idem, Di-
vini Illius Magistri, Poznan 1931, s. 11 i n.; idem, Casti connubi, [w:] Rozporzadzenie Urzgdu Kurii
Biskupiej Lomzynskiej, Lomza 1931, s. 4-7.

22 Dlatego, dazac do zawarcia konkordatu z pafistwem wtoskim, Pius XI tak bardzo domagat
si¢, by dwustronne porozumienie potwierdzato niezalezno$¢ Kosciota i swobod¢ wyznawania wiary
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Jak wspomnielismy, ogloszenie encykliki Mit brennender Sorge nie dopro-
wadzito do zmiany polityki rasistowskiej prowadzonej przez Trzecia Rzeszg.
Co wiecej, pomimo wylozenia jednoznacznego stanowiska Stolicy Apostolskiej
w tej kwestii, czgs$¢ katolikow w dalszym ciagu wyrazata sympati¢ dla rezimu
nazistowskiego. Szerokim echem odbito si¢, wywotujac przy tym powazna kon-
sternacj¢ w Watykanie, ztozenie Fithrerowi — po przytaczeniu Austrii do Rzeszy
(15 III 1938) — przez arcybiskupa Wiednia kard. Theodora Innitzera deklaracji
wiernoéci zakonczonej batwochwalcza formuta ,,Heil Hitler”?3. Nietajona iryta-
cj¢ Piusa XI wywotato réwniez wprowadzenie we Wtoszech regulacji rasistow-
skich, wzorowanych na rozwiazaniach niemieckich. Nie moze zatem dziwi¢,
ze dwa ostatnie lata jego pontyfikatu po§wigcone byty w duzej mierze walce o za-
chowanie katolickiej ortodoksji w starciu z ,,herezjami rasizmu” i totalitarnym
deprecjonowaniem znaczenia chrzescijanstwa. Stosunki panujace w Niemczech
ponownie zostaty skrytykowane przez papieza w alokucji wigilijnej z 1937 r.
Pius XI z troska wskazywal w niej na fale przesladowan, ktérymi dotknieci
zostali ludzie oraz Koscidét w Rzeszy. Nawotywatl w zwiazku z tym wiernych
do ,,pilnej czujnosci i jednosci woli w obliczu propagandy i wysitkow wrogdéw”,
ktorzy zawsze dziataja na szkode najbardziej podstawowych dobr jednostek, ro-
dzin i spoteczenstw i wobec ktérych podstawowym Srodkiem obrony sa praw-
da, sprawiedliwo$¢ i mitosierdzie braterskie, czyli wartosci, ktoérych spadko-
bierca i nauczycielem jest Kosciot katolicki. Gwoli $cistosci nalezy tu dodac,
ze adresatem przestrdég papieza byli nie tylko katolicy niemieccy, ale rowniez
wierni z innych krajéw, albowiem antychrzescijanskie dzialania podejmowane
byly w sposéb bardziej lub mniej jawny przez rzady réznych panstw. Zwra-
cal przy tym uwage na fakt, iz kazdy, kto ,,wyznaje idee btedne i szkodliwe”,
nie§wiadomie wspodlpracuje z tymi, ktérych pragnie ,,zwalczy¢ w swym mnie-

katolickiej; E. Kozerska, Papiez Pius XI wobec doktryny wioskiego faszyzmu, SnFiZH, t. XXV,
Wroctaw 2002, s. 151 i n. Podobne starania czynit rdwniez w trakcie negocjowania konkordatu
z Rzesza w 1933 1.

23 Po wydaniu deklaracji wiernosci przez kard. Innitzera (18 IIT 1938) Pius XI zobowiazat
go do wydania nowego o$wiadczenia, o odmiennej tresci. Kardynat Innitzer w liscie pasterskim
z kwietnia 1938 r. stwierdzil, ze obywatele Austrii powinni by¢ postuszni tylko wobec takich
nakazdw, ktore nie pozostaja w sprzecznosci z prawem bozym oraz z uprawnieniami Kosciota.
Wyrazit tez opinig, ze Episkopat nie pozwoli dokona¢ zmian w konkordacie austriackim z 5 VI
1933 r. bez porozumienia z Watykanem, ze bedzie zabiegat szczegdlnie o poszanowanie praw ro-
dzicow, wolnosc¢ katolikow, wychowywanie mtodziezy w duchu katolickim oraz ze przeciwstawi
si¢ propagandzie antykoscielnej. Publikacja o$wiadczenia kardynata zostata przez rzad Rzeszy
zakazana, a od jesieni 1938 r. rezim na terenie inkorporowanej Austrii podejmowal systematyczne
dziatania zmierzajace do pozbawienia Kos$ciota katolickiego wptywu na spoteczenstwo. Pius XI,
obserwujac potozenie katolikow w Rzeszy Niemieckiej, nie miat ztudzen odnosnie do sytuacji
Kosciota na terenach zajmowanych przez nazistow. Byl tez w stanie przewidzie¢ bieg wydarzen
w Austrii. Dlatego wyczulat hierarchéw Kosciota katolickiego w Austrii, by nie wyrazali nadmier-
nego zaufania wobec rzadu Hitlera i jego sprzymierzencow. ,,Roczniki Katolickie” [dalej: RK],
t. XVIIL, 1939, s. 51-59, 72-73.

Studia nad Faszyzmem i Zbrodniami Hitlerowskimi 31, 2009
© for this edition by CNS



84 Ewa Kozerska, Tomasz Scheffler

maniu” i réwnoczes$nie utrudnia misj¢ Kosciota katolickiego lub jej przeciw-
dziata?*.

Papieska krytyka z grudnia 1937 r. znalazta kontynuacj¢ w wydanym 13 IV
1938 1. przez Swicta Kongregacje Seminariow i Uniwersytetow, ktorej prefektem
byt Pius XI, liscie do rektoréw uniwersytetow katolickich w sprawie rasizmu?®>.
W oswiadczeniu tym polecono wszystkim katolickim uniwersytetom i fakultetom,
aby poswiecity si¢ obronie prawdy ,,przed czyniacymi postepy btgdami” ideologii
rasistowskiej. W tym celu specjalisci takich dziedzin, jak: biologia, historia, filo-
zofia, apologetyka, prawo oraz etyka, powinni w sposéb rzeczowy i kompetentny
przeciwstawia¢ sie fatszywym z punktu widzenia ortodoksji katolickiej pogla-
dom, wyrazonym w osmiu tezach. Za btedne uznano nastgpujace twierdzenia:
1) rasy ludzkie sa poprzez swoj naturalny i niezmienny charakter tak rézne, ze naj-
nizszym z nich jest dalej do najwyzszych niz do najbardziej rozwinigtego gatunku
zwierzat; 2) nalezy kultywowaé witalnosc¢ rasy i czystos¢ krwi, a wszelkie zabiegi
shuzace temu celowi sg uczciwe i moralnie dozwolone; 3) wszelkie cechy inte-
lektualne 1 moralne cztowieka uzaleznione sa od krwi ,,jako zrédta charakteru
rasy”; 4) celem wychowania jest rozwdj substancji rasowej oraz obudzenie mito-
$ci do wlasnej rasy, poniewaz stanowi ona najwyzsza wartosc; 5) religia jest po-
chodna i zalezna od biologicznie pojmowanych ras; 6) prazrddiem i najwyzsza
zasada porzadku prawnego jest instynkt rasowy; 7) jedynym istniejacym Bytem
jest Kosmos lub Wszechswiat; wszystkie rzeczy, wlaczajac w to samego czlo-
wieka, sa niczym wigcej jak tylko réznego rodzaju przejawami istnienia owego
Zywego, rozwijajacego si¢ w przeciagu eonow Bytu; 8) poszczegdlny cztowiek
istnieje tylko poprzez panstwo i z woli panstwa; wszystkie prawa, ktore posiada,
ma wylacznie dzigki nadaniu ich przez panstwo?®.

Data publikacji wyzej omdwionego listu najwyrazniej nie byta przypadkowa.
Przypomnijmy, ze pomigdzy 2 a 9 maja 1938 r. z oficjalna wizyta we Wloszech
przebywal ,,wodz” i kanclerz Niemiec, Adolf Hitler. Godzi si¢ w tym kontekscie
nadmienié, ze Pius XI na czas wizyty Hitlera opuscit Watykan i udat si¢ do pa-
pieskiej rezydencji w Castel Gandolfo, gdyz Stolica Apostolska uznata uroczyste
przyjecie przywodcy Trzeciej Rzeszy w Rzymie za naruszenie konkordatuz 1929 1.
Spdr dotyczyt art. 1 tego traktatu, zgodnie z ktérym na wiladze wtoskie natozo-
ny zostal obowiazek przeciwstawiania si¢ wszelkim dzialaniom, ktére mogtyby

2 ,Przeglad Katolicki” nr 1/1938, s. 12. Por. J. Neuhdusler, Kreuz und Hakenkreuz. Der
Kampf des Nationalsozialismus gegen die kirchliche Widerstand, Miinchen 1946 , s. 13—14.

25 Kongregacja Seminariéw i Uniwersytetéw pemila funkcje watykanskiego centralnego
urzedu do spraw badan naukowych oraz koscielnych instytucji naukowych. Dokument ten zostat
opublikowany 3 V 1938 r. na pierwszej stronie ,,L’Osservatore Romano”.

26 K. Repgen, Judenpogrom, Rassenideologie und katholische Kirche 1938, ,Kirche und Ge-
sellschaft”, hrsg. v. d. Kath. Soz. wiss. Zentralstelle Monschengladbach Nr. 152/153, Koln 1988;
H. Wolf, Pius XI. und die ,, Zeitirrtiimer . Die Initiativen der romischen Inquisition gegen Rassismus
und Nationalismus, ,,Vierteljahrshefte fiir Zeitgeschichte”, 2005, Bd. 56, s. 3, 24 i n. Por. tez: ,,Wiara
i Zycie”, nr 2/1938, s. 181-182; W. Zbierowski, Rasizm a katolicyzm, ,,Kultura” 1939, nr 18, s. 1.
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skala¢ sakralny charakter Wiecznego Miasta, bedacego — jak to ujeto w traktacie
— ,,centrum katolickiego §wiata i miejscem pielgrzymek”. W opinii papieza za$
obwieszenie Rzymu nazistowskimi flagami ze swastyka byto takim naruszeniem.
W opublikowanej 2 maja 1938 r. w ,,L’Osservatore Romano” sarkastycznej notat-
ce informujacej o wyjezdzie Piusa XI do letniej rezydencji zaznaczono, ze opusz-
czenie przez papieza Rzymu nie jest dyplomatycznym gestem, lecz wynika z fak-
tu, ze atmosfera w Castel Gandolfo wptywa korzystnie na Ojca Swietego, podczas
gdy powietrze rzymskie — chorobotworczo.

Wbrew jednak wysitkom i intencjom Piusa XI wizyta Hitlera w Rzymie oka-
zala si¢ duzym sukcesem dyplomatycznym, ktéry zaowocowat wprowadzeniem
we Wioszech ustawodawstwa antysemickiego i probg inkorporacjirasizmu do ideo-
logii panstwowej. Przejawem nowego podejscia rezimu Mussoliniego do wspo-
mnianej kwestii byto ogtoszenie 14 lipca 1938 r. tak zwanego Manifestu rasistow-
skich naukowcow (Manifesto degli scienziati razzisti)*. Tego samego dnia papiez,
ktory zostat wezesniej poinformowany o zamiarze upublicznienia przez rezim fa-
szystowski nowego podejscia do rasizmu i tzw. kwestii zydowskiej?®, na audienciji
udzielonej siostrom zakonnym ze zgromadzenia Notre-Dame-du Cénacle ponow-
nie ostrzegl wiernych przed akceptacja sprzecznych z nauka Kosciota koncepcji.
Stwierdzit przede wszystkim, ze we wspdtczesnym §wiecie istotnym problemem
jest nadmierny nacjonalizm, ktéry wznosi bariery migdzy narodami i pozostaje
W sprzeczno$ci z prawem ,,Dobrego Boga”. Duch nacjonalizmu, pojmowanego
jako podstawa do hierarchizowania i warto§ciowania ludzi oraz spoleczenstw,

21" A. Mattioli, Das faschistische Italien — ein unbekanntes Apartheidregime, [w:] Gesetzliches
Unrecht: rassistisches Recht im 20. Jahrhundert. Jahrbuch 2005 zur Geschichte und Wirkung des
Holocaust, Hrsg. von M. Brumlik, S. Meinl, W. Renz, Frankfurt am Main 2005, s. 169. Byta to swo-
ista replika na watykanska deklaracj¢ zawarta we wspomnianym liscie z 13 kwietnia 1938 r. Dekla-
racja rasowa, ktora zostala w nastgpnym dniu (15 lipca) przedrukowana na pierwszych stronach
przez wloskie dzienniki, sktadata si¢ (w nawiazaniu do 10 przykazan) z 10 twierdzen. Glosita ona,
ze: 1) rasy istnieja; 2) w tonie rasy mozna wyodrgbni¢ mniejsze jednostki systematyczne; 3) termin
»rasa” jest pojeciem czysto biologicznym; 4) ludnos¢ dzisiejszych Wioch jest aryjskiego pochodze-
nia, a wloska cywilizacja ma charakter aryjski; 5) legenda jest twierdzenie, ze w czasach historycz-
nych (tj. po inwazji Longobardéw) nastgpowaty znaczace ruchy ludnosciowe; 6) istnieje czysta ,,rasa
wloska”; 7) nadszedt czas, aby Wtosi otwarcie przyznali si¢ do rasizmu; 8) jest niezb¢dne, aby zostata
przeprowadzona wyrazna linia demarkacyjna pomigdzy ludnoscia Europy $rédziemnomorskiej (lu-
dami Zachodu) z jednej strony, a ludami orientalnymi i afrykanskimi; 9) Zydzi nie naleza do rasy
wloskiej; 10) w zadnym przypadku nie wolno dopusci¢ do zmiany czysto europejskich psychicznych
i psychologicznych wlasciwosci Wiochéw — tekst w: R. de Felice, Storia degli ebrei italiani sotto il
fascismo, Turyn 1988, s. 555 i n.

28 Kolejne ustawy ograniczajace prawa i swobody ludnosci zydowskiej we Wtoszech wpro-
wadzono w zycie: 4 VIII (dotyczyta zakazu uczeszczania dzieci i mtodziezy do szkot wszystkich
szczebli), 1-2 IX (pozbawiala obywatelstwa nie-Aryjczykdw, ktdrzy osiedlili si¢ na terytorium
Wrtoch i kolonii po 1 I 1919 r.), 17 XI (wprowadzata zakaz zawierania matzenstw mieszanych).
W dalszej konsekwencji wywlaszczano Zydéw, wprowadzono zakaz uczestnictwa w zyciu publicz-
nym. Por. W. Kozub-Ciembroniewicz, Zydzi w doktrynie wloskiego faszyzmu na tle ,, Manifesto
degli scienziati razzisti” z 14 VII 1938 r., SnFiZH , t. XV, Wroctaw 1992, s. 36 i n.
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byt w opinii papieza niezgodny z uniwersalng wiarg katolicka, gltoszaca réw-
nos¢ wszystkich wobec Boga. Rownoczesnie przypominal, ze podczas swojego
pontyfikatu nigdy nie mowit o tych sprawach z takim zatroskaniem, jak to czyni
obecnie, w obliczu coraz bardziej narastajacych zagrozen duchowych?®. Problem
niezgodnosci ideologii rasistowskiej z doktryna chrzescijanska Pius XI poruszyt
rowniez w liscie z 21 VII 1938 r., skierowanym do 150 asystentéw biskupich-
-cztonkéw miodziezowej Akcji Katolickiej. Pouczajac reprezentantow ,,aposto-
latu $swieckich”, wskazywal na potrzebe szukania inspiracji dla swej dziatalnosci
w duchu uniwersalnym — katolickim, a nie ,rasistowskim, nacjonalistycznym,
separatystycznym’>. Wszelkie idee zwiazane z nacjonalizmem zashuguja na po-
tepienie z uwagi na ich niechrzescijanski i antyludzki charakter. Do zagadnienia
tego Pius XI powrocit takze tydzien pdzniej (28 VII 1938), w trakcie audiencji dla
200 seminarzystow rzymskiego kolegium ,,Propaganda Fide”. W jej trakcie wska-
zywal, ze w swiecie zachodza niepokojace zmiany, przejawiajace si¢ m.in. upad-
kiem znaczenia wartosci uniwersalnych. Spoteczenstwa zapominaja, ze ludzie sta-
nowig jedna wielka rodzing istot zywych, w ktdrej, mimo wewngtrznych réznic,
w aspekcie zbawczym nie ma podziatu na rasy. Krytykujac rasistowska polityke
wloskich faszystow, czerpiacych wzorce z Niemiec, przypominat, ze wszyscy lu-
dzie posiadaja te samg godnos¢. Pouczal tez, ze cztowiek zostat powotany po to,
aby we wlasnym kraju i w tonie wlasnego narodu postepowaé zgodnie z zasada-
mi prawdy, dobra i mitosierdzia chrzescijanskiego. Warto tu odnotowacé, ze zda-
niem Piusa XI wszyscy ludzie powinni by¢ propagatorami tych ,,tak wielkich [...]
ludzkich” idei, ktore istniaty, zanim staly si¢ chrzescijanskimi’!. Jak si¢ wydaje,
mamy tu ciekawe, bo stosunkowo rzadko akcentowane w 6wczesnym nauczaniu
nawiazanie do Pawlowej tezy o paralelnosci prawa naturalnego i objawienia.
Nasilajaca si¢ we Wloszech propaganda rasistowska sklonita papieza, aby
przy okazji audiencji udzielonej belgijskim pielgrzymom (6 IX) stowami ,,du-
chowo jestesmy semitami” przypomnie¢ wiernym, ze wszyscy chrzescijanie
sa spadkobiercami starotestamentalnej, zydowskiej tradycji>2. Pius XI, powotujac
si¢ na nauki $w. Pawla, pouczat, ze ,,przez Chrystusa i w Chrystusie jestesmy
duchowym potomstwem Abrahama” — (List do Galatow 3, 16). Biblijny Abra-
ham jest duchowym przodkiem i ojcem zaré6wno chrzescijan, jak 1 zydéw. Do-
wodzito to, zdaniem papieza, ze antysemityzm nie jest zgodny z duchem Pisma
Swigtego, a tym samym jest wyrazem ideologii, ktorej chrzescijanie nie moga

2 | L’Osservatore Romano” z 17 VII 1938 r,, cyt. za: G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit., s. 161.

30 1’Osservatore Romano” z 23 VII 1938 r, cyt. za: G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit.,
s. 162.

31 L’Osservatore Romano” z 30 VII 1938 r., cyt. za: G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit.,
s. 162-163.

32 Wedhug relacji pratata Mgr. Picarda papiez otrzymat od pielgrzyméw mszat i, przegladajac
go, zatrzymat si¢ na modlitwie z Ksiggi Rodzaju (14, 18), Psalmie (109, 4) i Liscie do Hebrajczy-
kow (7, 1-15). G. Passelecq , B. Suchecky, op. cit., s. 131 180. Por. G. Levy, The Papacy and Totali-
tarianism Between the Two World Wars, New York—London—Sydney—Toronto 1974, s. 65.
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uznaé za stuszng. Co warte zauwazenia, papieska alokucja nie znalazta oddzwig-
ku we wtoskiej prasie katolickiej, gdyz — jak uzasadniano — wypowiedz Piusa XI
,,W zadnym razie nie miata oficjalnego charakteru33.

Kulminacyjnym momentem przedwojennych przesladowan Zydéw byly
wydarzenia ,,nocy krysztalowej” (9/10 XI 1938) w Niemczech oraz ogtoszenie
nowych ustaw antysemickich we Wtoszech (listopad 1938)3*. Szczegdlnie plany
wprowadzenia do prawodawstwa wloskiego regulacji rasistowskich (o ktorych
to planach, w odréznieniu od zamiaréw przeprowadzenia pogromu w Niemczech,
Stolica Apostolska pozyskala wczesniej informacje) wywotaty wielki niepokdj
papieza. Wysitki dyplomatyczne i propagandowe Stolicy Apostolskiej, zmierza-
jace do zastopowania prac nad nowga regulacja, a po jej opublikowaniu (dekret
z 17 XI 1938) — do jej uchylenia lub istotnej modyfikacji, okazaty si¢ catkowi-
cie bezowocne. Przypomnijmy, ze Pius XI wystosowat w tej sprawie list zarow-
no do Mussoliniego, jak i do krola Emanuela III. Nadto protest wyrazony zostat
na tamach ,,L’Osservatore Romano” (14 XI) przez kardynata Eugenia Pacellego®’
oraz w alokucji papieskiej z okazji Bozego Narodzenia 1938 r. Krytyka dotyczy-
la przede wszystkim prawa zakazujacego matzenstw migdzy Aryjczykami i nie-
-Aryjczykami. Podstawg protestow byt fakt, ze decyzje legislacyjne w tej materii
zostaly podjete bez porozumienia ze Stolica Apostolska i naruszyty tym samym
art. 34 konkordatu z 11 II 1929 r. Pius XI nie zajal natomiast zdecydowanego
stanowiska wobec ,,nocy krysztatowe;j3%; dopiero pod koniec 1938 r. podjat pro-
blem nasilajacych si¢ w Niemczech przesladowan. Powotujac si¢ na swiadkow
wydarzen w Niemczech i Austrii, publicznie oswiadczyl, ze w krajach tych ,,do-
swiadczaja upokorzen i przykrosci” zarowno chrzescijanie, jak i niechrzescija-
nie®’, a tuz przed $miercia zwrécit si¢ z apelem o pomoc dla Zydéw bezposrednio
do korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej. Pius XI
nie ograniczat si¢ jednak do werbalnych sprzeciwow wobec antysemickiej po-
lityki prowadzonej przez rezim Hitlera, lecz wspieral takze organizacje niosace
pomoc zydowskim emigrantom z Niemiec (np. St. Raphael Verein). W styczniu
1939 r. powierzyl biskupowi Osnabriick, Berningowi, misje wdrozenia progra-
mu emigracyjnego i osadniczego dla ludnosci zydowskiej. Daleko idaca pomoca
w tym dziele stuzyt biskupowi przewodniczacy Konferencji Biskupoéw Niemiec-
kich, arcybiskup Wroctawia Adolf kard. Bertram38.

33 G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit., s. 187.

34 Por. K. Jonca, ,,Noc krysztalowa” i casus Herschela Grynszpana, Wroctaw 1992, s. 216—
217; W. Kozub-Ciembroniewicz, Zydzi..., s. 39.

35 0O roli Eugenia Pacellego w Watykanie przy boku Piusa XI szerzej J.M. Sanchez, Pius XII.
und der Holocaust. Anatomie einer Debatte, Paderborn 2003, s. 2 i n.

36 G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit., s. 187.

37 J. Neuhiusler, Kreuz..., s. 14.

38 PE. Lapide, Rom und die Juden, Freiburg—Basel-Wien 1967, s. 69-70 i 73; K. Jonca,
Kardynat..., s. 101. W sprawie pomocy udzielanej przez kard. Bertrama Zydom zob. K. Jonca, Ju-
denverfolgung und Kirche in Schlesien (1933—1945), [w:] Deutsche—Polen—Juden, red. S. Jersch-
-Wenzel, Berlin 1987, s. 223 i n.
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Nikte skutki podejmowanych przez Piusa XI dziatan sktonity go do opraco-
wania nowej encykliki. W dokumencie tym ponownie miata zosta¢ wytozona na-
uka Kosciota dotyczaca rasizmu, jednak tym razem zamiarem papieza byto ujecie
jej w znacznie szerszym kontekscie, obejmujacym analiz¢ kryzysu wspotczesnej
cywilizacji. To ogromne zadanie powierzone zostato bliskiemu wspdtpracowni-
kowi papieza i wspottworcy m.in. encykliki Quadragesimo anno (1931), o. Gu-
stawowi Gundlachowi SJ. W dziele tym pomagato mu jeszcze dwoéch jezuitdw:
pochodzacy z USA o. John La Farge oraz Francuz o. Gustave Desbusquois>®. Pro-
jekt encykliki Humani generis unitas rozpoczynat si¢ od préby zdiagnozowania
stanu cywilizacji wyrosltej na gruncie judeochrzescijanskim. Autorzy dokumentu
postawili pytanie: ,,z czego wynika fakt, ze §wiat wspotczesny cierpi w paralizu-
jacym stopniu na brak jednosci, a zarazem na nieznajomos¢ drogi, ktéra nalezy
podazaé dla przywrdcenia porzadku w zyciu ludzkosci i narodow?4? Odpowiedz
byta jednoznaczna i niedopuszczajaca watpliwosci: przyczyna zta tkwi w prze-
mianach cywilizacyjnych, prowadzacych do indyferentyzmu religijnego i do od-
rzucenia ,,zdrowej nauki Kosciota”. Inicjacja procesu odchodzenia od chrzescijan-
skiego dziedzictwa nastapita w przekonaniu wspomnianych jezuitéw juz u zarania
ery nowozytnej*!. Rodzaca si¢ wtedy wiara w potege rozumu oraz przenikajacy
dziatania elit umystowych optymizm poznawczy prowadzily do przyj¢cia stano-
wiska, ze mozliwe jest odkrycie ,,prawdziwych zasad wszelkiej wiedzy”. Dzigki
nim miano jakoby stworzy¢ trwaly porzadek spoteczny, ktérego prawem bylby
nieprzerwany postep ku powszechnemu dobrobytowi w warunkach permanentne-
go pokoju. W opinii autoré6w dokumentu ,,rojono sobie wowczas”, ze odkrywane
prawa z zakresu nauk przyrodniczych bedzie mozna zastosowac do stosunkow
migdzyludzkich i odnalez¢ tym samym ,,uniwersalng tajemnice¢ doskonatosci,
tadu i sprawnosci wszechrzeczy”. Dzigki temu oraz dzigki rozwojowi fizyki spo-
tecznej*? statoby si¢ zatem mozliwe, jak miano wtedy mniemaé, ,,skuteczne do-

39 Ttumaczeniem powstatego projektu na lacing zajat si¢ natomiast inny jezuita — Heinrich
Bacht. Szerzej zob. A. Rauscher, Wider den Rassismus. Entwurf einer nicht erschienenen Enzyklika
(1938). Texte aus dem Nachlass von Gustav Gundlach SJ, Paderborn 2001, s. 24-26.

40 G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit., s. 221-222. W przekonaniu autoréw dokumentu , §wia-
dome tego, czy nie, cywilizowane ludy Zachodu zyja wciaz wedtug nauki i zasad, w ktére Kosciot
je po macierzynsku w przesztosci wzbogacit i ktére one z kolei przekazaty innym ludom wszech-
$wiata”. Wyraznie zauwazalny, uyymowany w aspekcie chrzescijanskim okcydentalocentryzm wpty-
wat zatem na rozumienie czg¢sto uzywanej w dokumencie kategorii ,,§wiat wspotczesny” w znacze-
niu zawe¢zonym do kregu cywilizacji judeochrzescijanskiej.

41 Gdy cofamy sie¢ do poczatkéw okresu wspdlczesnego — czytamy w projekcie encykliki
—kiedy $ledzimy jego stopniowy rozwoj az do terazniejszosci, w ktorej osiaga punkt kulminacyjny,
odnajdujemy u zarania postawe duchowo catkowicie przeciwstawna dzisiejszej” — ibidem, s. 222.

42 Trudno powiedzieé, na ile uzycie przez Gundlacha, La Farge’a i Desbusquois terminu ,,fi-
zyka spoteczna” zamiast ,,socjologia” bylo zabiegiem swiadomym. Przypomnijmy, ze pojecie ,,fi-
zyka spoleczna” pojawilo si¢ po raz pierwszy w pracach hrabiego Claude’a Henriego de Rouvroya
de Saint-Simona, ktdry uzyt go na okreslenie nauki o spoteczenstwie bedacej w jego systemie kom-
plementarng czgscia nauk przyrodniczych. Termin ten zostal przejety przez belgijskiego matema-
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stosowywanie instytucji i urzadzen zycia zbiorowego do rozmaitych potrzeb [...],
swobodne ich likwidowanie, transformowanie i ustanawianie”. Zdaniem tworcow
projektu encykliki o ztudnos$ci takiej mechanistyczno-atomistycznej koncepcji
spoleczenstwa przekonywac miato wyraznie widoczne w pierwszej potowie XX
wieku fiasko zwiazanej z nig inzynierii spotecznej: zamiast postulowanego tadu
1 pokoju dwudziestowieczna ludzkos¢ doswiadczata na niespotykang dotad skale
poczucia rozdarcia i strachu, wywotanego chronicznymi aktami przemocy na tle
politycznym, rasowym, religijnym, spotecznym i ekonomicznym; i to zarowno
w relacjach migdzyludzkich, jak i w stosunkach migdzynarodowych. Zasadniczy-
mi elementami przeprowadzonego w omawianym dokumencie wywodu na temat
kryzysu cywilizacji staty si¢ wobec tego dwie tezy: po pierwsze, ze pokartezjan-
ski duchowy zamet*? w umystach wspétczesnych ludzi i spoteczenstw przybrat
niepokojace rozmiary; po drugie zas, ze w wyniku wspomnianego zametu ducho-
wego W powaznym stopniu naruszone zostato poczucie jednosci gatunku ludz-
kiego**. Co godne odnotowania w tym kontekscie, nowozytnosé jest postrzega-
na w omawianym dokumencie jako staty regres wywolany antropocentryzmem,
sceptycyzmem, subiektywizmem i indywidualizmem, prowadzacymi summa
summarum wprost do sekularyzacji. Zgodnie z konserwatywnym paradygma-
tem proces laicyzacji zostat tu utozsamiony z ,,oderwaniem cztowieka od Boga
i religii”. Ko$ciot*> winien byt jednak, zdaniem autoréw projektu encykliki, osa-
dzi¢ ,.ten tragiczny w skutkach” proces sekularyzacji nie tylko jako pogwatcenie
stworzonego przez Boga porzadku, lecz takze jako wielce szkodliwe uderzenie
w jednos¢ i pomys$lnos¢ catej ludzkosci. Podstawowym btgdem czasow nowozyt-
nych, oproécz zapomnienia o Bogu, jest bowiem brak prawidlowej oceny i zrozu-
mienia dla instytucji 1 wigzi spotecznych wyksztalconych w toku historycznych

tyka i statystyka Lamberta Adolphe’a Jacques’a Quételeta na oznaczenie stworzonych przez niego
statystycznych metod badan spoteczenstwa. Reprezentowana przez Quételeta nauka, w odréznieniu
od projektu Saint-Simona, byta programowo afilozoficzna i ahistoriozoficzna, unikala tworzenia
calosciowych teorii spotecznych, ograniczajac si¢ do gromadzenia faktdéw i ich jednostkowej in-
terpretacji. W duchu Saint-Simona natomiast rozwijat nauke o spoleczenstwie jego uczen August
Comte, ktory ukul dla niej nowy termin: ,,socjologia”. Jak si¢ wydaje, tworcy projektu encykliki
postuzyli si¢ pojeciem ,,fizyka spoleczna” nie tyle z uwagi na jego historyczne konotacje, ile raczej
ze wzgledu na potoczne skojarzenie tego zwrotu z mechanistycznym, areligijnym ujmowaniem zja-
wisk spotecznych.

43 Niemiecki historyk i teolog Johannes Schwarte podniost w tym kontekscie, Ze potozenie
nacisku na duchowy aspekt zametu wykraczato poza typowe — dla dokumentow powstatych pod
wpltywem Gundlacha — ujmowanie tego zagadnienia w kategoriach spoteczno-ekonomicznych.
J. Schwarte, Gustav Gundlach S.J. (1892—1963). Mafigeblicher Reprdisentant der katholischen Sozial-
lehre wiihrend der Pontifikate Pius XI und Pius XII, Miinchen—Paderborn—Wien 1975, s. 88.

4 W projekcie encykliki czytamy: ,,L’unité du genre humain se trouve, pour ainsi dire, perdue
de vue par cause du désordre poussé a ’extréme que 1’on apergoit dans tout ce qui a trait a la vie
en société dans notre monde contemporain, qu’il s’agisse des rapports entre les particuliers ou des
relations entre les groupements et les peuples.” — G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit., s. 219.

40 wptywie Gundlacha na rozumienie pojecia ,,Kosciét” zob.: I. Schwarte, op. cit., s. 89.
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procesow*®. Przyczyny niewlasciwego rozeznania natury spoteczenstwa projekt
encykliki wiazal z dominujaca w postkartezjanskiej i postnewtonowskiej umy-
stowosci nieprawidlowa antropologia. Materializm 1 pozytywizm bedace w opo-
zycji do ,,zdrowej filozofii i nauk chrzescijanskiego objawienia”, odrzucaty lub
co najmniej nie doceniaty tego, ze — jak czytamy — ,,tym, co cechuje i wyrdznia
cztowieka, jest duch, dusza”. Zanim jednak przejdziemy do omoéwienia skutkow
przyjecia blednych zatozen antropologicznych dla nowozytnej cywilizacji, godzi
si¢ przedstawi¢ poglad Piusa XI na istot¢ natury czlowieka. Wypowiedzi papieza
w tej sprawie zawazyly bowiem znaczaco na zawartej w omawianym projekcie
encykliki filozofi personalistyczne;.

W opinii Piusa XI zar6wno wiara, jak i umyst ludzki nakazuja traktowac
cztowieka jako osobg¢ obdarzong rozumem i wolng wola. Pouczal on, ze oso-
bowos¢ cztowieka zostala wyposazona ,,prawdziwie przez Majestat Stworcy”
w dary ducha niesmiertelnego oraz ciata. Owe przymioty zas pozwalaja, by na-
zywacé cztowieka ,,mikrokosmosem — malym $wiatem”, gdyz ,,caty ogrom mar-
twego wszech$wiata nieskonczenie przewyzsza™*’. Nadto cztowiek, ktérego duch
1 ciato tworza ludzka nature, posiada z tego powodu wszelkie przyrodzone i nad-
przyrodzone wtadze. Zdaniem papieza rozum oraz boskie objawienie przekazuja
cztowiekowi wiedzg¢ o jego pierwotnej doskonatosci, ktora utracit, lecz ,,Chrystus
odkupit go i przywrécit mu godno$é nadprzyrodzona. Ta polega na tym, ze czto-
wiek moze staé si¢ przybranym dzieckiem Bozym™*®. Taki sposéb postrzegania
wyrazat personalistyczne ujmowanie istoty ludzkiej**. Mozna sadzi¢, ze Pius XI,

46 Autorzy dokumentu zauwazyli, ze w czasach nowozytnych ,nie bylo juz mowy o pe-
netrowaniu jego [tj. spoleczenstwa — przyp. E.K, T.S.] wewngtrznej struktury, o wyprowadzaniu
z niego podstawowych, niezmiennych i w konsekwencji nienaruszalnych zaleznosci i stosunkow
Bytu, Skonczonosci, a wige 1 Wartosci. Wskutek tego w kwestii dotyczacej szczegdlnego rodzaju
rzeczywistosci, jaka jest zycie cztowieka w spoteczenstwie, rzeczywistosci, ktora jest wynikiem
historycznej ewolucji, popelniony zostat blad, polegajacy na potraktowaniu go [tj. spoteczenstwa
— przyp. EK., T.S.] wylacznie jako calkowicie zewnetrznego, zmiennego w czasie i przestrzeni
zjawiska zbiorowego; nie potrafiono odnalez¢ wewngetrznej sity, ktora podtrzymuje w nim zywa
jednos$¢ i kieruje jego zachowaniami zgodnie z natura i wlasciwa mu skonczonoscia” — cyt. za:
G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit., s. 223. W sposob niebudzacy watpliwosci projekt encykliki
odrzucat zakorzeniona w klasycznym liberalizmie atomistyczna koncepcj¢ spoteczenstwa.

47 Pius X1, Divini Redemptoris..., s. 100.

48 Pius XI, Divini Illius Magistri..., s. 56. Por. W. Granat, Zasady pedagogii katolickiej w $wie-
tle dogmatu odkupienia grzechu pierworodnego, ,,Miesigcznik Katechetyczny i Wychowawczy”,
nr 1-2/1939, s. 32-35. Por. tez J. Schwarte, op. cit., s. 339-340.

49 Nazwe ,,personalizm” stosuje sie do kazdej koncepcji (w tym filozofii transcendentnej, eg-
zystencjalnej, tomistycznej, fenomenologii) zdecydowanie opowiadajacej si¢ za autonomia osob,
ich godnoscia, zdolnoscia wykraczania poza naturg i histori¢. Co prawda poczatkdéw personalizmu
w mysli chrzescijanskiej upatruje si¢ czasem w pracach rzymskiego filozofa Boecjusza, jednakze
personalizm chrzescijanski w $cistym tego terminu znaczeniu (okreslany tez jako humanizm inte-
gralny czy teocentryczny) zawdzigcza swoj rozwdj dzietom dwoch wybitnych dwudziestowiecznych
filozofow katolickich — Jacques’a Maritaina (1882—1973) oraz Emmanuela Mouniera (1905-1950).
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okreslajac cztowieka, w odréznieniu od §wiata rzeczy, mikrokosmosem, uznat
tym samym, ze jednostka stata si¢ miara wszelkich wartosci. Czlowiek zostal
potraktowany jako pewna rzeczywistos¢ duchowo-cielesna, stanowiaca odrgbny
swiat — kosmos. Co wigcej, jak pisat Akwinata, a za nim Pius XI, osoba jest tym,
co jest najdoskonalsze ze wszystkich rzeczy stworzonych>’. Poprzez swoja do-
skonatos¢ ma swiadomos¢ autonomii osobowej w odniesieniu do siebie i innych.
Nie podlega otaczajacej rzeczywistosci, ale jest w stanie nad nia zapanowaé>!.
Cztowiek, bedac osobowoscia, z czym taczy si¢ jego godnos¢, oraz panem stwo-
rzenia, nie moze by¢ §rodkiem lub narzgdziem dla osiagnigcia jakiegokolwiek in-
nego dobra’2. Nadto, jako istota $wiadoma i niezalezna, posiada swoj ostateczny
cel bytowania, ktorym jest, zgodnie z nauka Kosciota, w obecnym i przysztym
zyciu — Bog. Jednakze urzeczywistnienie ideatu, polegajacego na polaczeniu
cztowieka z Bogiem w wiecznej szczesliwosci, nie zaprzecza realizacji roOwnie
istotnych i przyrodzonych ludziom — celéw bezposrednich®3. Osoba ludzka po-
winna bowiem rozwija¢ i doskonali¢ swoje zdolnosci tak, by osiagna¢ wewnetrz-
ne zadowolenie oraz harmoni¢ mysli i dazen. Rzetelnie realizujac si¢ w powota-
niu, jakie wyznaczyt jej Bog, oraz wykonujac okreslony zawod, dazy¢ powinna
do szczescia doczesnego i wiecznego®*. Rownoczesnie, ujawniajac si¢ jako sa-
moistna, $wiadoma i autonomiczna osobowos¢, powinna wilasciwy sobie dyna-
mizm skoncentrowaé na spehianiu si¢ w relacjach z innymi ludzmi. Zdolnosci
te przyczyniaja si¢ do doskonalenia osobowego cztowieka®, a tym samym przy-
gotowuja go do zycia nadprzyrodzonego. Godzi si¢ tez wspomnied, ze cztowiek
(uznany — podkreslmy — za podmiot, a nie przedmiot dziatania) powinien doko-
nywaé, w granicach wyznaczonych wzniostym celem ostatecznym, §wiadomego
1 dobrowolnego wyboru poszczegolnych srodkow i metod postepowania, za ktore

Obaj wskazywali na nadrz¢dnos¢ osoby ludzkiej, jej godnosci i wolnosci. Godno$¢ uznali za wynik
faktu, ze cztowiek zostat stworzony i obdarzony dusza, a wolnos¢ powinna prowadzi¢ go do Boga.
Humanizm integralny stanowil protest przeciw poswigceniu jednostki w imig takich wartosci, jak
naréd, klasa spofeczna, pafistwo czy spoleczenstwo. Swiat doczesny powinien natomiast by¢ tak
zorganizowany, by jednostka mogta rozwina¢ swoja osobowos¢, ukierunkowana ku Bogu. Godzi
si¢ podkresli¢, ze rzecznicy tej teorii nie utozsamiali wolno$ci personalistycznej z wolnoscia li-
beralna, a zarazem wyrazali protest przeciw totalitarnemu ograniczaniu wolnosci poszczegdlnych
jednostek. Celem wszelkich instytucji politycznych, spotecznych i gospodarczych winna by¢ troska
o stworzenie takiego tadu, ktory zapewnitby poszanowanie godnosci i rozwoju osobowosci jedno-
stek. Wprawdzie mozna w nauczaniu Piusa XI znalez¢ podobienstwo do przedstawionych koncepcji
francuskich filozoféw, trudno jednak wskaza¢ drukowane zrodta Iub inne opracowania potwierdza-
jace tezg, iz papiez korzystat z ich dorobku naukowego. Por. Sfownik katolickiej nauki spolecznej,
Warszawa 1995, s. 129; J. Majka, Katolicka nauka..., s. 294-301.

50 Tomasz z Akwinu, Summa Teologiczna, 1, g. 29, a. 3.

51 J. Majka, Filozofia spoleczna, Wroctaw 1982, s. 128.

52 A. Szymanski, Polityka spoleczna, Lublin 1925, s. 7.

53 Pius XI, Divini Redemptoris..., s. 100.

54 Pius XI, Quadragesimo Anno..., s. 66.

33 J. Majka, Etyka zycia gospodarczego, Warszawa 1980, s. 32.
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ponosi odpowiedzialno$é>®. Angazujac si¢ w okreslone dziatania, powinien by¢
nastawiony na poznawanie dobra, a szczegdlnie Dobra Najwyzszego, uznawac
je 1 kierowa¢ ku niemu swoje wysitki, gdyz racjonalna ludzka natura jest podpo-
rzadkowana dobru. Jednostka ludzka swiadoma swego istnienia dokonuje wybo-
16w i dziata w sposob wolny, co czyni ja suwerenna®’. Z jej autonomicznym za-
chowaniem nierozerwalnie zwiazana jest naturalna godno$¢ osoby>8. Wynika ona
z faktu, iz cztowiek zostat stworzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo.
Godnos¢ znajduje podstawe w rozumnosci ludzkiej, co decyduje o wolnosci czto-
wieka oraz jego zdolno$ci panowania nad soba i otaczajacym $wiatem rzeczy>°.
Jak wskazywat filozof Mieczystaw Krapiec, godnos¢ cztowieka poznawalna
jest woéwczas, gdy w religijny sposob bedzie si¢ odczytywaé sens ludzkich zacho-
wan, zdeterminowanych ostatecznymi prawdami przyrody®?. Zatem, w $wietle
prawd objawionych, godno$¢ istoty ludzkiej przewyzsza porzadek naturalny
i przechodzi w sfere nadprzyrodzona®!. Ta podstawowa godnosé¢ znajduje swoj
wyraz w jej szczegolnej pozycji w roznych dziedzinach zycia moralnego, prawne-
go, kulturalnego, zawodowego i gospodarczego. Przez jej pryzmat nalezy oceniad
catoksztatt bytu spolecznego, jego zasady, normy i instytucje, ktore powinny by¢
ukierunkowane na dobro osoby, jej doskonalenie, rozwoj i mozliwos¢ osiagniecia
przez nia celu ostatecznego, realizowanego osobowo. Réwnoczesnie nie ma po-
winnos$ci odnoszacej si¢ do zycia wspolnotowego, ktora nie bytaby obowiazkiem

56 Por. M. Krapiec, Suwerennos¢ — czyja?, [w:] idem, Dziela, t. 16, Lublin 1996, s. 25; A. Szy-
manski, Polityka..., s. 7.

57 Zgodnie z katolicka nauka spoteczna, wolno$é wyraza sie w zdoInosci §wiadomego wyboru
i realizacji dobra. Czlowiek ukierunkowany ku dobru, dazy do jego osiagnigcia. Por. J. Majka, Ety-
ka spoteczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 17. Por. ,,Spoleczenstwo” nr 1/1996, s. 157. Por. tez
M. Krapiec, Suwerennosé..., s. 21.

38 Ze wzgledu na rozne postrzeganie godnosci osoby ludzkiej filozofowie i teolodzy zwracaja
uwage na wewnetrzne powiazania tej wartosci z: rozumna natura cztowieka, jego zdolnoscia do roz-
woju i doskonalenia moralnego, wolnoscig osoby w czynie — jej samostanowieniem, samopano-
waniem i samorealizacja, tworzeniem wartosci w obrgbie $wiata nauki i kultury, relacja cztowieka
do Boga i do innych ludzi oraz zdolnoscia do transcendencji (tj. wykraczania dziatan danej osoby
poza swiat natury). Patrz — Stownik katolickiej nauki..., s. 123.

39 Katolicka nauka spoteczna, powohujac si¢ na stowa Akwinaty w kwestii postrzegania czto-
wieka przez pryzmat jego godnosci, podkresla, iz jest on z natury wolny i stanowi cel sam w sobie.
Jej tworcy propaguja tym samym poprawng koncepcje osoby ludzkiej. W tym celu odwotuja si¢
do fragmentu Starego Testamentu (Ksigga Rodzaju 1, 26), ktéry mowi, ze cztowiek jest ,,jedynym
na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego”, co swiadczy o jego niepowtarzalne;j
wartos$ci. Por. Spoteczenstwo nr 1/1996, s. 156; M. Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, [w:] idem,
Dziefa, t. 10, Lublin 1993, s. 140.

60 M. Krapiec, Suwerennosé..., s. 195.

61 Teolodzy chrzescijanscy w wieku XIX podkreélali przede wszystkim religijny wymiar god-
nosci, ale papiestwo dopiero w nastgpnym stuleciu zaczgto dostrzega¢ powagg jej spotecznego cha-
rakteru. Jak shusznie zauwazyt Jozef Majka, Pius X1 nie tylko bronit spotecznych warunkow realiza-
cji godnosci cztowieka, ale tez krytykowat wszelkie zachowania spoteczne i panstwowe stanowiace
zagrozenie dla egzystencji ludzi. Sg oni przeciez powotani do zbawienia, a zatem dziatania skiero-
wane przeciw zyciu ludzkiemu narazaja podstawy godnosci osoby — Etyka spofeczna..., s. 20.
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osobowym; co zwigzane jest, jak pouczat Pius XI, ze spoleczna naturg cztowie-
ka®2. Wynika stad zobowiazanie do poszanowania kazdej osoby ludzkiej i uzna-
wania jej uprawnien. Jednak wszystkie dziedziny tworczosci czlowieka nie beda
zharmonizowane w zgodng jednos¢ na podobienstwo ,,prawdziwej harmonii Bo-
skiego planu $wiata”, jesli nie beda zgodnie zmierzaty do jego realizacji w gra-
nicach ludzkich mozliwosci®®. Ujawnia si¢ to szczegdlnie w porzadku prawnym,
w ramach ktorego nie moze zachodzi¢ sprzecznos$¢ w realizacji praw osobowych
1 og6lnospotecznych. Pamigtaé nalezy, ze wszelkie ustanowione prawo stuzy¢ ma
cztowiekowi. Jego godno$¢ staje si¢ przyczyna sprawcza i zrodtem prawa®*. Bog
bowiem obdarzyt jednostke ludzka — poprzez rozum — niezniszczalnymi i niena-
ruszalnymi prawami naturalnymi. Prawa te s $ci§le zwiazane z natura i celem
zycia cztlowieka. ROwnoczesnie sa uprawnieniami wczesniejszymi od praw spote-
czenstwa i panstwa®. Lex naturalis jest dane cztowiekowi jako istocie rozumne;j
1 uprawnia jg do uczestnictwa w wiecznym prawie Bozym. Prawa te sa uznane
nie tylko jako najbardziej odpowiadajace naturze ludzkiej, lecz tez umiejscawiaja
ja w obiektywnym porzadku $wiata®. Jednak cztowiek, pomimo przystugujacych
mu uprawnien, nie moze zapominaé¢ o swojej spotecznej naturze. Bedac celem
ludzkiego poznania i dzialania, spelnia si¢ we wzajemnej egzystencji z innymi
ludzmi, podczas ktorej zachodzi koniecznos¢ postepowania zgodnego z zasadami
mitosci i sprawiedliwosci spotecznej®’. Co wigcej, jest on §wiadom, ze nie moze
istnie¢ ani doskonali¢ si¢ w odosobnieniu, bez pomocy innych ludzi. Ze wzgledu
na swoje przymioty ducha i ciata odczuwa naturalng potrzebg wspolnego bytowa-
nia i obcowania z innymi jednostkami, a takze dzielenia si¢ z nimi osiagnietymi
dobrami materialnymi i kulturowymi®®. Jednakze we wszelkich przejawach spo-
lecznego zycia, nauczal papiez, godzi si¢ przestrzegac tezy, ze ,,spoleczenstwo ist-
nieje dla cztlowieka, a nie cztowiek dla spoteczenstwa”. To Bog przeciez pragnat,
o czym juz byla mowa, by spoteczenstwo stanowito forum petnego rozwoju zdol-
nosci indywidualnych i spotecznych, ktére cztowiek przez wzajemna wymiang ma
wykorzystywa¢ dla dobra swojego i innych®®. Oznacza to, iz wprawdzie cztowiek
zostal wyniesiony na piedestal, ale fakt ten nie zaprzecza twierdzeniu, zgodnemu

2 Por. Pius XI, Quadragesimo Anno..., s. 66; A. Szymanski, Katolicyzm a kultura i cywiliza-
¢ja, Lublin 1937, s. 21-22.

63 Pius XI, Quadragesimo Anno...,s. 71.

64 J. Majka, Filozofia..., s. 146-150.

5 Por. Pius XI, Quadragesimo Anno..., s. 49, idem, Mit brennender Sorge, ,,Znak” 1982,
nr 7-8, s. 749.

66 K. Wojtyta, Osoba ludzka a prawa naturalne, RF, 1. 18, z. 2/1970, s. 55-56.

67 K. Gérski, Rodzina a kultura wspélczesna, Poznan 1935, s. 8.

68 A. Szymanski, Polityka..., s. 8.

% Pius X1, Mit brennender Sorge..., s. 749; idem, Divini Redemptoris..., s. 101. Przytoczone
fragmenty encyklik zawieraja potwierdzenie tezy o pierwszenstwie jednostki w stosunku do spote-
czenstwa. W opinii prof. Strzeszewskiego swiadcza one o tym, iz Pius XI zaakcentowal, szczegolnie
w Mit brennender Sorge, swoje poparcie dla idei personalizmu chrzescijanskiego — J. Majka, Kato-
licka nauka...,s. 151.
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z nauka Kosciota katolickiego, o wyzszosci dobra wspolnego nad jednostkowym,
,jesli jest tej samej natury”’?. W opinii papieskiej spoteczenstwo nie moze by¢é
zatem podporzadkowane egoistycznym potrzebom i korzysciom jednostki. Tylko
w ramach zycia spotecznego, co nalezy podkresli¢, wspotdziatanie wszystkich
ludzi umozliwia urzeczywistnienie ,,prawdziwej pomys$lnosci” jednostek.
Wracajac do gléwnego nurtu naszych rozwazan, nalezy zauwazy¢, iz w opinii
twércow projektu encykliki z duchowej natury czlowieka, zawierajacej ,,nieznisz-
czalng jednos¢ wewngtrznego zycia” i obejmujacej ,,uporzadkowang hierarchie
podstawowych elementow swego bytu”, rodzito si¢ dazenie do jednosci i porzad-
ku w zyciu spotecznym oraz do poszukiwania istoty rzeczy, ukrytej pod zewngetrz-
nymi przypadlosciami. Duchowa natura czlowieka pozwalata zatem odkry¢,
ze ,,ludzie nie zyja razem w przestrzeni i czasie na podobienstwo zwierzat”, two-
rzac ,,prosty konglomerat”, lecz ze spoteczenstwo ludzkie stanowi nowq jakos¢:
»prawdziwa wspdlnote zycia, w ktorej zaspokajane sa wymagania czlowieczego
bytu i spetniane wartosci jego natury”. Tworcy projektu encykliki snuli w tym
kontekscie intrygujaca paralele miedzy wspotczesnoscia a czasami budowy bi-
blijnej wiezy Babel. W ich opinii odrzucenie, tak wowczas, jak i dzis, prawdziwe;j
antropologii, a w konsekwencji takze i Ducha Bozego oraz stworzonego przez
Boga porzadku i prawa, powodowa¢ miato rozpad wiezi spotecznych, atomizacje
i uniformizacje wspélnotowego zycia’!, rozktad systemu wartosci oraz w konse-
kwencji degeneracje¢ cywilizacji. Podobnie zatem jak w czasach budowniczych
wiezy Babel, rowniez swiat nowozytny dotknigty zostal narastajacym procesem
rozktadu, prowadzacym spoteczenstwo od wewngtrznej jednosci i spdjnosci
ku wewngtrznemu rozdarciu oraz pochtonieciu jednostki przez spoteczenstwo
masowe. Jezeli istnialyby jeszcze jakie§ watpliwosci co do realnosci opisanego
zjawiska destrukcji, to — czytamy w Humani generis unitas — znikaja one w ob-
liczu ,,wrgcz spazmatycznych” zabiegdw o utrzymanie jakiejkolwiek jednosci.
Wyrazistym tego przejawem sa — zdaniem autoréw projektu — usitowania, aby
w miejsce ulegtych rozktadowi organicznych wspdlnot wprowadzi¢ czysto me-
chaniczng jedno$¢ przy uzyciu instrumentéw manipulacji spotecznej (np. ideo-
logicznych haset) formujacych homogeniczny nardd, rasg, klas¢ spoleczna lub
panstwo. Przeciez po dziataniach takich — dobitnie podkre$lono w dokumencie —
nie mozna oczekiwac¢ wygenerowania rzeczywistej jednosci spoteczenstwa i jego
koherentnego wewngtrznie rozwoju. Wrgcz przeciwnie, wspomniane wysitki
w dhuzszym przedziale czasowym prowadzi¢ musza do nowych niepokojow i zta,
gdyz ich podstawowa ceche stanowi absolutyzowanie jednej, wybranej wartosci.

70 P, de Laubier, Mys! spoleczna Kosciola katolickiego od Leona XIII do Jana Pawta II, War-
szawa 1988, s. 71.

71 Zawarte w projekcie encykliki przedstawienie zalezno$ci zachodzacych miedzy atomizacja
a uniformizacja i kolektywizacja zycia zbiorowego wykazywato zbieznos¢ z analiza tego zjawiska
przedstawiong przez dziewigtnastowiecznego francuskiego mysliciela Alexisa de Tocqueville’a,
Dawny ustrdj i rewolucja, Krakow 1994, s. 101-127.
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»Zdrowe zycie spoteczne” charakteryzowaé¢ za$ ma si¢ stworzeniem warunkow
dla harmonijnego wspotistnienia réznych wartosci ukierunkowanych na rozwoj
débr moralno-duchowych. Jedno$¢ réznorodnosci, gtoszona przez nauke chrze-
Scijanska, zostata w czasach nowozytnych stopniowo wyrugowana z zycia spo-
lecznego i zastapiona zuniformizowanym kolektywizmem. Autorzy projektu en-
cykliki sformutowali w zwiazku z tym tezg, ze podstawowym zrédtem, a zarazem
charakterystycznym symptomem kryzysu wspotczesnej cywilizacji, jest dazenie
do ujecia i wytlumaczenia catej rzeczywistosci za posrednictwem jednej formuty.
Jako jeden z wazniejszych przyktadow tego swoistego redukcjonizmu w omawia-
nym dokumencie wymieniono $wiatopoglad rasistowski’?.

Punktem wyjscia rozwazan tworcéw Humani generis unitas nad tzw. pro-
blemem rasowym byta konstatacja dotyczaca ,,zta, ktére zostato wywotane przez
fatszywy, sentymentalny i prawie mistyczny sposob wypowiadania si¢” na ten
temat’3. O ile bowiem — jak zaznaczono w dokumencie — wystepujace zaréwno
W mowie potocznej, jak i w jezyku nauki pojecia ,,rasa” 1 ,,wi¢z rasowa’”, mia-
ly charakter raczej opisowy i odnosity si¢ do zewnetrznych cech morfologicz-
nych oraz do wspotwystepujacych zazwyczaj z nimi wtasciwosci psychicznych
ludzi, o tyle przedstawiciele teorii rasistowskich’* nasycali wspomniane terminy
silnym tadunkiem emocjonalnym i wartosciujacym. Ich wyobrazenia zwigzane
ze wspomnianymi poj¢ciami mialy tez pozostawac w sprzecznosci z konkluzjami
wynikajacymi ,,z dogmatu, ze §wiadectwa filozofii i innych nauk oraz z doswiad-
czenia””?. Innymi stowy, zdaniem autoréw projektu encykliki rasizm, odrzucajac
tradycyjny, tj. ,,ograniczajacy si¢ do tego, co daje si¢ zweryfikowa¢ w drodze ob-
serwacji”, sposob podejscia do kwestii rasy’®, btednie roscit sobie pretensje do je-

72 G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit., s. 222-252 i 274-275. Zauwazmy, ze redukcjonistyczne
koncepcje stanowity w historii mys$li ludzkiej stosunkowo czgste zjawisko. Do kategorii tej nalezata
np. koncepcja Zygmunta Freuda. Najbardziej rozpowszechnione byly przypadki redukcjonizmu me-
todologicznego, ktory wystepowat zwykle w zwiazku z naturalizmem i scjentyzmem. Wyrdznia si¢
ponadto redukcjonizmy ontologiczne i teoretyczne. Na temat redukcjonizmu zob. klasycznag juz dzis
pozycje: E. Nagel, The Structure of Science, New York 1961.

73 G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit., s. 274.

74 Chcieliby$my zauwazy¢, ze w tekscie projektu encykliki Humani generis unitas autorzy
przede wszystkim odnosza si¢ do pogladéw ($wiatopogladow, teorii) i z nimi polemizuja, nie zas
z osobami je gloszacymi.

75 Autorzy projektu encykliki zauwazyli w tym kontekscie: ,,Musi budzi¢ zdziwienie, ze w ob-
liczu tego wszystkiego sa jeszcze ludzie, ktorzy nie zauwazaja, ze nauka i praktyka rasizmu nie ma
nic wspolnego z dogmatami i moralnoscia katolicka czy tez z filozofia, i Ze rasizm jest sprawa czysto
polityczng” — G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit., s. 275.

76 Ibidem, s. 274. Nie wchodzac tu w szczegdtowe rozwazania, cheieliby$my zwrécié uwage
na to, ze przedstawione przez 0jcOw jezuitow zalozenie o potrzebie pozostawania w granicach wy-
tyczonych przez to, co mozna sprawdzi¢ w wyniku obserwacji, nie wykluczato w sposob konieczny
wniosku o nierdwnosci ras ludzkich. Przypomnijmy, ze teorie rasistowskie uznawane byly przed
II wojna $wiatowa za teorie naukowe, i to na gruncie nauk przyrodniczych, a nie tylko spotecznych.
Spor tyczyt si¢ nie tyle obserwacji, ile przede wszystkim interpretacji obserwowanych zjawisk i kon-
struowania na ich podstawie sadow dotyczacych urzadzenia zycia spotecznego i politycznego.
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dynie prawdziwego objasniania §wiata oraz do moznosci zgodnego jakoby z na-
turg jego przekonstruowania. Niepokdj Gundlacha i jego wspotpracownikow’’
budzito tez postulowane kategoryzowanie, hierarchizowanie i warto$ciowanie
ludzi na podstawie rzekomo odkrytych niezmiennych praw biologiczno-antropo-
logicznego rozwoju spoteczenstw. Podkreslano, ze takie postepowanie prowadzi
nieuchronnie do wytworzenia nowych, sztucznych linii podziatéw, ktore z jedne;j
strony niszcza jedno$¢ wspdlnoty ludzkiej, a z drugiej prowadza do radykalnego
wypaczenia i zaklamania obrazu cztowieka.

Zagadnienie blednej antropologii rasistowskiej zajmowalo w projekcie en-
cykliki osobne miejsce. Wskazano w nim przede wszystkim, ze niezbednego wa-
runku istnienia ,,prawdziwego spoleczenstwa”, jakim jest ,,wewngetrzna jednosé
1 wolna wola osoby ludzkiej”, nie potrafity zagwarantowac teorie, ktore redu-
kowaty znaczenie cztowieka do jego krwi, uznajac, iz cata jego osobowos¢ nie-
uchronnie zostata okreslona przez pochodzenie biologiczne. Dodajmy tu na mar-
ginesie, ze z tresci omawianego dokumentu przebija autentyczna niechg¢é wobec
rasistowskiego paradygmatu krwi, gdyz ten z jednej strony ignorowat wptyw
otoczenia, a w tym i wychowania, na ksztaltowanie si¢ ludzkich postaw i zacho-
wan, a z drugiej wyraznie kwestionowat koncepcj¢ wolnej woli, bez ktorej pojecie
grzechu i zbawczej roli Chrystusa tracito wszelki sens. Autorzy Humani generis
unitas nie negowali jednak tego, ze pewne sktonnosci moga podlega¢ dziedzicze-
niu. Wskazywali tylko, ze byto to dziedziczenie sktonnosci, ktére moga zostac
zmodyfikowane w procesie wychowawczym oraz moga by¢ kontrolowane dzigki
rozumnej i etycznej naturze cztowieka. W podsumowaniu tego fragmentu pro-
jektu stwierdzono: ,,Powyzsze uwagi sa wystarczajace, azeby wskazaé, ze tu [tj.
w rasizmie — przyp. E.K., T.S.] wiele z istotnych nauk wiary i moralnosci katolic-
kiej zostato pominigtych. [...] Zostaty réwniez zaprzeczone liczne potwierdzone
przez filozofie i wspdlczesna nauke prawdy, ktdrych Kosciot ani nie moze, ani
nie chce ignorowaé”’s.

To jednak, co najbardziej niepokoito ojcdw jezuitéw w rasizmie, to przypi-
sanie sobie przez ten swiatopoglad uprawnienia do ostatecznego rozstrzygania
kwestii religijnych i moralnych. Nawigzujac posrednio do cytowanego wyzej
listu Swietej Kongregacji Seminariéw i Uniwersytetéw z 13 kwietnia 1938 r.
(pkt 2 1 4) stwierdzono, ze podstawowe reguly moralne tego $wiatopogladu
brzmia: ,,nalezy utrzymywac i chroni¢ wszelkimi §rodkami witalno$¢ rasy i czy-
stos¢ krwi; wszystko, co temu celowi shuzy, jest moralnie bezwzglednie dozwo-
lone”. Nie moze dziwi¢, ze budowanie etyki na tak zdefiniowanym fundamencie
uznane zostalo w projekcie encykliki nie tylko za sprzeczne z nauczaniem Kos$cio-
la, ale przede wszystkim za zakwestionowanie obiektywnego istnienia uniwersal-

77 Przypuszcza sie, ze najwickszy wptyw na tres¢ fragmentéw projektu encykliki poswigco-
nych rasizmowi miat J. La Forge — A. Rauscher, Subsidiaritdtsprinzip und berufstindische Ordnung
in ,, Quadragesimo Anno”, Miinster 1958, s. 25.

78 G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit., s. 276.
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nego i wiecznego tadu moralnego. Cytujac wypowiedzi Arystotelesa, Cycerona,
$w. Hieronima, §w. Augustyna i przede wszystkim przypominajac stynna formute
iusnaturalistyczna $w. Pawta z Tarsu’®, o. Gundlach i jego wspotpracownicy sta-
rali si¢ wykazac¢ btednos¢ ekskluzywizmu rasistowskiej etyki. Doszli tez do wnio-
sku, ze ta nowa moralno$¢ przedstawia permanentne zagrozenie dla zycia publicz-
nego i prywatnego ludzi oraz dla ,,kazdej formy pokoju i porzadku na §wiecie”.
Podobnie zdecydowanie odrzucili twércy Humani generis unitas roszczenia rasi-
zmu do decydowania o ksztatcie religii, wynikajace z odkrycia rzekomo koniecz-
nego zwiazku pomiedzy rasa a wierzeniami®’. Polemizujac z ta teza, stwierdzili,
ze stawni naukowcy poréwnywali juz w prowadzonych przez siebie badaniach
rozne ludy oraz ich rézne stadia rozwoju cywilizacyjnego, i ze doszli na tej pod-
stawie do wniosku, iz ,,nie istnieje zaden bezposredni zwiazek pomiedzy rasa a re-
ligia; wrecz przeciwnie, wyniki ich badan utwierdzajq nas w przekonaniu o reli-
gijnej jednosci rodzaju ludzkiego™®!.

Przedstawione wyzej uwagi, dotyczace pogladéw Piusa XI oraz autoréw pro-
jektu encykliki Humani generis unitas na kryzys cywilizacji i rasizm, w zadnym
razie nie wyczerpuja zagadnienia. Pominig¢to tu wiele probleméw zwiazanych
czy to z wezesniejszymi projektami encyklik lub innych dokumentéw dotycza-
cych rasizmu®?, czy to z rola generata zakonu jezuitéw o. Wiodzimierza Ledo-
chowskiego w dwczesnych wydarzeniach, czy to z kwestig innych przejawow
— w opinii Kos$ciota rzymskokatolickiego — kryzysu cywilizacji, takich jak anty-
semityzm, komunizm czy faszyzm, oraz z przedstawionymi w projekcie encykliki
bardziej szczegdtowymi elementami polemiki z rasizmem. Pomimo zasygnalizo-
wanej fragmentarycznosci analizy mozna naszym zdaniem zauwazy¢, ze obie dia-
gnozy — zarOwno ta postawiona przez papieza, jak i ta autoréw projektu encykliki
— byly zbiezne: za kryzys cywilizacji odpowiadat proces laicyzacji i desakralizacji
zycia publicznego spoteczenstw europejskich. Godzi si¢ tez wskazac na to, ze teza
ta nie odbiegata zgota od niektérych opinii wyrazanych w poczatkach XX wieku
przez naukowcow i myslicieli niezwigzanych z Kosciotem rzymskokatolickim
(np. przez Emile’a Durkheima). Wreszcie na koniec warto podniesé, ze zardwno
Pius XI, jak 1 tworcy wspomnianej encykliki (przypomnijmy: o. Gustaw Gundlach
SJ, o. John La Farge SJ, o. Gustave Desbusquois SJ) za symptom kryzysu uznali
rasizm, oraz ze swiatopoglad rasistowski zostal uznany przez nich za sprzeczny
z teologia 1 etyka katolicka.

79 Chodzi tu o fragment Listu do Rzymian (2, 14-15) potwierdzajacy, z punktu widzenia chrze-
Scijanstwa, obiektywne istnienie praw natury, ktére mozna pozna¢ niezaleznie od objawienia: ,,Bo
gdy poganie, ktérzy Prawa nie maja, idac za natura, czynia to, co Prawo nakazuje, chociaz Prawa
nie maja, sami dla siebie sa Prawem. Wykazuja oni, ze tre§¢ Prawa wypisana jest w ich sercach [...]”
— Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysiqclecia, Poznah—Warszawa 1980, s. 1277.

80 Por. A. Rosenberg, Der Mythus des 20. Jahrhunderts, Berlin 1934, s. 408. Przypomnijmy,
ze praca ta znalazta si¢ na indeksie ksiag zakazanych — H. Wolf, op. cit., s. 6.

81 G. Passelecq, B. Suchecky, op. cit., s. 278.

82 H. Wolf, op. cit., s. 12—14, 17-20.
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THE CRISIS OF CIVILIZATION AND THE RACISM IN TEACHING OF PIUS XI
AND IN PROJECT OF ENCYCLICAL HUMANI GENERIS UNITAS
FROM 1939

Summary

The subject of this article are the opinions of Pius XI and the originators of the project of the
encyclical Humani generis unitas on two issues: the crisis of civilization and the racism. The authors
find that diagnosis in both cases was convergent; the process of secularization and desacralization of
public life of European societies was blamed for the crisis of civilization. The authors notice, how-
ever, that this diagnosis was similar to the explanations that were given by scholars not connected
with Roman Catholic Church (for example Emil Durkheim) at the beginning of the 20 century. In
the article it was also indicated that Pius XI and the authors of the mentioned encyclical (Gustav
Gundlach S.J., John La Farge S.J., Gustave Desbusquois S.J.) recognized racism as a symptom of
crisis. Racist viewpoint was recognized as a theory contrary to Catholic theology and ethics.
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