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Eric Voegelin wobec narodowego socjalizmu.
Proba filozoficzno-religijnej interpretacji zjawiska

Eric Voegelin wobec nazizmu jako cztowiek

Posrod badaczy dorobku Erica Voegelina popularna jest teza, ze jego gigan-
tyczna spuscizna naukowa, poswigcona historii filozofii ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem klasykow starozytnych, stanowi swoista reakcje filozoficzna na dwudzie-
stowieczne zjawisko totalitaryzmu'. W wielotomowym dorobku tego badacza
dominuje tematyka starozytna, a nie filozofia najnowsza; dwudziestemu stuleciu
poswigcono tu bodaj najmniej miejsca. W przeogromnym dorobku Voegelina znaj-
duje si¢ tylko jedna ksiazka odnoszaca si¢ wprost do ideologii i praktyki narodo-
wego socjalizmu. Chodzi tu o wydana w 1965 roku prace Hitler i Niemcy (Hitler
und die Deutschen). Stanowi ona usystematyzowany zbior wykladow na tytutowy
temat, ktore Voegelin miat w semestrze zimowym 1964/1965 na Uniwersytecie
Monachijskim. Ksiazka zostala takze wydana w jezyku angielskim (Hitler and the
Germans, Columbia 1999), stanowiac tom XXI jego anglojezycznych Collected
Works, oraz w jezyku francuskim (Hitler et les Allemands, Paris 2003).

Manfred Henningsen wydaje si¢ sadzi¢, ze ta ksiazka to niejako proba rozliczenia
si¢ Voegelina z wlasnym pochodzeniem. Filozof wywodzit si¢ z gleboko zasymilowa-
nej rodziny zydowskiej, na tyle potaczonej wigzami krwi z niemieckim otoczeniem,
ze nie grozily jej represje z powodu pochodzenia rasowego ustanowione na podsta-
wie ustaw norymberskich. Jego ojciec i siostra nawet zapisali si¢ do NSDAP; ojciec

I R. Skarzynski, Intelektualisci a kryzys. Studium mysli politycznej emigracji niemiecko-
jezycznej, Warszawa 1991, s. 71 n., 83, 86, 187, 188; B. Cooper, Eric Voegelin and the Foundations
of Modern Political Science, Columbia-London 1999, s. 37 n.; E. Sandoz, The Voegelinian Revo-
lution. A Biographical Introduction, New Brunswick-London 2000, s. 60 n.; M.P. Federici, Eric
Voegelin. The Restoration of Order, Wilmington 2002, s. 7, 8. Potwierdza to nam sam E. Voegelin
w Autobiographical Reflections, Baton Rouge 1989, s. 40 n.

Studia nad Faszyzmem i Zbrodniami Hitlerowskimi 32, 2010
© for this edition by CNS



34 Adam Wielomski

chyba byt fanatycznym zwolennikiem narodowego socjalizmu, czego syn nigdy
mu nie zapomniat. Samemu Voegelinowi takze nie czyniono probleméw z powodu
pewnych brak 6w w czysto$ci krwi, gdyz jeszcze w czerwcu 1933 roku — czyli
juz po dojéciu do wiadzy Adolfa Hitlera — przebywat w Berlinie i staral si¢ o etat
na miejscowym uniwersytecie. Dopiero niepowodzenie w tej kwestii spowodowato,
ze w zimie 1933 roku wyjechal z Niemiec do Stanow Zjednoczonych, gdzie uzy-
skat obywatelstwo amerykanskie (1944). Henningsen dochodzi wigc do logicznego
whniosku, ze jego emigracja nie byla forma ucieczki przed represjami i nie wynikata
z zagrozenia zycia. Emigracja byta wyborem swiadomym, wyniklym z przekonania,
7e nazizm stanowi zerwanie z zachodnia cywilizacja (Zivilisationsbruch)?.
Doswiadczenie 111 Rzeszy, prasowe informacje o zagtadzie europejskich Zy-
dow, lektura ksigzek o Zagladzie (szczegolnie R. Hilbergsa Destruction of Euro-
pean Jews z 1961 1 H. Arendt Eichmann w Jerozolimie z 1963 roku) spowodowatly
u Erica Voegelina pojawienie si¢ poczucia, ze jest z pochodzenia Zydem, a moze
— konkretniej — ze ma w sobie na tyle duzo krwi zydowskich przodkéw, aby moc
poczu¢ swoja przynaleznos¢ do Izreala. Zjawisko to znane jest z wielu przypadkow
wybitnych intelektualistow, gdy w wyniku II wojny $wiatowej od pokolen zasymi-
lowani Zydzi ponownie nabierali poczucia swojej zydowskosci; czasem wrecz byto
to poczucie o charakterze obsesyjnym, dziwacznie taczacym mesjanistyczne sta-
rotestamentowe poczucie zydowskiej] wyjatkowos$ci z antysemickim przeko-
naniem o zydowskim przeklenstwie. Refleksja taka pojawia si¢ m.in. w roz-
wazaniach o politycznym mesjanizmie Jacoba Talmona®, w probach wyparcia
tradycyjnych religii przez dostepna dla wszystkich ludzi — bez wzgledu na po-
chodzenie rasowe i religi¢ — filozofi¢ klasyczna Leo Straussa* czy w pamigtnikach
Raymonda Arona’. Jest to zapewne ciekawy materiat dla psychologéw — jednak
autor tego tekstu, nie czujac si¢ kompetentny w tej dziedzinie, zadowola si¢ tu sama
konstatacja zjawiska i jego wptywem na interpretacje¢ nazizmu Erica Voegelina.

Hitler i Niemcy — znaczenie ksiazki

Istnieja przestanki $wiadczace o tym, ze Eric Voegelin ksiazke Hitler i Niem-
cy uwazal za niezwykle wazna w swoim dorobku. Nie powinno to nas dziwic,

2 M. Henningsen, ,, Eine Mischung aus Schlachthof und Klapsmiihe . Einleitung zu Eric Voegelin,
,, Hitler und die Deutschen”, [w:] E. Voegelin, Hitler und die Deutschen, Miinchen 2006, s. 22-24.

3 H.O. Seitschek, Politischer Messianismus. Totalitarismuskritik und philosophische Ge-
schichtsschreibung im Anschluf3 an Jacob Leib Talmon, Miinchen 2005, s. 31-53.

4 L. Strauss, Preface, [w:] idem, Spinoza’s Critique of Religion, Chicago-London 1997,
s. 1-31. Problem ten opisuje np. C. Kauffman, Leo Strauss zur Einfiihrung, Hamburg 1997, s. 9 n.;
K.H. Green, Leo Strauss as a modern Jewish thinker, [w:] L. Strauss, Jewish Philosophy and the
Crisis of Modernity, New York 1997, s. 3-8.

5 R. Aron, Wspomnienia, t. 1, Krakéw b.r.w., s. 6, 12, 36, 55, 166. Rownoczeénie autor ten
pisze wprost: ,,przejawy antysemityzmu nigdy nie dotkngly mnie osobiscie” (ibidem, s. 67).
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jesli uswiadomimy sobie fakt, ze cata filozofia tego wybitnego badacza ma cha-
rakter polemiczny wobec dwudziestowiecznego totalitaryzmu, a zarazem stanowi
poklosie samoodkrycia przez jej autora swojego pochodzenia. Przy tym wszyst-
kim omawiana pozycja stanowi jedyne dzieto ksiazkowe napisane wprost o na-
rodowym socjalizmie. Mozna wigc domniemywac, ze Voegelin bardzo gorliwie
wstuchiwal si¢ w opinie o swoim dziele, liczac na wywotanie powaznej dyskus;ji.

Tymczasem ksiazka Hitler i Niemcy nie wywotala w Niemczech zadnego re-
zonansu, prawie zadnych dyskusji czy polemik. Przeszta zupelie niezauwazona,
mimo ze jej autor byl juz wowczas znanym badaczem historii filozofii. Voegelin
poczut si¢ tym faktem bardzo mocno dotknigty i rozczarowany. Jego biografowie
twierdza, ze w powojennych Niemczech bardzo bolat go brak odzewu na jego pra-
ce filozoficzne. Jednakze Manfred Henningsen uscisla, ze porazka tej ksiazki byta
bezposrednia przyczyna jego powrotu do Stanéw Zjednoczonych po przejsciu
na emerytur¢ w lutym 1969 roku i jego wyraznego pozniejszego dystansowania si¢
od powojennych Niemiec. Voegelin zdat sobie sprawe, ze nie ma szans na odgry-
wanie roli oficjalnego intelektualisty Republiki Federalnej Niemiec®.

Porazke ksiazki Voegelina mozna réznorako interpretowaé. Wspomnia-
ny Manfred Henningsen widzi w niej skutek swojego rodzaju intelektualnego
ostracyzmu, jakim otaczala go lewicowa niemiecka inteligencja’. Nie ma w tym
nic dziwnego, wziawszy pod uwage, ze lewicowe media i o$rodki intelektualne
w powojennych Niemczech bardzo chetnie obarczaty wszelkich konserwatystow
wspotodpowiedzialnoscia za hitleryzm, dowodzac, ze konserwatywna kryty-
ka liberalizmu i demokracji torowata intelektualnie droge do wiadzy nazistom,
oraz szermujac okresleniem nazizmu jako skrajnej prawicyiwidzac w tym
zjawisku uwienczenie prawicowej wizji panstwa®. Trzeba jednak w tym miejscu
zauwazy¢ — o czym wspomina Henningsen — ze ksigzka Hitler i Niemcy nie zna-
lazta uznania nie tylko w kregach lewicowych, lecz takze prawicowych. Znany
niemiecki konserwatysta Caspar von Schrenk-Notzing zaatakowat ja jako probe
podwazenia zwycigstwa powojennej polityki denazyfikacji, widzac w niej posta-
we¢ charakterystyczna dla niemieckojezycznej emigracji w Stanach Zjednoczo-
nych, ktéra bezustannie probuje pouczaé¢ tubylc 6w z wysokosci swoich katedr
na amerykanskich uniwersytetach®.

Prawde mowiac, argumentacja o spisku lewicowych intelektualistéw nie
jest przekonujaca, dlatego zrodet tej czytelniczej porazki nalezatoby szukaé ra-
czej w samej ksiazce. W kazdym czytelniku znajacym, lepiej lub gorzej, dorobek

6 M. Henningsen, op. cit., s. 9—11.

7 M. Henningsen, Eric Voegelin und die Deutschen, ,Merkur” 1994, nr 545, s. 726-730.

8 K. Lenk, Deutscher Konservatismus, Frankfurt-New York 1989, s. 173 n.; R. Skarzynski,
Technika jako metoda zachowania rzeczywistosci. Glowne idee konserwatyzmu technokratycznego,
»Archiwum Historii Mysli Politycznej” 7, 1998, s. 61, 62.

° C. Schrenck-Notzing, Charakterwdische. Die amerikanische Besatzung in Deutschland

und ihre Folgen, Stuttgart 1965. Omawiamy to stanowisko na podstawie M. Henningsen, Eine Mi-
schung...,s. 17.
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Erica Voegelina jako historyka filozofii, autora Nowej nauki polityki (1952) czy
Porzqdku i historii (Order and History, 5 tomow z lat 1956—1987), omawiana
ksiazka Hitler i Niemcy musi wywotywa¢ zwykle poczucie zawodu. Pozwala-
jac sobie na osobista refleksje, stwierdzamy, ze biorac do reki dzieto poswigcone
narodowemu socjalizmowi tak renomowanego historyka filozofii, jak Voegelin,
spodziewalismy si¢ niezwykle pogiebionej filozoficznej analizy tej ideologii,
ktora zostanie odczytana jako jeden z etapdw zmagania si¢ Swiata zachodniego
ze zjawiskiem gnozy i zostanie naswietlona z punktu widzenia wptywu zaniku
samorozumienia ludzkiej psyche na postrzeganie sensu ludzkiej egzystencji.
Tak bowiem nazizm musi jawi¢ si¢ po lekturze innych prac Voegelina z dziedziny
historii filozofii. I w tym sensie lektura ksiazki Hitler i Niemcy rozczarowuje,
gdyz czytelnicy nie trafiaja tam na to, czego si¢ spodziewaja. Klasyczny Voege-
linowski motyw stosunkéw migdzy transcendencja a polityka pojawia si¢ tylko
od czasu do czasu, przy okazji rozmaitych rozwazan, gdzie ta sama mysl wyrazo-
na jest w rozmaitych formach.

Czytelnik szukajacy nie nauki (historii filozofii), lecz polityki, takze bedzie
zawiedziony. Ten o pogladach prawicowych, szukajacy potwierdzenia swoich
idei, musi dozna¢ zawodu, widzac u tak wybitnego konserwatywnego mysliciela
klasyczne lewicowe i stereotypowe teorie na temat nazizmu, utozsamiajace nie-
miecka tradycje¢ narodowa i panstwowa z antysemityzmem, w dodatku antyszam-
brujaca nazizmowi. Z kolei czytelnik lewicowy po ksiazke t¢ w ogole nie sig-
gnie ze wzgledu na powszechnie znane prawicowe poglady polityczne jej autora.
Gdziez i1 u kogo wigc praca ta miataby wywota¢ odzew i poklask, na ktory tak
czekatl Voegelin? Osoby zainteresowane historia filozofii odczuja niedosyt inte-
lektualny, gdyz problem ten nie zostat nalezycie wyeksponowany; prawicowcy
uznaja t¢ ksiazke za lewicujaca, a lewicowcy autora zawczasu uznaja za prawico-
wego. Kt6z wigc miatby ja czyta¢ poza biografami Voegelina i interpretatorami
jego pogladow?

Filozofia i transcendencja a zrodta nazizmu

Tematyka transcendencji jest motywem przewodnim interpretacji historii fi-
lozofii przez Erica Voegelina. Cata historia filozofii i idei politycznych ogladana
jest przez pryzmat tej idei i wedle niej dzielona na epoke sprzed odkrycia trans-
cendencji (do jej odkrycm przez Mojzesza i presokratykow), jej afirmacji (Gre-
cja klasyczna oraz Sredniowiecze) i zagubienie przez filozofi¢ nowozytna!?. Jak
juz wspomniano, problem ten nie wydaje si¢ w Hitlerze i Niemcach dostatecz-
nie mocno wyeksponowany — przynajmniej w porownaniu z tym, czego mozna

10 Rekonstrukcja tej wizji historycznej np. A. Wielomski, Konserwatyzm miedzy Atenami
a Jerozolimgq. Szkice postawerroistyczne, Warszawa 2009, s. 163-207.
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by oczekiwaé — co nie znaczy, ze w ogole nie istnieje lub potraktowany zostat
zupelnie marginalnie. Kwestia ta zajmuje w ksiazce przynajmniej kilkadziesiat
stron, cho¢ trudno byloby uznaé, ze owa praca wniosta jakies nowatorskie po-
szerzenie tego problemu badawczego, ktéry tak charakteryzuje pisarstwo tegoz
wybitnego historyka filozofii!l.

Po pierwsze, mamy tu przedstawiona ideg¢, ze nazizm stanowi uwienczenie
idei filozofii nowozytnej, gdzie §wiat zostal pozbawiony Boga (Entgottlichung),
w wyniku czego czlowiek nowozytny utracit istot¢ wtasnego cztowieczenstwa
(Entmenschlichung), gubiac poczucie transcendencji i partycypacj¢ w tym, co bo-
skie!?.

Z idei tej wyptywa kolejna mysl: istota nowozytnosci uwienczonej faszy-
zmem jest zagubienie filozoficznej idei greckiego noetycznego rozumu (nous)
zdolnego odbiera¢ transcendencj¢ i Objawienie, co klasyfikuje ludzi XX wieku
na poziomie Arystotelesowskich niewolnikow, czyli istot umig¢snionych, ale nie-
zdolnych do postugiwania si¢ rozumem. Cztowiek nowozytny nie jest zdolny
odr6zni¢ powierzchownej i pijarowskiej propagandy od idei prawdy i sprawiedli-
wosci opartej na poznaniu Absolutu. ,,Nowozytnik™ to istota pobieznie i powierz-
chownie wyksztalcona, umiejaca pisac i czyta¢ — to istotna réznica wzglgdem
oghlupionego niewolnika — ale niezdolna do wykorzystania tych umiejetnosci do
lepszego zrozumienia natury rzeczywistosci'>. Nowozytnosé polega na groma-
dzeniu informacji bez poglebiania ich sensu i istoty. Tym zjawiskiem Voegelin
thumaczy fascynacj¢ Niemcodw osoba Hitlera. Do niezdolnych do racjonalnej re-
fleksji ludzi nazisci kierowali nie racjonalny projekt, ale chwytajace za serca ha-
sta ukute przez propagandzistow postugujacych si¢ socjotechnika. W tym sensie
Adolf Hitler — wedle Voegelina — stanowi poktosie niemieckiego Romantyzmu
z jego idea charyzmatycznego wodza, ktéry fascynuje, nie postuguje si¢ argu-
mentami, lecz rozsiewa wokot siebie aure, zarzuca widzow czarodziejskimi flu-
idami o mistycznych, a nawet erotycznych podtekstach!4.

Z przekonania o utracie przez ludzi nowozytnych greckiego umyshu (nous) wy-
nika mysl Voegelina, ze spoteczenstwo masowe cechuje, pomimo powierzchowne-
go erudycyjnego wyksztatcenia sporej czesci spoleczenstwa, ,,ciemnota” (Dumm-
heit), charakteryzujaca sig ,,utrata rzeczywistos$ci” (Realitdtsverlust) w okreslonej

11 Problem ten rozwija E. Voegelin wielokrotnie, np. w pracach: The German university and
the order of German society. A reconsideration of the Nazi era, [w:] idem, Collected Works, t. X1,
Baton Rouge 1990, s. 1-35 (tekst ten pierwotnie opublikowano w jezyku angielskim, ale jego ttu-
maczenie zostato dotaczone do Hitler und die Deutschen jako dodatek, na stronach 285-316); idem,
Das Drama des Menschseins, Wien 2007, s. 45-96. Dobre opracowania na ten temat to np. J.J. Ra-
nieri, Eric Voegelin and the Good Society, Columbia 1995, s. 107 n.; M. Mores, Im Zirkel von
Grund, Bewusstsein und Gesellschaft. Eine Studie zum Verhdiltnis von Religion und Politik in der
politischen Thoerie Eric Voegelins, Regensburg 2007, s. 144-164.

12 E. Voegelin, Hitler und die Deutschen, Miinchen 2006, s. 86, 87.

13 Ibidem, s. 87-90.

14 Ibidem, s. 118, 134 n.
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i bardzo konkretnej sferze zycia, a mianowicie w relacji ludzi do Boga!>. Pojecie
ciemnoty Voegelin zaczerpnat z prac Roberta Musila, ktory przeciwstawia so-
bie ,,realnos¢” (Realitdt) 1 ideologiczne §wiatopoglady (Weltanschauungen), wi-
dzac w panowaniu §wiatopogladéw wyraz wzmiankowanej cie mnoty, ktorej nie
nalezy myli¢ z ciemnota barbarzyncow. W tym wypadku mamy do czynienia
z rodzajem ,,ciemnoty inteligentnej”'®. Zapewne zaczerpnigte od Aleksandra Sot-
zenicyna i spopularyzowane niedawno w jezyku polskim okreslenie wyksztat-
ciuch dobrze oddaloby mysl niemieckiego filozofa w tej materii.

Refleksja o rebarbaryzacji cztowieka nowozytnego pozwala Voegelinowi do-
kona¢ radykalnie konserwatywnego ataku na liberalne i demokratyczne spoteczen-
stwo mieszczanskie: ,,Problem tkwi w strukturze spotecznej. Spoleczenstwo musi
by¢ tak zorganizowane, aby grupy egoistyczne i ciemne nie stanowily warstwy
dominujace;j. [...] Ciemnota nie jest kryminalna sama w sobie, ale staje si¢ krymi-
natem, jesli zajmuje wysoka pozycja spoteczna”!’. Narodowy socjalizm mogt teo-
retycznie narodzi¢ si¢ w kazdym kraju i w kazdej epoce, ale nie zawsze 1 wszedzie
mogt zatriumfowaé. Stalo si¢ to w Niemczech w XX wieku, gdyz na czele spote-
czenstwa nie stali ludzie zdolni kierowa¢ si¢ rozumem i pojmowaé pojecia praw-
dy, dobra i sprawiedliwo$ci wytozone ludzkosci przez Boga, a objawione ludzko-
$ci przez sokratykow, prorokoéw starotestamentowych i teologow chrzescijanskich.
Liberalne spoteczenstwo odrzucito zasad¢ Prawdy na rzecz zasady numerycznej
wigkszosci. Na tym polega nowozytna ciemnota, do zludzenia przypominajaca
czasy, gdy wigkszo$¢ skazata na Smier¢ najpierw Sokratesa, a potem Jezusa Chry-
stusa, dowodzac ustawicznego napigcia pomigdzy idea wigkszosci a idea Prawdy.

Wedle Erica Voegelina w ogarnigtym przez relatywistyczna i agnostyczna
ciemnote spoteczenstwie mieszczanskim Adolf Hitler miat znakomite warunki
do rekrutacji swoich zwolennikow, ktorzy — tak jak ich Fiihrer — kierowali sig po-
pedami (/ibido), prostymi propagandowymi schematami, a nie rozumem!8. Sam
Fiihrer stanowi¢ by miat klasyczny przyktad ciemnoty inteligentnej, gdyz
— wbrew nazistowskiej, a potem i demokratycznej, propagandzie przedstawiaja-
cej go jako czlowieka czynu, ktéremu obca byta ksiazka — czytal bardzo duzo, ale
wylacznie literature popularna, sensacyjna, a wrecz dziecigca, szczeg6lnie wiele
miejsca pos$wiecajac ksiazkom o Indianach i kowbojach Karola Maya'®. Innymi
stowy, Hitler to klasyczny infantylny drobnomieszczanin epoki nowozytnej, kto-
ry nawet duzo czyta, ale nie sigga po ksiazki o naturze bytu i rzeczywistosci. Jest
oczytany, ale nie rozumie natury rzeczywistosci i sensu istnienia.

15 Ibidem, s. 96.

16 Ibidem, s. 100.

17" Ibidem, s. 104, 105.

18 Ibidem, s. 107.

19 Ibidem, s. 137, 138. Zdaniem E. Voegelina jedynym znanym mu filozofem klasycznym
miatby by¢ Heraklit z Efezu, gdyz jedna ze swoich mow Hitler zaczat od stwierdzenia: ,,Jak mawiat
pewien wielki filozof wojny, walka i tylko wojna jest ojcem wszystkich rzeczy” (ibidem, s. 142).
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Uwienczeniem tych rozwazan jest Voegelinowska koncepcja dwoch
rzeczywistosci: tej prawdziwe], stworzonej przez Boga, czyli natural-
nej, oraz przeciwstawnej tej pierwszej rzeczywistosci sztucznej, stworzonej
przez cztowieka i uporzadkowanej przez nowozytny umyst w formie ideologii.
Filozof ujmuje to nastgpujaco: ,,Cztowiek nie zyje dluzej w rzeczywistosci, ale
w falszywym obrazie rzeczywistosci, ktéra udaje, ze jest rzeczywistoscia. [...]
W pierwszejrzeczywistosci zyja ludzie normalnie; w drugiej zyje cztowiek
zniszczony duchowo i jest w stanie konfliktu z pierwsza rzeczywistoscia”2?.

Idee drugiej rzeczywisto$ci, alternatywnej do realnego $wiata pozna-
wanego przez rozum (nous), towarzysza kulturze europejskiej od dawna i mozna
mowic ,,0 ciaglto$ci migdzy realnoscia polowania na czarownice az po narodowy
socjalizm”?!. Te czarownice szybko urastaja do rangi symbolu: w momencie gdy
w kulturze europejskiej pojawia si¢ problem czarownic, mamy znak, ze konczy
si¢ wrazliwe na transcendencj¢ i1 stusznie odczytujace istote pierwszej rze-
czywistosci Sredniowieczne chrzescijanstwo. Doswiadczenie transcendencji
zastapito polowanie na zmyslone istoty, bedace produktem ludzkiej imaginacji,
a wigc emancypujacy si¢ od wiary rozum ludzki w miejsce Prawdy zaczyna
tworzy¢ fantomy. Dzieje si¢ to w rzekomo post¢powym Renesansie, ktérego
najwybitniejsi przedstawiciele, odwotujacy sig do starozytnych filozofow, zajmuja
si¢ wylapywaniem i plawieniem czarownic*2. W koncu za§ Voegelin stwierdza:
,,w chrzeécijanskim spoteczenstwie ludzie wierza w Boga, nie w czarownice?3.
A wigc pojawienie si¢ problemu czarownic oznacza poczatek myslenia imaginacyj-
nego — to zaczatek nowozytnych ideologii, nawet jesli ich ezoteryczny i mistyczny
charakter pozornie wskazuje na przeciwienstwo wzgledem racjonalistycznej kon-
strukcji. Polowania na czarownice i polowania na Zydow czy kutakow taczy utrata
pojecia transcendenciji?*. Szatan z zaswiatow (byt transcendentny) nowozytnym
ludziom objawia si¢ w tym $wiecie (immanencja). Kwestia miejsca i epoki jest,
czy szatan ten przyjmuje postaé czarownicy na miotle czy Zyda na worku ztota.

Pojecia dwoch rzeczywisto$ci nie sa nowe, przeciwnie, to bardzo
charakterystyczny dla konserwatystow sposob postrzegania $wiata, gdzie swiat
sprzed rewolucji francuskiej (lub nawet sprzed nowozytnosci jako takiej) jest po-
strzegany jako naturalny (,,porzadek prawdziwy”), a §wiat porewolucyjny ogla-
dany jest jako produkt sztuczny, wymyslony przez ludzki rozum (,,porzadek em-
piryczny”)?>. Mamy w tych refleksjach Voegelina takze réwnie konserwatywna

20 Jbidem, s. 108. Do problemu tego Voegelin takze wraca, ibidem, s. 249 n.

2L Jbidem, s. 265.

22 E. Voegelin w kontekscie tym w innej ksiazce sporo miejsca poswieca J. Bodinowi (Jean
Bodin, Miinchen 2003, s. 69).

2 E. Voegelin, Hitler und..., s. 265.

24 Ibidem.

25 R. Skarzynski, Konserwatyzm. Zarys dziejow filozofii politycznej, Warszawa 1998, s. 16-18;
A. Wielomski, Konserwatyzm. Glowne idee, nurty i postacie, Warszawa 2007, s. 20-29.
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teze, ze przyczyny chaosu maja charakter duchowy, a nie spoteczny?. Jak pisze
Voegelin, ,,cztowiek [...] jest chory duchowo™?’.

Reasumujac te cz¢s¢ rozwazan Erica Voegelina, fatwo dochodzimy do wnio-
sku, ze rozwazaniao dwoch rzeczywistosciach stanowia klasyczna kon-
serwatywna analize rzeczywisto$ci po rewolucji francuskiej, a wigc u tego autora
bynajmniej nie moga zaskakiwac. Przeciwnie, pojawiaja si¢ wielokrotnie w jego
innych analizach na temat kryzysu nowoczesnej kultury. Z drugiej jednak strony
rzuca si¢ w oczy fakt zupetnego braku oryginalnos$ci tych rozwazan niemieckiego
filozofa. Nie pokusit si¢ bowiem o analizg¢ klasycznych prac literatury narodowo-
socjalistycznej (np. A. Rosenberga) czy prekursorskiej wzgledem niego literatury
rasistowskiej?8. W tej sytuacji trudno oczekiwaé, aby klasyczna Voegelinowska
teoria o dwoch rzeczywistosSciach (np. H.S. Chamberlain nie jest nawet
wspomniany) mogta postuzy¢ do nowatorskiej analizy nazizmu.

Eric Voegelin moégl przypomnie¢ — i zrobil to — swoje klasyczne tezy o zwiaz-
kach transcendencji z ideami politycznymi, ale nie mogt ich zastosowa¢ do zbada-
nia ideologii narodowosocjalistycznej, gdyz najprawdopodobniej nie znat nawet
podstawowej ideologicznej literatury powstatej w Il Rzeszy lub tez ja zapowiada-
jacej. Zamiast zastosowania tej teorii do zbadania Mitu XX wieku Rosenberga, teoria
dwoch rzeczywistos$ci zostala omdéwiona na przykladzie... Don Kichota
Cervantesa®®. W tej sytuacji nasze wczesniejsze zdziwienie, ze narodowy socja-
lizm nie zostat zanalizowany z punktu widzenia ulubionej Voegelinowskiej tezy
o relacjach transcendencji i idei politycznych, nabiera zupelnie nowego wymiaru.

Wielce pouczajace jest przejrzenie przypiséw do ksiazki Hitler i Niemcy.
Kwerenda ta pokazuje, ze praktycznie cata wiedza Voegelina o ideologii narodo-
wosocjalistycznej pochodzi ze zrodet wtérnych (bardzo krytycznych wobec nazi-
zmu, nazwiska autorow przywotywanych prac bardzo czesto sa charakterystycz-
ne dla oséb pochodzenia zydowskiego) lub z inspiracji gazetowej o charakterze
wiedzy potocznej. Ten wybitny badacz zawzigcie zwalcza nazizm, ale go nie bada
w sposob naukowy. Nie jest wigc interpretatorem narodowego socjalizmu, lecz
jego krytykiem. W praktyce napisat ksiazke o ideologii, ktérej nienawidzi, ale
ktorej tak naprawde zupetnie nie zna, przynajmniej gdy mowa o jej intelektualne;j
tresci. Ta obserwacja wyjasnia nam, dlaczego czytelnik, oczekujacy zastosowania

26 J. Godechot, La contr-révolution. Doctrine et action, Paris 1984, s. 139, 140; A. Wielom-
ski, Czy historie mozna cofnaé? Problematyka przyczyn wybuchu rewolucji francuskiej w mysli kon-
serwatywnej, [w:] O rewolucji. Obrazy radykalnej zmiany spotecznej, red. K. Brzechczyn, M. No-
wak, Poznan 2007, s. 137-152.

27 E. Voegelin, Hitler und..., s. 108.

28 Problemowi rasizmu E. Voegelin poswieca tekst w 1940 roku pt. The Growth of the Race
Idea (dostepny w Collected Works, t. X, Columbia 2000, s. 27-61), gdzie rasizm jest analizowany
jako wypaczenie chrzescijanstwa, idea satanistyczna, porownywany z greckim pogladem na obcych
itd. Zaledwie trzy strony poswigcone sa teoriom A. de Gobineau. Z kolei H.S. Chamberlain czy
A. Rosenberg sa zaledwie wspomniani, a ich prace nie sa w ogdle analizowane.

29 E. Voegelin, Hitler und..., s. 250 n.
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Voegelinowskiej teorii o zwiazku odczucia transcendencji z ideami politycznymi,
musi czu¢ si¢ intelektualnie nienasycony po jej lekturze.

Prenazistowski charakter niemieckiej kultury

Te interesujace i skrajnie konserwatywne w duchu rozwazania o dwodch
rzeczywisto$ciach zajmuja w ksiazce Hitler i Niemcy zaledwie kilkadziesiat
stron. Nie ten problem dominuje w refleksji nad nazizmem autorstwa Erica Vo-
egelina. Cytowany juz Henningsen trafnie zauwaza, ze Hitler i Niemcy to ksiazka
charakterystyczna dla emigracyjnych rozrachunkéw z III Rzesza, oparta na wie-
lokrotnie przerabianym schemacie Hannah Arendt, popularnie okreslanym mia-
nem ,,banalnoéci zta”30.

Hitler i Niemcy to ksiazka dla niemieckiego czytelnika bardzo nieprzyjem-
na, gdyz jej podstawowa teza brzmi: wszyscy Niemcy, cata niemiecka kultura,
niemieckie chrzescijanstwo, niemieckie nauki prawne i polityczne impregnowa-
ne byly (i sa) przez potajemne i ukryte zjawisko antysemityzmu, nacjonalizmu
i rasizmu. Voegelin pyta: ,Hitler byt Fiithrerem czy zwyklym cztowiekiem?”
i odpowiada: , Hitler nie byt wyjatkiem™3!. A wiec byt typowym Niemcem swo-
jej epoki. ,,Nie narodowy socjalizm — pisze — ale Niemcy stanowia problem™3?,
A wigc dojscie nazistow do wiladzy nie bylo chwilowym paroksyzmem zwiaza-
nym z problemami powojennymi, zagrozeniem komunistycznym (teza E. Nol-
tego) czy ze skutkami wielkiego kryzysu ekonomicznego; przeciwnie, Niemcy
glosowali na Adolfa Hitlera, gdyz wyrazat poglady i przyjmowat postawy prze-
cigtnego Niemca. Wedle Voegelina nazizm stanowil logiczne rozwinigcie calego
niemieckiego nacjonalizmu, ktory narodzit si¢ w epoce Wiosny Ludow?3.

Ta ostatnia teza jest szczegdlnie interesujaca, jesli uwzgledni si¢ fakt,
ze nacjonalizm lat 1848—1949 mial charakter demokratyczny i liberalny, a jego
gléwnym celem byto zjednoczenie kraju na gruncie zasad liberalnych (monar-
chii konstytucyjnej lub republiki)®**. Z drugiej jednak strony trudno zaprzeczyg¢,
ze idea zjednoczenia narodowego szybko przeksztalcita si¢ w program polityki
ekspansjonistycznej w stosunku do sasiadow, co wyrazal sojusz Ottona von Bis-
marcka z narodowymi liberatami>. Ci ostatni byli przeciwnikami judaizmu, ale
nie Zydéw jako takich. Ich antysemityzm miat bardziej charakter liberalnej walki
z religia (,,fanatyzmem”) niz rasistowski. Nie przypadkiem gtownym wrogiem

30 M. Henningsen, ,, Eine Mischung..., s. 21.

31 E. Voegelin, Hitler und..., s. 56.

32 Ibidem, s. 75.

3 Ibidem, s. 76.

34 H. Kohn, Nationalism. Its Meaning and History, Princeton 1955, s. 49—53; O. Dann, Na-
tion und Nationalismus in Deutschland 1770-1990, Miinchen 1996, s. 124-168.

35 H.-U. Wehler, Nationalismus. Geschichte, Formen, Folgen, Miinchen 2001, s. 75.
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byli katoliccy ultramontanie (epoka Kulturkampfis), a nie Zydzi, cho¢ pojawialy
si¢ tu takze ekonomiczne aspekty antysemityzmu°. Antysemityzm o charakte-
rze rasistowskim to dopiero lata siedemdziesiate i nastepne XIX stulecia’’. Dla
Voegelina to przeksztatcenie si¢ nacjonalizmu demokratycznego w rasistowski
1 szowinistyczny nie stanowi jednak, jak dla wielu badaczy, zjawiska niespodzie-
wanego, gdyz rozwoj ten autor postrzega jako logiczny i widzi tu lini¢ ciagla.

Ta ciaglos$¢ ideologii nacjonalistycznej oparta miataby by¢ na laczacej cata
niemiecka mys$l polityczna filozofii heglowskiej. Eric Voegelin uwaza Hegla za fi-
lozofa wybitnego, swoistego geniusza btedu, ktory zamknawszy Boga w historii
1 samoswiadomosci, stworzyl ideg ,,falszywej transcendencji”, czyli catosciowy
system nie tylko opozycyjny, ale tez konkurencyjny wobec chrzescijanstwa3®.
Cata nowoczesna filozofia niemiecka oparta jest na heglizmie i jest przesiaknigta
zaroOwno jego ideami, jak i wokabularzem. Dlatego takze nacjonalizm i rasizm
w Niemczech organicznie tacza si¢ z Heglowskimi ideami filozoficzno-politycz-
nymi. Filozof ten zbudowal gnostycka, pelna mistycyzmu koncepcje panstwa
absolutnego (statolatria), bez ktoérego to pomyshu narodowosocjalistyczny tota-
litaryzm bytby nie do pomyslenia®®. To takze mysl charakterystyczna dla emi-
grantow z III Rzeszy, ktorzy dostrzegali przeistoczenie si¢ Heglowskiej gnozy
emancypacyjnej, charakterystycznej dla mtodoheglizmu (Hegla rozumianego np.
w duchu A. Kojéve’a) w staroheglowska pochwate pruskiej panstwowosci (zja-
wisko to zauwazaja niezaleznie od siebie np. T.W. Adorno, E. Cassirer, M. Hork-
heimer*?).

Zdaniem Voegelina Hegel jest prekursorem duchowego przetomu (Stilbruch)
filozofii i kultury niemieckiej w XIX wieku. Po zakonczeniu Wiosny Ludéw —
epoki autentycznie liberalnej i demokratycznej — nadchodzi czas wilhelmian-
ski 1 pojawia si¢ idea polityki sily, wraz ze stanowiacymi jej podglebie ideami

36 A. Hausrath, Treitschke. His Doctrine of German Destiny and of International Relations,
New York-London 1914, s. 110 n.

37 C. Geulen, Geschichte des Rassismus, Bonn 2007, s. 86 n.

3% Na temat Hegla E. Voegelin pisze m.in. w: Order and History, t. IV. The Ecumenic Age,
Baton Rouge 1974, s. 254 n.; The Gospel and culture, [W:] idem, Collected Works..., s. 213-55; Das
Jiingste Gericht: Friedrich Nietzsche, Berlin 2007, s. 82.

39 E. Voegelin, Hitler und..., s. 81. Temat Heglowskiej statolatrii rozwija E. Voegelin takze
w pracy Die Politischen Religionen, Miinchen 2007, s. 13—-15.

40 T.W. Adorno, Dialektyka negatywna, Krakow 1986, s. 173, 418 n., 472; E. Cassirer, Mit
panstwa, Warszawa 2006, s. 276, 277, 297; M. Horkheimer, Krytyka instrumentalnego rozumu,
Warszawa 2007, s. 163. W miejscu tym zwrdé¢my uwage, ze za heglist¢ uwazat si¢ m.in. C. Schmitt,
ale ograniczat refleksjg¢ Heglowska tylko do konstrukcji autorytarnego panstwa i pomijal zar6wno
jego idee emancypacyjne, jak i religijna heterodoksj¢ (zob. np. idem, Positionen und Begriffe im
Kampf mit Weimar-Genf-Versailles 1923—1939, Berlin 1994, s. 128, 130, 223, 331, 332; idem, Der
Wert des Staates und die Bedeutung des Einzelnen, Berlin 2004, s. 45, 46, 108). Z tego powodu
J. Manemann uwaza C. Schmitta i A. Kojéve’a za dwoch skrajnie przeciwstawnych interpretato-
row heglizmu (Carl Schmitt und die politische Theologie. Politischer Anti-Monotheismus, Miinster
2002, s. 14 n.).
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zaprzeczajacymi klasycznej i chrze$cijanskiej wizji spoteczenstwa. Te idee to hi-
storyzm, relatywizm, wolicjonalizm i materializm, czyli te, ktére zaprzeczaja
antyczno-chrzescijanskiemu dziedzictwu. Prorokami tych falszywych nauk byty
cztery wielkie postacie destruktorow cywilizacji, a mianowicie: Karol Marks,
Fryderyk Nietzsche, Zygmunt Freud i Max Weber. Kazdy z nich, na swdj sposéb,
niszczy klasyczno-chrzescijanska wizj¢ Swiata, aby zbudowaé w to miejsce dru-
ga rzeczywisto$¢ oparta na sile, walce, rewolucji, popedach. ,,Marks glosi
walke klas — pisze Voegelin — Nietzsche wolg mocy, Freud libido, Max Weber ra-
cjonalnos$¢ dziatan jako ananke polityki i historii”, zdaniem wszystkich czterech
,,warto$ci stanowia maski dla interesow, walki 1 popqdéw”‘”.

W swej tworczosci Voegelin tym czterem mys$licielom poswigcit w sumie
niewiele miejsca, gdyz stanowia dlan cos$ na ksztatt heterodoksyjnej glosy do fi-
lozofii klasycznej. Marks zwykle opisywany jest jako uwienczenie dekadencji
filozofii nowozytnej*?; Nietzsche jako wynalazca swojego rodzaju poganskiej
mistyki, gdzie nadcztowiek staje si¢ przedmiotem samouwielbienia i samoobja-
wienia*?. Freud — o ile nam wiadomo — nie stal si¢ tematem zadnego tekstu
Voegelina.

Charakterystyczne jest podkreslanie szczegdlnej roli Maxa Webera w po-
wstaniu i popularyzacji nazizmu. Zwro¢my uwage, ze w mtodosci Voegelin cat-
kowicie ulegt metodologii Webera (i kantysty H. Kelsena)**, ale takze i na to,
ze w tym samym aspekcie pisal o niemieckim socjologu Leo Strauss*. Jest zna-
kiem szczegdlnym, ze z wielkiej czwdrki niszczycieli filozofii klasycznej
w XIX wieku, antyszambrujacych nazizmowi, tylko Max Weber zastuzyt sobie
na watpliwy honor opisania w ksiazce Hitler i Niemcy.

Jaka jest wiec rola Webera w narodzinach nazizmu? Zdaniem Voegelina nie-
miecka kultura XIX wieku thumaczyta wartosci i cnoty wytacznie jako nadbu-
dowe stosunkow produkcji (Marks) i sublimacje popedu seksualnego (Freud),
z czego Weber wyprowadzit logiczna koncepcje nauki wolnej od wartos$ci, gdzie
idee postrzegane sa wytacznie w roli ich spotecznej i politycznej funkcji. Nauka
ta, mimo pozordéw scjentyzmu i braku ocen warto$ciujacych, wyrazata pogarde
dla mieszczanskiego konsumpcyjnego stylu zycia i jego moralnego zaktamania.
Voegelin i Strauss uwazali wspolnie, ze uwalniajac nauke od wartosciowan, We-
ber torowal droge niemoralnos$ci, nihilizmowi, a ostatecznie — polityce sily jako
kwintesencji wszelkiego upadku zasad*®. Voegelin pisze o socjologii Weberow-
skiej, ze wprawdzie ,,nie ma tu zadnej ideologii, zadnej rewolucyjnej apokalip-
sy, zadnego rewolucyjnego aktywizmu, zadnej rewolucyjnej §wiadomosci. Jego

4l E. Voegelin, Hitler und..., s. 269.
Np. E. Voegelin, From Enlightenment to Revolution, Durham 1975, s. 240 n.
E. Voegelin, Das Jiingste..., s. 69 n., s. 117.
44 E. Sandoz, The Voegelinian..., s. 37-47; M.P. Federici, Eric Voegelin..., s. 2, 3.
L. Strauss, Prawo naturalne w swietle historii, Warszawa 1969, s. 39-78.
E. Voegelin, The German...,s. 4, 5.
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wizja historii oparta jest na o§wieceniowej idei nieskonczonego postgpu dzigki
rozumnosci”, ale ,,realia spoteczenstwa przemystowego i jego racjonalnosci, spo-
leczenstwa masowego i jego racjonalnych zachowan biurokratycznych staty si¢
tunelem idei immanentyzmu (einem Tunnel immanenten Geschehens)”, w wyni-
ku czego niemieckie ,,praktyczne zycie utracito wszelki wymiar vita contempla-
tiva™.

Zdaniem Voegelina Weber zabral Niemcom ide¢ transcendentnego Boga,
ktory — jako nieempiryczny — nie byl brany pod uwage przy koncepcji nauki wol-
nej od wartosci. Wskutek tego Weber ogtosil swoje stynne ,,odczarowanie §wia-
ta” (Entzauberung der Welt), ktore w istocie bylo tylko jego ,,odbostwieniem”
(Entgottlichung)®®. Ta laicyzacja myslenia potaczona byta z apologia pruskiej
biurokracji jako rzekomo elementu racjonalnego. Analizy socjologiczne,
zmierzajace do unicestwienia chrzescijanskiego Absolutu, prowadzity do budo-
wy nowego $wieckiego absolutu: panstwa narodowego i jego biurokratycznej
organizacji. I oto z socjologii Maxa Webera wytania si¢ nam jedno ze zrdédet
niemieckiego ubostwienia panstwa, ktore stanowi¢ bedzie podglebie hitleryzmu.
Przy okazji Voegelin dokonuje gwaltownego ataku na niemiecki pozytywizm
prawniczy, gdzie nastepuje oddzielenie normy prawnej od moralnej, co torowato
droge prawodawstwu nazistowskiemu*®.

Zdaniem Erica Voegelina istota niemieckiej kultury XIX wieku stato si¢ zagu-
bienie, zapomnienie idei transcendencji®’, czyli klasycznej greckiej wiedzy (epi-
steme). Weber wyrazil to nastawienie w sposéb absolutnie doskonaty w dialekcie
scjentystycznym. Rozum, zamiast przenika¢ nature rzeczywistosci, zatopit si¢
w immanentystyczno-empirycznych gdybaniach i sofistyce. W tym samym czasie
utracono chrzescijanskiego Boga, ktdrego odrzucono jawnie (Marks) lub sprowa-
dzono do jakiego$ panteistycznego bytu samoswiadomosci (heglizm), wreszcie
otwarcie ogtoszono Jego $mier¢ (Nietzsche). Tracac i klasyczny grecki rozum,
1 Boga, dziewigtnastowieczni Niemcy utracili kontakt z fundamentem pierw-
szej rzeczywistos$ci, co otworzyto pole do rozwoju najbardziej dziwacz-
nych i irracjonalnych konstrukeji o charakterze ideologicznym, czyli drugiej
rzeczywisto$ci. Stad taka popularnos¢ fenomenologii w Niemczech tego
okresu. Ten sposdb postrzegania swiata niejako programowo stanowit odrzucenie
obiektywnego charakteru rzeczywistosci, ktora ogloszono jako niepoznawalna
sama w sobie (w znaczeniu kantowskim). Nie mozemy pozna¢ ani rzeczywistosci
taka, jaka ona jest, ani nawet jej wyobrazania w nas samych (noumen), lecz tylko
wyrazy tego wyobrazenia, ktorego kazdemu jawia si¢ inne (fenomen).

Zdaniem Erica Voegelina, gubiac i transcendencjg, i rozum noetyczny, nie-
miecki cztowiek XIX wieku z imago Dei przeksztalcil si¢ w imago hominis,

47 E. Voegelin, Hitler und..., s. 275.

48 Ibidem, s. 278.

49 Ibidem, s. 234, 245.

30 Zob. E. Voegelin, Niesmiertelnosé, [w:] A. Wielomski, Konserwatyzm miedzy..., s. 225-242.
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a chrzes$cijanska prowidencjalistyczna wizj¢ §wiata zastapity rozmaite apokalipsy
historyczne oparte na deterministycznych interpretacjach historii, prowadzace
do rewolucyjnego aktywizmu, majace za cel przyspieszenie millenarystycznego
uwienczenia dziejéw. Oto istota autentycznego odcztowieczenia czlowieka.
Roéwnoczesnie ideg Boga zastapity ludzkie odpowiedniki, czyli fatszywe absoluty
sity, walki, popedow, klas, narodu, ras®!. Niemcy intelektualnie dojrzaly na na-
dejscie Adolfa Hitlera>2.

Czy Niemiec chrzescijanin to nazista?

Postawa Erica Voegelina wobec chrzescijanstwa i jego stosunku do nazizmu
jest dla konserwatyzmu zupehie nietypowa. Najbardziej naturalnym dla konserwa-
tysty odruchem jest wszak podkreslanie stanowczych réznic pomiedzy ideologia
narodowosocjalistyczna a chrzescijanstwem, szczegodlnie z nauczaniem Kosciota
katolickiego i, konsekwentnie, eksponowanie postaw opozycyjnych zaréwno la-
ikatu, jak i hierarchow>3. Voegelin kompletnie nie zgadza si¢ w tej kwestii z chrze-
Scijanska prawica i twierdzi, ni mniej, ni wigcej, ze niemieckie chrzescijanstwo
odpowiada za Holokaust, gdyz przepetione bylo antysemityzmem.

Swoje rozwazania w tym wzgledzie Voegelin zaczyna od stwierdzenia ra-
czej mato kontrowersyjnego, ze Adolf Hitler nie byt chrze$cijaninem — ,,Chry-
stus nie zajmuje w wizji Hitlera zadnego miejsca™* — i jego stosunek do Zba-
wiciela byt zblizony do tego, jaki miat Poncjusz Pitat. Obydwaj uwazali Jezusa
za nawiedzonego religijnie Zyda, w sumie niegroznego, ktorego nie powinno sig
krzywdzi¢, chyba ze jego nauki miatyby wywota¢ jakie$§ spoleczne niepokoje.
Voegelin cytuje w tym miejscu fragment mowy Hitlera z 1944 roku na temat
tego, ze nauka ostatecznie obalila chrzescijanskie przesady, w czym Voegelin
widzi ,,wokabularz Haeckela” i Comte’a, typowy dla pozytywistycznej wiary
w postep naukowy, w czym mozna doszuka¢ sig filozoficznego monizmu zia-
czonego ze spotecznym darwinizmem, opartym na zasadach doboru naturalnego
i walki gatunkow>>. Voegelin widzi w tym réwniez podobienstwo do Platonskie-
go opisu Kalliklesa, ale doszukiwanie sig¢ tu bezposrednich zapozyczen wydaje

>l E. Voegelin, Hitler und..., s. 272-274.

52 Problem wspbtezesnych dyskusji na temat zrédet nazizmu i jego filozoficznej genezy E. Voe-
gelin porusza takze w pracy Das Jiingste..., s. 26 n.

33 Do najbardziej znanych prac tego rodzaju naleza np. Katolische Kirche im Dritten Reich.
Eine Aufsatzsammlung zum Verhdltnis von Papsttum, Episkopat und deutschen Katholiken zum Na-
tionalsozialismus 1933—-1945, red. D. Albrecht, Mainz 1976; Kosciol, katolicy i narodowy socja-
lizm, red. K. Gotto, K. Repgen, Warszawa 1983; J. Cheaunu, Esquisse d 'un jugement chrétien du
nazisme, Paris 2007, s. 223-266; E. von Kuehnelt-Leddihn, Przeciwko duchowi czasu, Wroctaw
2008, s. 28 n.

54 E. Voegelin, Hitler und..., s. 121.

55 Jbidem,s. 125 n., 144 n.
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si¢ watpliwe — to raczej Voegelin, jako specjalista od filozofii starozytnej, chce
takie zapozyczenia znalez¢.

Najwazniejsza teza ksiazki Hitler i Niemcy jest gwattowny atak na chrze$ci-
janstwo jako zrodto antysemityzmu, a w efekcie, hitleryzmu.

Lud niemiecki — pisze — z okoto roku 1937 to mniej wigcej to samo, co 0got wiernych (Kirchen-
volk). Jest tu jedynie maly procent bezwyznaniowcow i jeden procent nalezacych do wyznania
mojzeszowego. Ogot wiernych i lud niemiecki jest w sumie mniej lub bardziej tym samym.
[...] Niemcy w polityce i Niemcy w Kosciele to ci sami ludzie>®.

Nie jest wigc, kontynuuje swoje rozwazania Voegelin, mozliwe, aby popular-
no$¢ ideologii narodowosocjalistycznej ograniczata si¢ do kilkuprocentowej gru-
py bezwyznaniowcdw. Byla to ideologia masowa, a ulegla jej wigkszos¢ Niem-
cow. Tym samym wigkszos$¢ jej adeptow stanowili chrzescijanie (wszystkich
wyznan), mimo ze nauka Kosciolow chrzescijanskich jest nauka o pierwszej
rzeczywistos$ci, czyli o §wiecie wolnym od nowozytnych ideologii. Nie ma
innej mozliwos$ci niz ta, ze niemieckie chrzescijanstwo uczestniczyto w ideolo-
gicznym ,,wykolejeniu” (Verrottung)®’.

Zrodlo zta kryé by sig miato w niemieckim Romantyzmie, szczegdlnie w po-
gladach Friedricha L. Jahna, ktéry wprowadzit do niemieckiej teologii pojecia
nacjonalistyczne (Volkstum). Mozemy sie domysli¢, ze Voegelin zapewne ma tu
na mysli idee religijne Johanna A. Mohlersa i Szkoty w Tybindze’® i pisze:

Dla Niemiec bylo charakterystyczne, ze wplywu na rozumienie polityki nie mial humanizm,
Renesans, prawo natury i O$wiecenie, lecz niemiecki Romantyzm i formuta narodowosci Frie-
dricha Ludwiga Jahna, ojca zatozyciela, od ktorego niemieckie koScioty zaczerpnely spe-
cyficzne pojgcie narodowo$ci. W idei narodowosci tkwia nawet zrodta teologiczne. Wierni

wewnatrz kosciotow znalezli sig w teologicznym kregu romantycznej ideologii narodowosci™®.

Nastepnie Eric Voegelin przechodzi do analizy rozprzestrzeniania si¢ nacjo-
nalistycznych idei w poszczegdlnych wyznaniach chrzescijanskich. W wypadku

56 Ibidem, s. 161.

ST Ibidem.

58 Voegelin nie precyzuje, o co mu doktadnie chodzi, ale mozna by widzieé¢ w tym aluzje
do pneumatologicznej koncepcji wspolnoty koscielnej, charakterystycznej dla szkoty J.A. Mohlersa
(Szkota w Tybindze), gdzie olbrzymie znaczenie ma ,,duch wspolnoty”. Idea ta ma korzenie roman-
tyczne i stad zawedrowata do teologii (M.-J. Congar, Sur [’évolution et I'interprétation de la pensée
de Mohler, ,Revue des sciences philosophiques et théologiques” 27, 1938, s. 205-212; J.R. Geisel-
mann, Les variations de la définition de I'église chez Joh. Adam Mohler particilierement en ce qui
concerne les relations entre ['Episcopat et le Primat, [w:] L ’Ecclésiologie au XIX® siecle, red. M. Né-
doncelle, Paris 1960, s. 141-195; B.D. Dupuy, Schisme et primauté chez J.A. Mohler, [w:] ibidem,
s. 197-231). W pdzniejszym czasie, konkretnie na Soborze Watykanskim I (1869—-1870), idea pneu-
matologiczna Kosciota przeksztalcita si¢ w dobrze nam dzi$ znana ideg Kosciota jako ,,Mistycznego
Ciata Chrystusa” (F. Horst, Das Schema tiber die Kirche auf dem I. Vatikanischen Konzil, Paderborn
1963, s. 78-80, 100-106; A. Anton, Lo sviluppo della dottrina sulla Chiesa nella teologia dal Vatica-
no I al Vaticano 11, [w:] L ecclesiologia del Vaticano I al Vaticano II, Milano 1986, s. 44 n.).

59 E. Voegelin, Hitler und..., s. 164.
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ewangelikow zaznacza, ze nie ma mowy o dyscyplinie, hierarchii i powszechnie
uznanych dogmatach (zasada Sola Scriptura), mozna wigc tylko mowic o zary-
sowujacych si¢ tendencjach posréd pastorow i Ludu Bozego. Zdaniem Voegelina
przewazaja tu zas tendencje pangermanistyczne, ktérych wyrazem jest Confessio
Germanica (1933) Ernsta Bergmanna, profesora filozofii w Lipsku, gdzie czyta-
my: ,,Wierze¢ w Boga niemieckiej religii, ktory jest w naturze, w wyzszym czlo-
wieczenstwie i dziata w moim Volku. Kristus (z K, aby byto bardziej niemiecko)
walczy o szlachetnos¢ ludzkiej duszy. A Niemcy to miejsce powstania nowego
cztowieczenstwa”®. Filozof przypomina, ze w III Rzeszy aktywnie dziata ruch
Niemieckich Chrzescijan (Deutsche Christen) Joachima Hossenfeldera, ktory
przepaja chrzescijanstwo narodowosocjalistycznym aparatem pojeciowym. Ruch
ten kreuje Marcina Lutra na ojca niemieckiego nacjonalizmu i volkizmu, zwalcza
judaizm, propaguje odebranie Zydom praw obywatelskich i jawnie glosi ideolo-
gie rasowa, potepiajac ,,mieszanie si¢ ras” jako ,bastardyzacje”®'. Dla potwier-
dzenia Voegelin cytuje fragment teologicznego podrecznika niemiecko-chrzesci-
janskiego:
Zydostwo jest niemieckiemu Volkowi obce. To lud, ktéry tu tylko gosci. Kwestia stosunkoéw
migdzy ludami niemieckimi i Zydostwem ma charakter biologiczno-duchowy. [...] Chrystus
glosil, ze dla Boga nie ma rozréznienia migdzy Zydami i nie-Zydami. O ile wszyscy chrzesci-
janie sa dzie¢mi Boga, o tyle jednak dziela ich roznice natury biologicznej i spotecznej, ktore
nie zostaty zniesione (1 Kor, 7, 20). Chrystus uznat biologiczne uwarunkowania poszczegoél-
nych ludéw i ich wptyw na ich przeznaczenie®?.

W innym dziele czytamy: ,,Bycie dzieémi Bozymi nie zniosto biologicznych
i spotecznych roznic”®3.

Eric Voegelin wskazuje, ze wiele wspolnot reformowanych wprowadzito
do swojego prawodawstwa kanonicznego paragrafy rasowe, wzbraniajace
ludziom pozbawionym nieskazitelnej aryjskiej krwi zajmowania funkcji eklezjal-
nych. Istota tych zmian jest negacja uniwersalistycznego wymiaru chrzes$cijanstwa
na korzys¢ jego trybalistycznej herezji. O ile bowiem chrze$cijanstwo uznaje od-
miennos$¢ zydow jako konfesji, jako tej grupy religijnej, ktora nie rozpoznata Mesja-
sza 1 przegapita najwazniejszy moment w historii ludzkosci, o tyle chrzescijanstwo
niemieckie réznice widzi nie w wierze, ale w cechach biologicznych. W ten
sposob do religii wprowadzono ,,problem aryjski” (Arier-Frage)®*. Ta roznica

60 Cyt. za: ibidem, s. 168. Kursywa i tekst w nawiasie Voegelina.

81 Ibidem, s. 169.

2 Ibidem, s. 174. W przywotywanym Liscie do Koryntian (konkretnie 20-21) czytamy:
,,Kazdy przeto niech pozostanie w takim stanie, w jakim zostat powotany. Zostate§ powotany jako
niewolnik? Nie martw si¢! Owszem, nawet je§li mozesz sta¢ si¢ wolnym, raczej skorzystaj (z nie-
woli)”. W jezyku niemieckim ostatnie zdanie brzmi odmiennie, mocniej: Laf} dich's nicht kiimmern,
czyli ,,Nie przejmuj si¢ tym” lub ,,Nie troszcz sig o to”.

63 E. Voegelin, Hitler und..., s. 175.

%4 Ibidem,s. 179.
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niesie kolosalne skutki praktyczne, chrzescijanstwo tradycyjne bowiem chciato
rozwiaza¢ problem zydowski poprzez nawrdcenie wszystkich Zydow i kasate
W ten sposob istnienia tej spotecznosci. Tymcezasem chrzescijanstwo nazistowskie
nie chcialo juz Zydéw nawracaé, ale dokonaé¢ ich usuniecia ze spoteczenstwa;
jako odmienni rasowo nie mogli sta¢ si¢ czlonkami wspolnoty chrzescijanskie;.
Fizyczne unicestwienie bylo, patrzac z punktu widzenia technicznego, rozwia-
zaniem najprostszym. Nie bylo zreszta grzechem, gdyz dotyczylo nie ludzi, ale
nizszej rasy.

Bardzo podobne zarzuty Eric Voegelin wysuwa wobec Kosciota katolickie-
go w Niemczech, wpisujac si¢ w stary spor pod tytulem Koscio? a Il Rzesza.
Co charakterystyczne, przyjmuje tu pozycje typowe dla interpretatoréw lewico-
wych 1 antyklerykalnych, ktérzy probuja obarczy¢é Kosciot wspotwing za Holo-
kaust i narodziny nazizmu. Wedle Voegelina wina katolikow w sumie jest wigksza
niz luteran, gdyz reprezentuja ,,najwyzszy poziom filozoficzny”, szczegdlnie gdy
poréwna si¢ go z ,,poziomem zsekularyzowanej nauki ewangelickiej®>. Czyli
ten sam btad, w pewnym stopniu zrozumiaty w wypadku protestantow, ktérzy
odpadli od poznania Bytu, u katolikow staje si¢ niewybaczalny, gdyz popetnili
go ludzie, ktéorym idea transcendencji byta dobrze znana. Co wigcej, episkopat
katolicki prezentuje w sprawie nazizmu podobne stanowisko jako cato$¢, co rézni
katolicyzm od protestantyzmu, gdzie mieliSmy do czynienia z cata paleta postaw
(co ciekawe, omawiajac niemiecki protestantyzm, Voegelin wspomina wytacznie
o postawach antysemickich i pronazistowskich, a wigc sam posrednio dowodzi
stronniczosci swoich wczesniejszych tez).

Wedle Voegelina w 1933 roku episkopat niemiecki nie wydat dokumen-
tow jednoznacznie potegpiajacych nazizm i zakazujacych katolikom glosowania
na NSDAP. Glosy takie nie pojawity si¢ ani przy zawieraniu konkordatu z Rzy-
mem, ani nawet pdzniej, gdy — wbrew konkordatowi — hitlerowcy systematycz-
nie delegalizowali katolickie organizacje, aresztujac i mordujac ich przywodcow
(np. Adalbert Probst, Fritz Gehrlich). Wyjatkiem bylo stanowisko episkopatu
z 1932 roku, potepiajace Mit XX wieku Alfreda Rosenberga (Mythos des 20. Jahr-
hunderts). Ogdblnie jednak Kosciot nie potepit ani autorytarnego charakteru nazi-
zmu, ani jego neopoganskiego charakteru, ani polityki przymusowej sterylizacji,
eutanazji, ani zagtady Zydéw; nigdy nie zaprotestowal przeciwko istnieniu obo-
zO0w koncentracyjnych, O§wigcimia, gazowania setek tysiecy ludzi. Biskupi nie
protestowali nawet przeciwko upowszechniajacej si¢ formule powitania w posta-
ci Heil Bischof®.

Nastepnie Voegelin, podobnie jak w wypadku protestantéw, wynajduje pro-
nazistowskie fragmenty w pismach katolickich biskupéw. Na przyktad arcybi-
skup Grober pisze:

65 Jbidem,s. 191.
66 Ibidem, s. 192—194.
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Kazdy lud musi sobie odpowiedzie¢ na pytanie, czy domieszka obcej krwi stanowi wieczne

ryzyko dla jego narodowosci. Nie mozemy potepi¢ zadnego ludu, ze dba o swoja czystosé

rasowa i chroni ja w sposob uznany za konieczny. Religia chrzes$cijanska wymaga jedynie,
aby nie stosowano przy tym metod niezgodnych z moralnoscia i naturalnym poczuciem pra-
worzadnosci®’.

Katolicki konserwatysta zapewne zmniejszatby wage tej wypowiedzi, pod-
kreslajac neutralizujacy charakter zawarty w jej ostatnim zdaniu. Voegelin jednak
tego nie czyni. Nastgpnie przytacza jeszcze wiele podobnych wypowiedzi, cho¢
warte podkreslenia jest, ze nie czyni tego za zrodlami, lecz za monografia Guentera
Lewy’ego Kosciol katolicki i nazistowskie Niemcy (The Catholic Church and Nazi
Germany, 1964). W dodatku przytaczane fragmenty rzadko sa cytatami z wypo-
wiedzi hierarchow, zwykle to opisy Lewy’ego, w ktorych tatwo wyczuwalna jest
nieche¢ do katolicyzmu i sktonno$¢ do przypisywania mu wspotwiny za Holokaust.
Innymi stowy: z tendencyjnego opracowania Voegelin wyprowadza wnioski, ktore
w naturalny sposob takze musza by¢ tendencyjne®®. W catej IIT Rzeszy miatoby
by¢ tylko siedmiu katolikéw — opozycjonistow wobec narodowosocjalistycznego
rezimu, z ktérych najbardziej znanym jest Alfred Delp, zamordowany w 1944 roku.

Dlaczego biskupi katoliccy nigdy nie zabrali gtosu w obronie mordowanych
Zydéw? Zdaniem Voegelina jest to bardzo proste do wyjasnienia: nauka i literatu-
ra katolicka tego okresu nie postuguje si¢ terminem ,,cztowiek” (Mensch), wolac
zamiast tego termin ,,cztonek Kos$ciota” (Mitglied einer Kirche)®®. Innymi stowy,
hierarchowie katoliccy nie troszczyli si¢ o ludzi, lecz o katolikow. Los nie-kato-
likow, w tym zydow, byt jej catkowicie obojetny.

Pelny dytyrambdw przeciwko rzekomo katolickiej pogardzie dla nie-katoli-
kéw rozdzial konczy sig stwierdzeniem:

Stosunek Kosciota do pytania o ludzkos¢, czlowieczenstwo, a szczegdlnie o zydostwo jako
formg czlowieczenstwa doprowadzit do uzasadnionej reakcji niemieckich kardynatow, takich
jak kardynatowie Bea i Frings, ktorzy tenze temat rozpracowali, odrzucajac liturgiczna styg-
matyzacjg zydow i przyczyniaja si¢, mam nadziejg, do zalatwienia tej sprawie na soborze [pi-
sane w czasie obrad Soboru Watykanskiego II — przyp. A.W.]7°.

We fragmencie tym Voegelin jednoznacznie popiera ruch aggiorna-
mento, modernizm religijny w sferze liturgicznej (zmiana liturgii przez wykre-
slenie fragmentu o ,,perfidnych zydach™) i zastapienie w katolickim nauczaniu
idei katolicyzmu jako jedynej religii prawdziwej, poza ktora nie ma zbawienia,
ekumenizmem 1 dialogiem migdzyreligijnym. Odwotlanie si¢ do kardynatow Bei
1 Fringsa oznaczato poparcie dla najbardziej radykalnego nurtu reformatorskiego
w Kosciele. Kardynatowie Bea 1 Frings w kregach katolickich konserwatystow

7 Cyt. za: ibidem, s. 195.
68 Ibidem,s. 194-201.

% Ibidem, s. 204.

70 Ibidem, s. 208.
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uwazani sa za gldéwnych sprawcow doktrynalnych wypaczen Soboru Waty-
kanskiego I1”!. T konserwatysta polityczny, i kulturowy — jakim bez watpienia byt
Voegelin —ruch aggiornamento popiera, nie baczac na wewngtrzng sprzecz-
nos¢ przyjmowanych przez siebie pozycji.

Podobne odczucia musieli mie¢ tradycyjni niemieccy katolicy, czytajac
Voegelinowskie rozwazania o wypaczeniach niemieckiego Kosciota w interpre-
tacji tomizmu. Znajdujemy tu rozwazania wskazujace, ze Akwinata nie dzielit
ludzi na katolikdéw i pozostatych, lecz uznawat pelne i identyczne czlowieczen-
stwo wszystkich ludzi. W epoce pozniejszej Kosciot jakoby zagubit t¢ nauke. Jej
prawdziwy sens odkryt dopiero po wojnie Karl Rahner, ktéry ponownie odtwo-
rzyt tomistyczne pojecie uniwersalizmu bez wzgledu na wyznawana przez ludzi
religie’?. Nie ma watpliwosci, ze Voegelinowi chodzi o stynna — i niezwykle kon-
trowersyjna z punktu widzenia dogmatycznego — teori¢ Rahnera o anonimo-
wych katolikach, wedle ktorej wszyscy ludzie zostana zbawieni, bez wzgle-
du na to, czy sa katolikami, chrze$cijanami, poganami czy nawet ateistami’>.

Zdaniem Voegelina istota przestania Jezusa Chrystusa jest teza o naturalnej
1 przyrodzonej wolnos$ci i réwnosci wszystkich ludzi, o braku podziatow narodo-
wych, plemiennych i jakichkolwiek innych’®. Czyli istota nauki Chrystusa jest
przyrodzona ,,godno$¢” (Wiirde) cztowieka, z ktorej wyrasta idea praw cztowieka,
oznaczajaca, ze kazdy ma réwne prawo do zycia i ochrony prawnej bez wzgledu
na jego pochodzenie rasowe, spoteczne czy wyznanie religijne’>. Trudno poglad
powyzszy uzna¢ za ortodoksyjny, przeciwnie, to interpretacja chrzescijanstwa
klasycznie heglowska’, ktérej fundamentem jest Kantowska nauka o przyrodzo-
nej godnoséci cztowieka’’. Jest to poglad rozpowszechniony w posoborowym
Kosciele, ale jego zgodno$¢ z tradycyjnym nauczaniem Kosciota wzbudza duze
kontrowersje i trudno przypuszczaé, aby podzielali go konserwatywni katolicy’®.
Gtoszac podobne idee, Voegelin zamyka si¢ na ten krag czytelniczy, co dobrze
thumaczy, dlaczego ksiazka Hitler i Niemcy nie znalazla szerszego odzewu tak-
ze wsrdd tych odbiorcow. Co wigeej, wywiedzenie z nauczania Chrystusa idei
praw cztowieka oznacza pochwale tej ostatniej koncepcji, ktorej konserwatywny

71 RM. Wiltgen, Ren wpada do Tybru. Historia Soboru Watykariskiego IT, Poznan 2001, pas-
sim, np. s. 57.

72 E. Voegelin, Hitler und..., s. 209-211.

73 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 132 n., 284 n.; idem, Pisma
wybrane, Krakow 2005, s. 141 n.

74 E. Voegelin, Hitler und..., s. 214-15, 220.

5 Ibidem, s. 237.

76 G.W.F. Hegel, Pisma wczesne z filozofii religii, Krakow 1999, s. 86, 102, 114, 121, 145.

77 1. Kant, Metafizyka moralnosci, Warszawa 2005, s. 50, 55, 96, 97, 178, 248, 270, 290, 311,
347 n.

78 Zob. np. M. Hecquard, Concience, Loi, Dignité: Problématique conciliaire a la lumiére
de saint Thomas d’Aquin et d’Emmanuel Kant, [w:] La Conscience dans la religion de Vatican 11,
Etudes théologiques. Deuxiéme symposium de Paris, 9—10—11 octobre 2003, Angers 2004, s. 48—65.
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charakter jest dosy¢ watpliwy, gdyz konserwatysci krytykowali ideg praw czto-
wieka, poczawszy od Josepha de Maistre’a i Louisa de Bonalda po Edmunda Bur-
ke’a”®. Idea praw cztowicka byta krytykowana m.in. przez bliskiego Voegelinowi
Leo Straussa jako zaprzeczenie idei naturalnoprawnej, gdzie motyw sprawiedli-
wego zycia zostal zastapiony przez nihilistyczna wyliczanke rzekomo natural-
nych uprawnien, zapoczatkowana przez Thomasa Hobbesa (Rights)3C.

Eric Voegelin idzie ze swoja oskarzycielska wobec chrzescijanstwa teza
dalej, gdyz pisze, ze powojenne niemieckie chrzescijanstwo nadal pelne jest za-
rodkow antysemickich. W rozdziale Residua antysemickie we wspotczesnym Ko-
Sciele ewangelickim pisze, ze nadal prowadzi si¢ tu o rozwazania o zydowskos$ci
Jezusa 1 problemie zydowskim dla chrzescijan; o zbiorowej zydowskiej winie
za usmiercenie Jezusa Chrystusa; o wybranstwie i zarazem przeklenstwie Izra-
ela. Wedle Erica Voegelina niemieckie chrzescijanstwo po wojnie ciagle prze-
sigknigte jest swoista heglowska statolatria, gdyz nadal z przykazania Szanuj
Ojca i Matke swoja wyprowadzana jest teoria szacunku dla panstwa, pra-
wa i postuszenstwa wobec prawa. Nadal z fragmentu Listu do Rzymian $w. Pawla
o placeniu podatkoéw i pochodzeniu wszelkiej wtadzy od Boga (13, 1-7) wypro-
wadzana jest teza o postuszenstwie wobec wtadzy, miast wlasciwej — zdaniem
Voegelina — interpretacji tego fragmentu jako wptywu filozofii stoickiej na mys$l
wczesnochrzescijanska.

Czytajac te rozwazania, mozna sobie postawi¢ pytanie: jak i czy w ogole
mozna sobie wyobrazi¢ chrzescijanstwo bez rozwazania tych arcyistotnych pro-
blemoéw? Czy przypadkiem Voegelin nie probuje namowic chrzescijan do odrzu-
cenia wielu tradycyjnych probleméw w imig tzw. politycznej poprawnosci? Czy
wigc chrzescijanie powinni dostosowywac si¢ do wymogow $wiata i jego polity-
ki, czy tez winni uparcie trzymac si¢ swoich problemow, nawet jesliby mieli sta¢
si¢ ,,skandalem” w oczach §wiata?

Voegelin wyraznie opowiada si¢ za przystosowaniem chrzescijanstwa
do wymogoéw politycznych, co czyni go — politycznego i kulturowego konserwa-
tyste — religijnym modernista i nowatorem. Trudno bytoby znalez¢ co$ bardziej
wewngtrznie sprzecznego, a co dobrze thumaczy, dlaczego ksiazka Hitler i Niem-
cy nie znalazta szerszego odzewu. Jej tezy nie mogly podobaé si¢ niemieckiej
chrzescijanskiej prawicy wszystkich wyznan. W Hitlerze i Niemcach Voegelin
— zwalczajac prawdziwy i wyimaginowany antysemityzm — kontestuje tradycyj-
ny katolicyzm i opowiada si¢ za religijnym modernizmem. Tymczasem w innych

7 O konserwatywnej krytyce praw cztowieka zob. P. Bala, A. Wielomski, Prawa czlowieka
i ich krytyka. Przyczynek do studiow o ideologii czasow ponowozytnych, Warszawa 2008, s. 157-165.

80 1. Strauss, The Political Philosophy of Hobbes. Its Basis and its Genesis, Chicago 1952,
s. 154 n.; idem, Sokratejskie pytania, Warszawa 1998, s. 245 n. Zob. takze T.V. McAllister, Revolt
against Modernity. Leo Strauss, Eric Voegelin and the Search for a Postliberal Order, Kansas 1995,
s. 153 n.; T.L. Pangle, Leo Strauss. An Introduction to his Thought and Intellectual Legacy, Balti-
more 2006, s. 7-43.
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swoich pracach, poswigconych zagadnieniom stricte filozoficznym, nurt ten za-
wzigcie zwalcza, uwazajac go za nieszczescie dla Kosciota, gdyz wprowadza don
btedna filozofie ewolucjonistyczna®!.

Wszystkie te opisane poglady stanowity religijne zrodia zwycigstwa nazizmu
i w formie hipotetycznej znajdowaé by si¢ mialy w chrzescijanstwie nadal®2. W ten
sposob Voegelin nawiazuje do swoich ogdlnych rozwazan o totalitaryzmie, ktorego
zroédet bez wahania doszukuje si¢ nie tylko w btedach natury filozoficznej i inte-
lektualnej, ale takze w religijnym fanatyzmie, gdy zwiedzeni nim ludzie odrzucaja
rozum i — wedle wskazan dogmatu — probuja nagiac¢ rzeczywistos¢ do wymagan
religijnych®3. Tej sktonnej do fanatyzmu tradycji religijnej, ktorej zrodto Voegelin
widzi w judaizmie i jego idei wybranstwa, przeciwstawia racjonalistyczna tradycje
prawa naturalnego w jego stoickiej interpretacji, gdzie mowa jest nie o wybran-
stwie grupy, lecz o uniwersalnym charakterze cztowieczenstwa®*.

Teza o religijnych inspiracjach totalitaryzmu i ruchow rewolucyjnych po-
dzielana jest przez niektorych myslicieli anglosaskich ze szkoty Davida Hume’a,
pamigtajacych, ze rewolucja angielska XVII wieku miata swoje zrédta w religij-
nym fanatyzmie purytandw®. Jest to mysl typowa takze dla niektérych filozofow
pochodzenia zydowskiego, szukajacych pozareligijnej platformy dla konserwaty-
zmu, ktoérzy panicznie boja si¢ konserwatyzmu opartego na sojuszu Tronu i ka-
tolickiego Otftarza. Idea podobna, gltoszaca odrodzenie filozofii klasycznej jako
pozareligijnego fundamentu dla refleksji konserwatywnej, stanowi fundamenty
filozofii politycznej Leo Straussa i jego uczniow®. W wypadku Voegelina mysl
tego rodzaju pojawia si¢ marginalnie. Zostata wyeksponowana tylko w omawia-
nej pracy Hitler i Niemcy. Voegelin byl bowiem entuzjasta wezesnosredniowiecz-
nego chrzescijanstwad’, ktore — w jego przekonaniu — zatamato si¢ w XIIT wieku
wraz z synteza tomistyczna. Wtedy to nastapito wyodrgbnienie rozumu i wiary,
co dato asumpt do pojawienia si¢ rozmaitych fanatyzméw, ktore — po zlaicyzowa-
niu — przeksztalcily si¢ w nowoczesne ideologie.

81 E. Voegelin, The Gospel...,s. 171.

82 E. Voegelin, Hitler und..., s. 180 n.

83 E. Voegelin, Anamnesis, Notre Dame 1978, s. 183 n.; idem, Order and History, t. 1V,
s. 36 n.; idem, Nowa nauka polityki, Warszawa 1992, s. 126 n.; idem, Die Politischen...,s. 11, 17.

84 E. Voegelin, Hitler und..., s. 216-17.

85 1.Z. Muller, Introduction, [w:] idem, Conservatism. An Anthology of Social and Political
Thought from David Hume to the Present, Princeton 1997, s. 4, 5, 13; P. Berger, R.J. Neuhaus,
Movement and Revolution, New York 1970, s. 21; T. Tulejski, Konserwatyzm bez Boga. Dawida
Hume’a wizja spoteczenstwa, panstwa i prawa, Warszawa 2009, s. 102 n., 312.

86 L. Strauss, The Rebirth of Classical Political Rationalism, red. T.L. Pangle, Chicago-Lon-
don 1992, s. 137 n., 193, 204; idem, Liberalism Ancient and Modern, Chicago-London 1995, s. 193,
201, 260, 265; H. Meier, Die Denkbewegung von Leo Strauss. Die Geschichte der Philosophie und
die Intention des Philosophen, Stuttgart 1996, s. 10 n.; C. Kauffmann, Leo Strauss..., s. 8, 32, 57,
108 n., 207. Pisz¢ o tym problemie szerzej w pracy Konserwatyzm miedzy..., s. 50-52.

87 J.C. Herndon, Eric Voegelin and the Problem of Christian Political Order, Columbia-Lon-
don 2007, s. 30-96.
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Mysl tego rodzaju zrozumiata jest by¢ moze w pewnych wyrafinowanych in-
telektualnie krggach prawicy amerykanskiej czy zydowskiej, ale jest zupetnie nie
do zrozumienia dla przeci¢tnego odbiory idei konserwatywnych, ktore tacza si¢
z jego pogladami religijnymi. Te za$ sa mniej lub bardziej gorliwe i ortodoksyjne.
Podobne idee wydaja si¢ jeszcze bardziej dziwne na kontynencie europejskim,
w tym takze w Niemczech, gdzie religijny wymiar idei konserwatywnej stanowi
aksjomat, a kwestia za czy przeciwko Kosciotom jest prawdziwym wyznaczni-
kiem zgodnosci z konserwatywnym $wiatopogladem politycznym; w Niemczech
walka z chrze$cijanstwem i politycznym wymiarem religii jednoznacznie koja-
rzona jest z postepami liberalizmu i nacjonalizmu®®.

Nie trzeba takze thumaczy¢ i dowodzi¢, ze zarysowana tu wizja laickie-
go konserwatyzmu byta zawzigcie krytykowana w kregach katolickich. Straussa
1 Voegelina uwazano czgstokro¢ za religijnych heretykow (Voegelin) czy ateistow
(Strauss) udajacych konserwatystdw, a w rzeczywistosci niszczacych fundamenty
ontologiczne wszelkiego trwatego porzadku®’.

Przyczyny porazki ksiazki Hitler i Niemcy

Teza ksiazki Hitler i Niemcy jest w sumie prosta: Niemiec moze by¢ wzo-
rowym chrzescijaninem, czy to katolikiem, czy protestantem, intelektualista czy
robotnikiem; konserwatysta, demokrata czy liberalem, ale w jego duszy gdzie$
tli sig¢ maly antysemicki ptomien, ktory strzela wysoko przy nadarzajacej sig po-
litycznej sposobnosci. Dlatego nazizm nie byl wypadkiem w historii Niemiec;
przeciwnie, miat swoje zrodta w catej historii Niemiec. By¢ moze, ze dzieje tego
narodu stanowia wielkie preludium do Holokaustu.

Teza Voegelina nie zawiera w sobie kompletnie niczego nowatorskiego, jest
wprost typowa dla lewicujacej zydowskiej inteligencji, szukajacej zrodet Holo-
kaustu w caloksztalcie niemieckiej kultury epoki nowoczesnej’°. Problem w tym,
ze teza ta — jesli mozna si¢ tak wyrazi¢ — zupelnie do Voegelina nie pasu-
je. Jesli kulturowy i polityczny konserwatysta glosi, ze cala tradycja narodowa

88 M.B. Gross, The War against Catholicism. Liberalism and the Anti-Catholic Imagination
in Ninteenth-Century Germany, Ann Arbor 2005, s. 96 n.; D. Avraham, In der Krise der Moderne.
Der preuflische Konservatismus im Zeitalter gesellschaftlicher Verdnderungen 1848—1876, Gottin-
gen 2008, s. 294-318; G. Kucharczyk, Kulturkampf. Walka Berlina z katolicyzmem (1846-1918),
Warszawa 2009, s. 11 n.

89 F.D. Wilhelmsen, Christianity and Political Philosophy, Athens 1978, s. 8, 194 n., 213;
E. Webb, Eric Voegelin's theory of revelation, ,,The Thomist” 42, 1978, s. 95-122; idem, Philoso-
phers of Consciousness, Washington 1988, s. 92 n.

9 Na przyktad G.L. Mosse, Kryzys ideologii niemieckiej. Rodowéd intelektualny Trzeciej
Rzeszy, Warszawa 1972, s. 15-25; idem, 1l razzismo in Europa. Delle origini all’ olocausto, Milano
2003, s. 175 n.; H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, t. 1, Warszawa 1993, s. 208-213, 263-304; L. Po-
liakov, Historia antysemityzmu, t. 11. Epoka nauki, Krakéw 2008, s. 181-242, 306-323, 415-424.
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1 religijna spolecznosci, z ktorej sie¢ wywodzi, ma charakter prekursorski wobec
zbrodniczej ideologii i ludobdjczego systemu politycznego, to jak moze ocze-
kiwaé, ze znajdzie dla tak radykalnej tezy rzesz¢ zwolennikow. Porazka ksiazki
Hitler i Niemcy nie wynikta z zadnych lewicowych spiskdw, nie wynikla takze
z tego, Zze niemieccy czytelnicy nie zrozumieli jej przestania. Przeciwnie, wynika
wlasnie z tego, ze tezy te zostaty tatwo zrozumiane, gdyz sa czytelne, ale z oczy-
wistych powodow nie mogly zosta¢ zaakceptowane przez tych, do ktorych byty
adresowane. Kto bowiem chciatby by¢ ideowym krewnym Adolfa Hitlera?

ERIC VOEGELIN ON NATIONAL SOCIALISM. AN ATTEMPT
AT PHILOSOPHICAL-AND-RELIGIOUS INTERPRETATION OF THE PHENOMENON

Summary

The article is devoted to Eric Voegelin’s efforts at the interpretation of National Socialism. He
was a prominent Austrian historian of philosophy who escaped from the Third Reich to the United
States. Voegelin’s philosophy grew out of the crisis of classical philosophy and from its confronta-
tion with modernist thought out of which National Socialism itself also sprouted. Nevertheless this
author analyzed the phenomenon of Fascism in only one book, namely Hitler und die Deutschen.
There are many indications that Voegelin believed that his work was truly groundbreaking as far as
the phenomenon of Nazism is concerned. The fact that its reception was not particularly favorable
was for him a source of deep anguish and disappointment. The article encompasses the analysis
of aforementioned book and its comparison with other works by Voegelin. According to the au-
thor of this text, the failure of the Austrian historian’s book was a result of its banality. Voegelin
made a quite a simplistic claim that German people at large are responsible for the emergence of Fas-
cism. Although his political preferences ought to be described as conservative, he still maintained
that Catholic and Evangelical Churches also can be blamed for excesses of National Socialism (this
opinion disqualified his book among right-wing readers). At the same time representatives of left-
leaning audience refused to read and acknowledge Voegelin’s book due to the author’s generally
right-wing viewpoint.
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