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1. SLOWO MOWIONE A STRUKTURA RAMCARITMANAS'

W najwazniejszej Ramajanie w jezyku hindi, szesnastowiecznym poemacie
Raméaritmanas® (Ramcaritmanas’, 1574) Tulsidasa (Tulsidas, 1532-1623), stowo
przekazane przez poete metaforycznie przybralo posta¢ wéd obecnego w tytule
jeziora Manas*. W tym kontekscie szczegdlna uwage zwraca interesujaca budowa
dziela. Jego siedem ksiag (kand) to siedem stopni (sopan) nabrzezy (ghdt) pro-
wadzacych do wod jeziora. Z kolei cztery dialogi strukturalne poematu, za po-
mocg ktdrych przekazano jego tre$¢ — opowies¢ o czynach Ramy - utozsamiono

* W miejscu tym pragne zlozy¢ podzigkowanie Pani Profesor Joannie Sachse za Jej wazng
obecno$¢ na mojej drodze naukowej, a przede wszystkim za to, Ze byla jedna z osob, ktére zachecily
mnie do zajecia si¢ tradycja Ramajany. Szczegdlny wplyw miala nasza prywatna rozmowa w czasie
konferencji indologicznej w Karpaczu w marcu 1989 r., kiedy Pani Profesor z pasja w glosie stwier-
dzita, ze te wielkie dzieta jako niewyczerpane zrédlo wiedzy o kulturze s3 warte naszej uwagi.

' Niniejsza praca poswigecona strukturalnemu umiejscowieniu i interpretacji ,,Ramajany Bhu-

$undiego” w Ramcaritmanas wyrasta z mojego wczeéniejszego artykutu (Stasik 2006) skupiajacego sie
na tekstualnych zwigzkach miedzy Jogawasisztha Ramajang, Bhusundi Ramajang a Ramcaritmanas.

2 Wyrazy pochodzace z jezyka hindi lub w nim uzyte, jak tez w jego dialektach literackich,
zasadniczo zapisano, stosujac zaréwno transkrypcje naukows, jak i spolszczong, z uwzglednieniem
zaniku -a wyglosowego i -a- §rodglosowego, stad: Ramcaritmanas/Ramdaritmanas, ram-bhakti czy
Tulsidas/Tulsidas. W cytatach strof poematu zastosowano jednak transliteracje uwzgledniajaca zapis
a $rodglosowego i wyglosowego, poniewaz wymagaja tego zasady metrum. Taki sam zapis, aby nie
mnozy¢ form, zastosowano w odniesieniu do imion bohateréw Ramajany i postaci mitycznych, po-
niewaz odwolujemy sie takze do zrodet sanskryckich.

> Dosl. ‘[Jezioro] Manas Jezioro uczynkéw Ramy), utozsamiane z jeziorem Manas(as)arowar
w poblizu gory Kajlas w Tybecie, wazne m.in. w tradycji hinduskiej uznajacej jego wody za majace
niezwykte wlasciwoéci oczyszczajace i pomagajace osiagna¢ wyzwolenie.

' Wigcej na temat Ramdaritmanas i jego autora, jak tez tradycji Ramajany w jezyku hindi patrz:
Stasik 2000 i Stasik 2009.
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z nabrzezami akwenu’. Jedng z postaci prowadzacych dialog - narratorem opo-
wiesci - jest kruk Bhusundi (kak(a)® Bhusundi), ktory o Ramie i jego dziejach
opowiada Garudzie (Garuda). Pozostate dialogi prowadza: Siwa (Siva) i Parwati
(Parvati), wieszczowie Jadznawalkja (Yajnavalkya) i Bharadwadza (Bharadvaja)
oraz Tulsidas (Tulsidas) i jego audytorium, czyli wierni, $wieci mezowie (sant)”.

Bhusundi pojawia sie w poczatkowych partiach poematu, kiedy poeta przed-
stawia okolicznosci powstania utworu i tradycje jego przekazu:

Te czarujaca opowies¢ stworzyt Sambhu?,

[a potem] okazal taske i opowiedzial ja Umie’.
Przekazat ja [tez] krukowi Bhusundiemu'?,
rozpoznajac w nim godnego wyznawce Ramy.
Od niego'' otrzymat ja Jadznawalkja

i pozniej wy$piewal Bharadwadzi.

A potem ja te opowies¢ ustyszalem

w Sukarakhecie od swojego guru,

ale jej wtedy nie zrozumiatem,

bo bylem [jeszcze] nie$wiadomym dzieckiem.
Jednak mimo wszystko guru jg raz po raz powtarzal,
az nieco pojalem, na ile rozum pozwolil.

(..)

Wspaniate, nadzwyczaj piekne, dialogi,

ktore z mysli glebokiej powstaly,

sa czterema zachwycajacymi nabrzezami

tego $wietego, cudownego jeziora.

> Niektorzy badacze taka strukture postrzegaja jako rezultat roznych stadiéw kompozycji Ram-

Caritmanas; zob. Tripathi 1953: 220 i nast.; Gupta 1972: 268-81; Vaudeville 1955: 319-24; Whaling
1980: 229-31 i Bulke 1980: 65-67.

¢ Zaréwno w sanskrycie, jak i w hindi brak zréznicowania znaczenia rzeczownika kak(a), sto-
sowanego na oznaczenie gatunku i kruka, i wrony. W niniejszej pracy decydujemy si¢ na jego ttu-
maczenie w jezyku polskim jako ‘kruk’ przede wszystkim ze wzgledu na rodzaj gramatyczny (meski)
tego rzeczownika. Ponadto nalezy zaznaczy¢, ze nawet gdyby nie chodzilo tu o posta¢ mityczng, co
w duzym stopniu pozwala poluzni¢ kryteria $cistosci nazewnictwa gatunkowego, nalezatoby bra¢
pod uwage jednego z wielu przedstawicieli rodziny krukowatych z rodzaju corvus. Naleza do nie-
go zar6wno wrony, m.in. powszechnie wystepujaca w Indiach wrona orientalna (Corvus splendens),
znana takze jako indyjska, indyjska wrona lesna (Corvus culminatus), jak tez kruk zwyczajny (Corvus
corax), o najbardziej ograniczonym zasiegu wystepowania (w pdélnocnych i pétnocno-zachodnich
Indiach). Zob. np. Whistler 1949: 1-10. Warto w tym miejscu ponadto doda¢, ze w Siwapuranie
(Sivapurdna) kruk uchodzi za symbol grzechu; Mani 1989: 366.

7 Chronologia tego przekazu nie jest catkowicie jednoznaczna; nt. przekazu wedlug tradycji
komentatorskich Ramdaritmanas zob. Saran 1998 I: 511; por. Lutgendorf 1994: 24-25 i przypis 56.
oraz Hess 1998: 75 i nast.

$  Epitet Siwy.

Epitet Parwati.
Por. 7.110 i i 7.113, gdzie Bhusundi stwierdza, ze opowie$¢ uslyszal od wieszcza Lomasi,
jakkolwiek dzieki tasce Siwy.

' Tehi - ‘od niego, czyli Bhusundiego (wickszoé¢ komentarzy), lub tez: Siwy; Saran 1998 I:
452-453.

9

10
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A siedem ksiag to pigkne stopnie, co prowadza nad wode (...)".

Wersy te wyraznie pokazuja opowies¢ strukturalnie wkomponowang w ramy
czterech dialogéw, co - jak stusznie zauwaza Philip Lutgendorf (Lutgendorf 1994:
22-23) - niewatpliwie nawigzuje do tradycji przekazu ustnego, w ktorej okreslony
nadawca w okreslonych okoliczno$ciach okreslonemu odbiorcy przekazuje okre-
$lone tresci, czesto — jak w wypadku tradycji Ramajany - dobrze juz znane. Taka
kompozycja wskazuje ponadto na bliski i nieprzerwany zwigzek literatury ustnej
i pisanej, a jednoczesnie silng w Indiach §wiadomo$¢, ze stowo mdéwione jest zro-
dfem i wzorem dla stowa pisanego. Jakkolwiek nalezy tu zaznaczy¢, ze dialogi
te w zasadniczej mierze przybieraja forme¢ monologéw, cho¢ czterej narratorzy
przez caly czas majg pelng swiadomos¢ obecnosci swoich stuchaczy, aktywnych
przewaznie w poczatkowych i koncowych fragmentach rozmowy. W praktyce
oznacza to, ze poszczegolne watki opowiesci wywolywane sg pytaniami Parwati,
Garudy i BharadwadZi, a po nich nastepuja odpowiedzi Siwy, Bhusundiego oraz
Jadznawalkji i znowu ewentualne pytania, a nastepnie odpowiedzi. Natomiast au-
dytorium Tulsidasa, cho¢ jak najbardziej obecne w strukturze poematu, w samym
tekscie nie jest aktywnie obecne - jego potencjal jest w pelni realizowany dopiero
na poziomie tradycji performatywnych Ramdéaritmanas, $wietnie przedstawio-
nych w pracy Lutgendorfa (1994).

Na marginesie warto doda¢, ze czytelnym przyktadem zwigzku z tradycja
ustnego przekazu widoczng w caltym Ramdéaritmanas sg te fragmenty utworu,
w ktorych Tulsidas parokrotnie nawigzuje do najwazniejszych miejsc opowiesci,
streszcza to, co w odpowiednim miejscu bedzie w pelni rozwijal. Przy czym przez
caly czas wida¢ milczace zalozenie autora, ze opowies¢, facznie z watkami niema-
jacymi zwigzku z gléwnym tokiem narracji, jest doskonale znana odbiorcy. Nie
trzeba zatem wszystkiego szczegélowo opowiadaé, wystarczy samo wspomnienie
imion bohateréw czy nazwy miejsca, by przywolac caly epizod.

Wage ustnego przekazu podkresla takze m.in. fragment méwigcy o strazni-
kach poematu-jeziora, czyli osobach nie tylko znajacych opowies¢ o dziejach
Ramy, ale i przekazujacych ja innym:

Ci, ktorzy o tych czynach z dbalo$cig $piewaja,

sa czujnymi straznikami tego jeziora.

A kobiety i mezczyzni, ktérzy bez ustanku z szacunkiem o nich stuchaja,
sa niczym wladajacy Manasem najwieksi bogowie®.

12 sambhu kinha yaha carita suhava;/ bahuri kypa kari umahi sunava./ soi siva kagabhusundihi

dinhd;/ rama bhagata adhikart cinha./ tehi sana jagabalika puni pava;/ tinha puni bharadvaja prati gava.
(..)/ mal puni nija gura sana suni katha so sitkarakheta;/ samujhi nahi tasi balapana taba ati rahed aceta.
(..)/ tadapi kaht gura barahi bara;/ samujhi part kachu mati anusara./ (...) suthi sundara sambada bara
birace buddhi bicari;/ tei ehi pavana subhaga sara ghata manohara cari./ sapta prabandha subhaga sopand;
RCM: 1.30.2-3, 30A, 31.1., 1.36-37.1.

3 je gavahi yaha carita sabhdre;/ tei ehi tala catura rakhavare./ sada sunahi sadara nara nart;/ tei
surabara manasa adhikari. RCM: 1.38.1.



256 DANUTA STASIK

Stworzony na samym poczatku utworu obraz za pomoca konsekwentnego
ujmowania poematu w kategoriach jeziora i jego nabrzezy, a kazdej z siedmiu
nastepujacych po sobie ksiag jako stopni prowadzacych ku jego wodom, pozwala
rozumiec recytacje, $piewanie, czytanie badz stuchanie utworu jako droge do wta-
jemniczenia, zanurzanie si¢ w opowiesci o Ramie i docieranie do sedna jej tajem-
nicy. Im dalej postepuje opowies¢ i obcowanie z nig, tym bardziej owa tajemnica
zostaje zglebiona przez jego odbiorce. Inaczej ujmujac, mozna tez stwierdzic, ze
stuchanie czy $piewanie, obcowanie z Ramcéaritmanas jest pojmowane w katego-
riach zanurzania si¢ w wodach jeziora Manas, dajacej oczyszczenie kapieli'.

W ostatniej ksiedze 6w bezposredni obraz jeziora znéw si¢ pojawia w dialogu
Bhusundiego i Garudy, stanowiac epilog opowiesci, klamre spinajaca calo$¢, do
czego powrdcimy w dalszej czesci artykutu.

2. KRUK BHUSUNDI WE WCZESNIEJSZYCH ZRODLACH

O Bhusundim czesto si¢ mowi jako o tajemniczej postaci, co nie dziwi w obli-
czu stosunkowo skapych, dos$¢ luzno powigzanych ze sobg zrédet sanskryckich®.
Okoto XII wieku, wraz z rozwojem kultu Ramy (ram-bhakti'®), w kregach nowo
powstajacych wspdlnot ramaickich pojawily si¢ sanskryckie Ramajany o filozo-
ficznym 1i teologicznym charakterze, ktére wywarly ogromny wplyw na sposéb
postrzegania Ramy jako Boga. Ich pojawienie si¢ najprawdopodobniej mialo
zwiazek z faktem, ze - jak stusznie zauwazyl Franciszek Tokarz (Tokarz 1990:
76-77) - Ramajana, inaczej niz Mahabharata, nie obfituje w nauki filozoficzne,
a wlasnie ich brak mialy odczuwa¢ wspolnoty ramaickie'.

W najwcze$niejszej i jednej z najwazniejszych Ramajan filozoficzno-teologicz-
nych, Jogawasisztha Ramajanie (Yogavasistha Ramayana), powstalej prawdopodob-
nie miedzy XII i pol. XIII w.", pojawia sie posta¢ kruka zwanego tutaj Bhusunda
(Bhu$unda). Podstawa utworu jest dialog Ramy i Wasiszthy (Vasistha), w ktérym
wieszcz poucza Rame o naturze wyzwolenia (moksa) w duchu nauk adwajta wedan-
ty (advaita vedanta) i jogi. Ostatnia, sz0sta, ksiega (rozdz. 14-27), zawiera historie
Bhus$undy, starego kruka, krola ptakéw, ktory jako jedyny przetrwal niezliczone
cykle stworzenia. Wasisztha udaje si¢ do jego siedziby w pétnocno-wschodniej

4 Por. Saran 1998 I: 507.

'* Nt. zwigzkéw Ramcaritmanas ze zrédtami sanskryckimi patrz: Vaudeville 1955, por. Stasik
2000: 166-167 i Stasik 2009: 76.

¢ Kult Ramy, czyli bhakti ramaickie, nalezy do najbardziej rozpowszechnionej w hinduizmie
formy poboznosci. Bhakti (sanskr. bhakti) - ‘udzial, uczestnictwo, przywigzanie, mitos¢, poboznos¢,
cze$¢ od sanskr. pierwiastka bhaj ‘dzieli¢, uczestniczy¢, mitowac’; najczeéciej uzywane znaczenie sto-
wa to ‘(u)milowanie [Boga]’; ‘oddanie [Bogu].

17" Wigcej na temat Ramajan filozoficzno-teologicznych patrz: Stasik 2000: 65-77.

'8 Wiecej nt. datowania Jogawasisztha Ramajany zob. np.: Bulke 1999: 132. Pochodzaca z Kasz-
miru dtuzsza wersja Jogawasiszthy zwana jest Maharamajang (Yogavasistha Maharamayana), zob.:
Maderey 2017: 1, przyp. 1.
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czesci gory Meru, gdzie w gniezdzie na drzewie spetniajagcym wszelkie zyczenia
(kalpavrksa) Bhusunda zyje spelniony jako $wiety maz. Jego ojcem byt kruk Can-
da (Canda), wierzchowiec, czy tez ptak jezdny (vahana), Alambuszy (Alambusa),
jednej z towarzyszek bogin-matek (matr-gana), za$ matka - jedna z tabedzic cia-
gnacych powoz Brahmi (Brahmi), uosobionej mocy (sakti) boga Brahmy, jednej
z Siedmiu [Bogin] Matek (sapta matrka) (YV 2014: 6.18-19)". Bhusunda opowia-
da wieszczowi historie swojego zycia, przedstawiajac tez dzieje $wiata i objasnia-
jac zasady zycia duchowego. Wspomina takze o Ramajanie (YV 2014: 6.22-25),
ale poza tym wspomnieniem brak jakichkolwiek informacji na temat zwigzkow
miedzy nim i historig jego zycia, z jednej strony, a postaciag Ramy i historia jego
czynow, z drugiej strony (YV 2014: 6.14-27)%.

Innym dzietem sanskryckim, w ktérym wystepuje Bhusundi jako jej bohater
eponimiczny, jest Bhusundi Ramajana (?XIV w.; BhRI: 21). Zawiera ona catkowi-
cie odmienng genealogie Bhusundiego, wedtug ktdrej urodzit si¢ on jako syn Surji
(Strya) i Kalakantaki (Kalakantaki), przerazajacej siostry Kali (Kala). Przybrat
forme strasznego kruka, ktéry pokonat Garude, wierzchowca Wisznu. Poniewaz
Bhus$undi stanowil zagrozenie dla bogéw, Brahma (Brahma) - na ich zyczenie -
probujac przekona¢ go do zaniechania przemocy, wspomnial o wielko$ci Ramy
i jego wielbieniu. Zaciekawiony Bhusundi poprosil Brahme, aby opowiedzial mu
jego dzieje. Ustyszawszy je, stal sie bhakta Ramy (BhRI: 1.4.8)*". Badacze zwra-
caja uwage (Singh 1980: 479-485), ze Bhusundi Ramajana jest pod widocznym
wplywem Bhagawata purany (Bhagavata Purana). Znajduje to m.in. wyraz w cze-
stym ukazywaniu milosnych zabaw Ramy i wyraznym rysie bhakti ezoterycznego
(rasik-sampraday)®, przez co Bhusundi Ramajana stosunkowo do niedawna po-
zostawala tekstem praktycznie nieznanym. Ponadto widoczne s3 wptywy innych
dziel sanskryckich, w tym Gitagowindy (Gitagovinda) Dzajadewy (Jayadeva) z XII
wieku i Krysznakarnamryty (Krsnakarnamrta) Lilasuki (Lilasuka) z ok. XIV w.
(BhR1: 21, por. Brockington 1985: 257), jak rowniez tantry (zwlaszcza buddy-
zmu tantrycznego) i Saktyzmu®. W opracowaniach powtarzana jest opinia (zob.
m.in. Singh 1980: 498-499), ze Bhusundi Ramajana wywarta wazny wplyw na
Ramcaritmanas Tulsidasa. Jak jednak staralam si¢ wykaza¢ we wspomnianym juz
wczesniej artykule (Stasik 2006), poglad ten nie znajduje potwierdzenia w tek-
stach zrodlowych.

Poza wspomnianymi zrodtami sanskryckimi, ciekawym tropem w kontekscie
Bhusundiego wydaje si¢ Potudnie Indii, gdzie wystepuje on jako zmitologizowa-
na postac historyczna w tradycji tamilskich siddhéw. Odnajdujemy w niej kruka
Bhusundiego pod imieniem Kakapusandara/KakabhudZandara (Kakapujantar),

¥ Por. YV 2013 i Mani 1989: 144-145.

2 Por. Mani 1989: 144-145 i Bulke 1999: 132.

2t Por. BhRI: 2.

2 Wiecej nt. bhakti ezoterycznego zob. Stasik 2000: 135-143 i Stasik 2009: 48-54.
» Zob. takze Stasik 2000: 73-75.
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ktory jako jeden z grupy 18 siddhow powigzanych z dziewigcioma planetami hin-
duskiego systemu mitologicznego i astrologicznego (navagraha) jest patronem Jo-
wisza. Jego sanktuarium (samddhi) ma si¢ znajdowac¢ w poblizu Siwaickiej $wia-
tyni Swarnapuri§warara (Cornapurisvarar/Cuvarnapurisvarar), w dystrykcie
Willupuram (Viluppuram) w Tamilnadu, w ktorej jest takze jego posag?. Trady-
cja datuje go na VII w. i przypisuje mu wiele utwordw, z ktérych wiekszos¢ zagi-
neta. Imie Bhusundiego ma nawigzywac do czerni brudu, jaki do niego przylgnat
w trakcie jego rozlicznych wedréwek po wielu miejscach w poszukiwaniu prawdy
(Murukécan 2008: 452, przyp. 2)*. Te intrygujace zwigzki pomiedzy obiema tra-
dycjami - pétnocng i potudniowa®® - nie sg jednak jasne (por. Brockington b.d.:
69, przyp. 109) i z calg pewnosciag wymagaja dalszych badan®.

3. SLOWO BHUSUNDIEGO W RAMCARITMANAS

Jak juz wspomniano, Bhusundi pojawia si¢ w poczatkowych partiach Ramca-
ritmanas jako depozytariusz tradycji ustnego przekazu poematu. Poza tym jest
jeszcze wspomniany w ksiedze pierwszej trzy razy (1.120.kha, 146.3 196.2) i raz
w ksiedze piatej (5.48.1) (Callewaert, Lutgendorf 1997: 61 i 238). Jego obecnos¢
jest wyraznie zaznaczona dopiero w ksiedze ostatniej, w postaci swoistego epilogu
po zakonczeniu gtéwnej narracji Ramcéaritmanas w strofie 7.51. Obejmuje on 72
strofy (7.53-125), a jego podstawa jest dialog Bhusundiego i Garudy. Strofy te
wprowadzone s3 pytaniami Parwati skierowanymi do Siwy (7.53-55.3), po kto-
rych nastgpuje jego odpowiedz, przyblizajaca kontekst dialogu. Natomiast wlasci-
wy dialog Bhusundiego i Garudy zaczyna si¢ nieco pdzniej i obejmuje 63 strofy
(7.63.1-7.125). To wiasnie w nich ponownie jest przywolany obraz jeziora uka-
zany w poczatkowych partiach ksiegi I, wieniczacy poemat w harmonijng calos¢.

Dialog poprzedzaja wyjawione Siwie watpliwoéci Garudy na temat mocy
Ramy, ktéremu przeciez musial on pomoéc sie wyswobodzi¢ z petli wezowej sieci,
jaka w czasie walki z Rawang zestat na niego Meghanada. Aby rozwia¢ te watpli-
wos¢, Siwa wysyla Garude do kruka Bhusundiego, niesmiertelnego, nieczystego

24

http://temple.dinamalar.com/en/new_en.php?id=604 (5.01.2018) i http://timesothindu.com/
sri-swarnapureeswarar-temple-tenponparappi/ (5.01.2018).

% Warto ponadto dodat, ze rzeczownik zenski o tym brzmieniu (bhusundi) odnotowuje stow-
nik sanskrycki Moniera-Williamsa w znaczeniu blizej nieokre$lonej broni (a kind of weapon (perhaps
fire-arms); Monier-Williams 2008: 760. Z kolei w dZinijskim (sanskryckim) utworze Triszasztisala-
kapuruszacaritra (Trisastisalakapurusacaritra) Hemacandry (Hemacandra, XI/XII) wyraz bhusundi/
musandhi objasniony jest jako ‘drewniana maczuga z okragla gtowica nabijang kolcami’ (a round club
of wood studded with nails); Hemacandra 1954: 377, por. s. 9, przyp. 8.

% Mamy tu na mysli panindyjska tradycje nathéw i siddhow.

¥ Dzigkuje dr Jackowi Wozniakowi za pomoc okazang przy analizie Zrédet tamilskich i zapisie
wyrazdw tamilskich.
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ptaka, okreslonego w tekscie jako ,ptasi ¢andala/¢andala® wsrod ptakow” (paccht
candala; 7.112.8), ktéry nieustannie opowiada dzieje Ramy ptakom gromadza-
cym si¢ w jego siedzibie na Blekitnej Gorze (nila parvata/saila). To tam wladnie
Garuda wystuchuje opowiesci Bhusundiego o dziejach Ramy (7.64.2-68), kto-
ra rozwiewa jego watpliwosci i koi umyst. Bhusundi méwi réwniez o wlasnych
doswiadczeniach z Rama-dzieckiem (7.75.1-89.4), a jego fascynacje umitowana
postacia Boga wyrazono m.in. nastepujaco:

»Dokadkolwiek to dziecko podaza, frune tam z(a) nim.

Zjadam zostawione przez niego na podworcu resztki.

Pewnego razu Raghuwira bardzo si¢ rozdokazywal..” -

na samo wspomnienie tej zabawy [umilowanego] Pana,

ciato [Bhusundiego] przeszyl dreszcz emocji®.

Bhusundi przekazuje Garudzie i innym ptakom takze wiedz¢ o niezwyklej
mocy bhakti i imienia Ramy, poniewaz jedynie wielbienie go poprzez wspomina-
nie jego dziejow, imienia i przymiotéw pozwala wyj$¢ z utudy (maya) i uzyskac
wyzwolenie w ciemnych, wspoétczesnych mu czasach kalijugi®.

Bhusundi opowiada réwniez o swoim zyciu i drodze do Ramy (7.97.1-114.8),
opisuje kalijuge (7.98.1-104). Dowiadujemy sig, Ze w poprzednim eonie (kalpa)
narodzit si¢ w Ajodhji jako bogaty $udra, jednak miasto zostato dotkniete glo-
dem i musiat je opusci¢. Dotarl do Udzdzajnu, gdzie spotkal niezwykle pobozne-
go bramina, ktdéry zostal jego guru (7.106.2). Bramin ten, mimo Ze byt wiernym
Siwy, czcit takze Rame. W takim tez duchu nauczat Bhusundiego (7.105.1-105.4),
ktéry nie przyjmowal jego nauk i nie potrafit powstrzymac niecheci nie tylko wo-
bec wyznawcéw Ramy, ale i wobec samego Ramy. Guru starat si¢ go przekonad, ze
oddanie Siwie w rezultacie prowadzi do oddania Ramie®' i sam Siwa oraz Brah-
ma s3 jego wiernymi. Bez powodzenia — Bhusundi nie stuchal nauk mistrza. Co
wiecej, pefen buty obrdcit swéj gniew przeciwko niemu. Guru jednak przyjmowat
postawe ucznia z niezwyktym spokojem.

Pewnego dnia, gdy Bhusundi modlit sie w $wigtyni Siwy, wszed! do niej mistrz,
a pochloniety calkowicie wielbieniem Bhusundi nie okazal naleznego mu szacun-
ku. Guru poblazliwie nie zareagowal, ale Siwa nie byt w stanie tolerowa¢ takiego
zachowania wiernego, poniewaz brak szacunku dla guru jest ci¢zka, karygodna
przewing. W $wiatyni rozlegt sie glos z nieba (nabhabani) i rzucit na Bhusun-
diego klatwe, ze zostanie wezem (7.106.kha-107.4). Guru mimo wszystko, peten
wielbienia i pokory dla Siwy, wstawil sie za swoim uczniem. Siwa zlitowal sie

#  Przedstawiciel jednej z najnizej stojacej w hierarchii spotecznoéci, ktérej czlonkowie uwazani

sg za niedotykalnych; tradycyjnie zajmowali si¢ paleniem cial zmartych.

¥ larikdijahd jahd phirahi tahd tahd sanga urad;/ juthina parai ajira mahd so uthai kari khai./ eka bara
atisaya saba carita kie raghubira;/ sumirata prabhu lila soi pulakita bhayau sarira. RCM: 7.75 ka i kha.

30 Kalijuga (kalijuga) - ostatni, ciemny, najgorszy z czterech wiekéw istnienia $wiata, ktory jest
wlasnie w tym stadium.

3t sivaseva kara phala suta sot; abirala bhagati ramapada hot. RCM: 7.106.1.
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i zmienit tres¢ klatwy (bo cofna¢ jej nie mogt), wiec w rezultacie Bhusundi miat
sie odrodzi¢ tysiac razy. Tak tez si¢ stalo, Bhusundi odradzal sie w wielu réznych
wcieleniach, poczawszy od weza, a w kazdym z nich byt wyznawcg Ramy.

Wreszcie urodzil si¢ jako pobozny bramin. Po $mierci rodzicéw odszedt do lasu,
aby tam oddac si¢ wielbieniu Ramy i mdc ujrze¢ jego lotosowe stopy. W trakcie we-
drowek spotkat wieszcza Lomase™, ktory probowat go przekona¢ do wielbienia nie-
przejawionej, bez atrybutéw (nirgun), formy Ramy, zamiast formy przejawionej, tj.
posiadajacej atrybuty (sagun). Lomasi nie udalo si¢ jednak zjedna¢ Bhusundiego,
ktory nade wszystko pragnal na wlasne oczy ujrze¢ Rame. Po goracej dyskusji mig-
dzy nimi, w ktérej w istocie $cierajg si¢ dwa sposoby postrzegania Boga, w koncu
wieszcz wpadl w gniew i rzucil klatwe, zamieniajac Bhusundiego natychmiast w kru-
ka (7.111.1-112.8), podobnie jak on zadufanego w sobie (por. MP VII: 318-319). Jak
sie pozniej okazalo, byta to préba, podjeta z inicjatywy samego Ramy, ktory w tym
celu zmacit gniewem umyst wieszcza. Po wszystkim Lomasa przekazal Bhusundie-
mu mantre Ramy (ram-mantra), inicjujac go tym samym do bhakti ramaickiego,
i nauczyt go kontemplowa¢ nature Ramy-dziecka. Wyrecytowal tez Bhusundiemu
Ramdéaritmanas, co stalo sie mozliwe dzieki tasce Siwy (7.113.1-113). Odtad Bhu-
$undi nieustannie wy$piewuje opowies¢ o chwalebnych czynach Ramy. Za publicz-
no$¢ ma ptaki gromadzace si¢ na szczycie Blekitnej Gory.

Bhusundi wystepuje tu jako bhakta Ramy, ktdrego sercu szczegoélnie mily jest
okres dziecinstwa jego Pana (114.6-7). Co istotne, jego nowa krucza posta¢ nie
jest dla niego zadng przeszkoda w wielbieniu Ramy w przejawionej postaci, zad-
nym cigzarem, wrecz przeciwnie — stala mu sie szczegdlnie bliska, poniewaz to
wlasnie w niej w jego sercu narodzilo si¢ prawdziwe oddanie Ramie, dostgpit blo-
gostawienstwa ujrzenia swego Pana i zostal uwolniony od wszystkich watpliwosci.

4. ISTOTA SLOWA BHUSUNDIEGO

Tulsidas ukazuje Bhusundiego jako najlepszego znawce natury Ramy (RCM
5.48.1; §aran 1998 VI: 372-374), dzigki ktéremu m.in. Garuda jest w stanie po-
zna¢ istote jego wielbienia tak waznego w czasach kalijugi. Jest to tym bardziej
znamienne, ze cho¢ w poemacie parokrotnie mowa jest o przekazywaniu przez
Bhusundiego opowieéci o dziejach Ramy (np. w streszczeniu Siwy: RCM 7.64.4-
68), Raméaritmanas samej kruczej opowiesci dostownie nie przytacza. Mozna by
zatem uznad, ze paradoksalnie jest to opowies¢ bez opowiesci, cho¢ w istocie jest
to opowies¢ o opowiesci i jej przestaniu — swoista metaopowies¢ o dziejach Ramy.

Jak juz wspomniano w pierwszej czesci artykutu, cztery dialogi strukturalne
poematu pojmowane s3 w kategoriach czterech nabrzezy jeziora. Tradycja ko-
mentatorska traktuje je jako $ciezki interpretacyjne, pozwalajace w rézny sposdb
dociera¢ do sedna nauk Ramcaritmanas. A zatem ujmujac nieco inaczej - owe

32 Lomasa — wieszcz, zarliwy wyznawca Wisznu, uwazany za nie$miertelnego; Mani 1989: 458.
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cztery dialogi-nabrzeza s czterema drogami pozwalajacymi wedrowaé przez
tekst po ksiegach-stopniach i w koncu pozwalajagcymi dotrze¢ do istoty poema-
tu-wod jeziora. Jak juz powiedziano, obcowanie z poematem, czyli recytowanie,
$piewanie, stuchanie lub czytanie go, jest szczegdlnego rodzaju inicjacja, sposo-
bem dotarcia do sedna tajemnicy opowiesci o Ramie. Tekst poematu jest dostep-
ny jak woda jeziora, cho¢ dostepnos¢ ta zalezy od stopnia trudnosci podejscia.
Droga powinna by¢ dobrana do mozliwosci i postawy odbiorcy, inaczej nie do-
prowadzi do celu.

W tradycji komentatorskiej (Saran 1998 I: 541-547) dialog Bhusundiego i Ga-
rudy najczesciej pojmuje si¢ jako nabrzeze najtrudniej dostepne, tzw. panghat
(panghat), czyli stuzace kobietom do nabierania wody, jak i kapieli, odgrodzone
i niedostepne dla oséb postronnych. W kategoriach praktyk duchowych postrze-
ga sie je jako nabrzeze wielbienia ([ram-bhakti] updsana(kand)ghat)® jedynego
Pana - Ramy. Taka postawa pelna skupienia na Ramie i oddawaniu czci tylko
jemu jest z kolei poréwnywana do zachowania cnotliwej zony, skoncentrowanej
na wlasnym mezu, poza ktérym nie ma dla niej Zadnego innego me¢zczyzny. Jest
to $ciezka ezoteryczna, po ktdrej kroczy¢ moga tylko wtajemniczeni bhaktowie
Ramy?’. Nie bez znaczenia jest tez fakt, jak podkreslaja niektorzy komentatorzy,
ze dialog ten - inaczej niz w wypadku trzech pozostatych - prowadza ptaki, po-
stugujac si¢ ptasim jezykiem, stuzacym do przekazywania sekretow czy wiedzy
tajemnej (Saran 1998: 543 i Lutgendorf 1989: 282).

Bhusundi, opowiadajac dzieje Ramy - cho¢ jak pamigtamy, sama jego opo-
wies¢ jest niedostepna audytorium Tulsidasa — naucza o istocie jego wielbienia.
Wedtug niego oddanie Bogu ma sens dopiero wtedy, kiedy objawia si¢ on jako
Bog osobowy, a nie jako Bog nieprzejawiony. Tylko wtedy mozna nawigzac¢ z Nim
prawdziwg relacje i doswiadcza¢ Go, a poprzez to doswiadczenie poznaé i zrozu-
miec. To jest wlasnie Sciezka, ktorg Bhusundi wskazuje Garudzie. By wzmocni¢
przekaz, w swojej wypowiedzi zawiera wizje wszechpostaci Ramy. Ma to miejsce,
kiedy w jednym z epizodéw Bhusundi, przez usta §miejacego si¢ Ramy, wcho-
dzi do jego wnetrza, a tam ukazuje mu sie cale stworzenie (RCM 7.80.1-82 ka).
W istocie dla Garudy, dla boskiego wierzchowca Wisznu, ktéry ma problem
z wiarg w boska moc Ramy, stowa Bhusundiego sa wizualizacja Ramy i jego mocy;,
swoistym (mentalnym) darsanem i to zrealizowanym przez stworzenie uwaza-
ne za wyjatkowo nieczyste. Jednak tym, co na poczatku dialogu stanowi zasad-
niczg miedzy nimi rdéznice, jest ich postawa wobec Ramy - Bhusundi, inaczej

33

Z kolei dialog Siwy i Parwati to radzghat (rdjghdt), czyli nabrzeze dla ludzi wybranych o sto-
sownej pozycji, doswiadczeniu i zarazem ghat wiedzy (jfian(kand)ghat); dialog Jadzhawalkji i Bhara-
dwadZi to pancajatighat (paficayatighat) - nabrzeze ogélnodostepne dla wszystkich cztonkéw spote-
czefistwa hinduskiego i ghat powinnosci rytualnych (karmakandhghat); dialog Tulsidasa i santéw to
gaughat (gatighat) - tatwo dostepne, plaskie nabrzeze dla kalek i utomnych, stuzace tez za wodopoj
dla zwierzat, a zarazem ghat pokory, unizenia (dainyaghat).

3 Por. Saran 1998: 543.
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niz Garuda, wierzy w moc Ramy i bezgranicznie go wielbi. Nieustannie jasnieje
pieknym, cudownym klejnotem umitowania Ramy (ramabhagati cintamani sun-
dara 7.120.1-2). Swoim stowem pomaga Garudzie uwolni¢ si¢ od wszelkiej iluzji,
niewiedzy, co jest warunkiem zblizenia si¢ do stép Pana i jego niewzruszone-
go wielbienia®. Oto tajemnica (rahasya) wiary w Rame uosobionego, ktory jest
wszystkim, co istnieje.

W kontekscie tym warto doda¢, ze tre$¢ nauk zawartych w dialogu Bhusun-
diego i Garudy, szczegolnie epizod z wieszczem Lomasa, pozwala interpretowac
te cze$¢ Ramcaritmanas jako przejaw dysput miedzy zwolennikami bhakti nur-
tu saguna oraz bhakti nurtu nirguna. Kruka Bhusundiego, wzorcowego bhakte
i znawce natury Ramy, okreslanego przeciez ,,¢andalg (wsréd ptakéw)”, mozna tu
postrzega¢ jako niskokastowego bhakte, ktéry poprzez wielbienie Ramy - bhak-
ti ramaickie - zostaje wlaczony w gléwny nurt hinduizmu. Taka interpretacja
wskazuje zarazem, jak — obok dyskursu filozoficznego i teologicznego - istotny
jest w poemacie, tak widoczny w dialogu Bhusundiego i Garudy, dyskurs ide-
ologiczny dotyczacy kwestii spolecznych. W tym wypadku chodzi mianowicie
o $cierajace si¢ ideologie spoteczne — grup nalezacych do gtéwnego nurtu hindu-
izmu zwigzanych ze spoleczenstwem warnowym (jego trzema pierwszymi klasa-
mi) z jednej strony, i niskich warstw, funkcjonujacych na obrzezach hinduizmu
i poza jego granicami, z drugiej strony. Jak klarownie dowodzi Lorenzen (1995),
to wlasnie gléwnie rdznice i napigcia pomiedzy nimi przelozyly si¢ na rozdzie-
lanie w praktyce bhakti nurtéw nirguna i saguna. Jak jednak pokazuje przyktad
Bhusundiego, oredownicy bhakti ramaickiego probuja je niwelowa¢, przy czym
w rzeczywisto$ci pozaliterackiej czesto wspierajg si¢ stowami Tulsidasa, podkre-
$lajacymi niezwykle wazng role imienia Ramy:

Imie jest doskonalym $wiadkiem [posredniczacym] pomiedzy forma
nieprzejawiong i przejawiong:
Jak zreczny tlumacz u$wiadamia [nature ich] obu.*

Przywolany ponownie w dialogu Bhusundiego i Garudy obraz jeziora, ukaza-
ny w poczatkowych partiach ksiegi I, jest prawdziwym zwieniczeniem poematu.
Dzieki niemu kolejny krok po siodmym stopniu nabrzeza nie prowadzi donikad,
w pustke, tylko wprost do wdd jeziora-poematu — pozwala przekroczy¢ codzien-
ne ograniczenia i ostatecznie si¢ w nim zanurzy¢. Szczegodlnie z tej perspektywy
wida¢ niezwykla nowg jako$¢, jaka stanowi caly utwor, gleboki zbior-zbiornik
(Lutgendorf 1989: 275, Stasik 2000: 173-175 i Stasik 2009: 83-84; por. Lutgendorf
1994: 22).

% Por.: binu satasanga na harikatha tehi binu moha na bhaga;/ moha gaé binu rama pada hoi na
drrha anuraga. RCM 7.61.
% aguna saguna bica nama susakht;/ ubhaya prabodhaka catura dubhdsi. RCM: 1.21.4.



O KRUCZEJ OPOWIESCI W RAMCARITMANAS RAZ JESZCZE 263

BIBLIOGRAFIA

Bakker 1986: H. Bakker, Ayodhyd, Groningen: Egbert Forsten.

BhR1: Bhusundi ramayana. Parva khanda, ed. B.P. Sirnh, Varanast: Viévavidyalay Prakasan, 1975.

BhR2: Bhusundi ramayana. Dvitiya bhag (daksina khanda), red. B.P. Sitnh, Gorakhpur: Avadh Sahitya
Mandir, b.d.

BhR3: Bhusundi ramayana. Tritiya bhag (pascima-uttara khanda), red. B.P. Sirhh, Gorakhpur: Avadh
Sahitya Mandir, b.d.

Brockington 1985: J.L. Brockington, Righteous Rama. The Evolution of an Epic, Delhi: Oxford Uni-
versity Press.

- Introduction (draft), [w:] The Development of the Ramayana Tradition, b.d. Pozyskane z:
https://ora.ox.ac.uk/objects/uuid:8df9647a-8002-45{f-b37e-7eftb669768b, (3.02.2017).

Bulke 1980: K. Bulke (C. Bulcke), ,,Ramacaritmanasa” and Its Relevance to Modern Age, [w:] Ragha-
van 1980, s. 58-75.

1999: Ram-kathd: utpatti aur vikas, 1lahabad: Hindi Parisad Prakasan (I wyd. 1950).

Callewaert Lutgendorf 1997: W.M. Callewaert, P. Lutgendorf, Ramcaritmanas Word Index, New
Delhi: Manohar.

Gupta 1972: M. Gupta, Tulsidas (ek samalocnatmak adhyayan), Prayag: Hindi Parisad Prakasan
(V wyd.).

Hemacandra 1954: Hemacandra, Trisastisalakapurusacaritra or The Lives of Sixty-Three Illustrious
Persons, t. IV, przel. H. M. Johnson, Baroda: Oriental Institute.

Hertel, Humes (red.) 1998: B.R. Hertel, C.A. Humes (red.), Living Banaras: Hindu Religion in Cul-
tural Context, Delhi: Manohar.

Hess 1998: L. Hess, Staring at Frames Till They Turn into Loops: An Excursion through Some Worlds
of Tulsidas, [w:] Hertel, Humes 1998, s. 73-101.

Lorenzen 1995: D.N. Lorenzen, Introduction. The Historical Vicissitudes of Bhakti Religion, [w:]
Lorenzen (red.) 1995, s. 1-32.

Lorenzen (red.) 1995: D.N. Lorenzen (red.), Bhakti Religion in North India: Community Identity and
Political Action, Albany: State University of New York Press.

Lutgendorf 1989: P. Lutgendorf, , The View from the Ghats: Traditional Exegesis of a Hindu Epic’,
Journal of Asian Studies 48 (May), s. 272-288.

- 1994: The Life of a Text. Performing the Ramcaritmanas of Tulsidas, Delhi: Oxford
University Press (I wyd. 1991, Berkeley, University of California Press).

Maderey Funes 2017: A.L. Maderey Funes, Kundalini Rising and Liberation in the Yogavsistha: The
Story of Cadala and Sikhidhvaja, Religions 8 (11), s. 248; doi:10.3390/rel 8110248.
http://www.mdpi.com/2077-1444/8/11/248/notes (12.01.2018), s. 1-16.

Mani 1989: V. Mani, Puranic Encyclopaedia. A Comprehensive Dictionary with Special Reference
to the Epic and Puranic Literature, Delhi: Motilal Banarsidass.

Monier-Williams 2008: M. Monier-Williams, Sanskrit English Dictionary (2008 revision); http://
www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/monier/ (20.11.2017).

Murukécan (red.) 2008: Ci.Es. Murukécan (red.), Cittar patalkal. Periya fianakkévai, Cennai: Cankar
Patippakam.

Raghavan 1980: V. Raghavan, The Ramayana Tradition in Asia, New Delhi: Sahitya Akademi.

RCM: Tulsidas, Ramcaritmanas, red. Hanuman Poddar, Gorakhpur: Gitapres (wyd. 1972).

Sirhh 1998: R. Sirhh, Nirgun rambhakti aur dalit jatiyd, Nayi Dilli: Vani Prakasan.

Singh 1980: B.P. Singh, Bhusundi Ramayana and Its Influence on the Medieval Ramayana Literature,
[w:] Raghavan 1980, s. 475-504.

- 1989: (Sirhh, B.P.), Bhususundi ramayana. Kathavastu tathd samiksa, Varanast:
Vi$vavidyalay Prakasan.

Stasik 2000: D. Stasik, Opowies¢ o prawym krélu. Tradycja Ramajany w literaturze hindi, Warszawa:
Wydawnictwo Akademickie Dialog.



264 DANUTA STASIK

- 2006: Crow Bhusundi and His Story of the Deeds of Ram, [w:] Stasik, Trynkowska
2006, s. 293-299.

- 2009: The Infinite Story. The Past and Present of the Ramdyanas in Hindi, New Delhi:
Manohar.

Stasik, Trynkowska 2006: D. Stasik, A. Trynkowska, India in Warsaw. Indie w Warszawie, Warszawa:
Dom Wydawniczy Elipsa.

Saran 1998: A. Saran, Manas-piyus, t. I, VI i VII, Gorakhpur: Gitapres (XI wyd.).

Tokarz 1990: E Tokarz, Z filozofii indyjskiej. Kwestie wybrane, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL.

Tripatht 1953: R. Tripathi, Tulsi aur unka kavya, Dilli: Rajpal end Sanz.

Vaudeville 1955: C. Vaudeville, Etude sur les sources et la composition du Ramayana de Tulsi-dds,
Paris: Adrien-Maisonneuve.

Whaling 1980: FE. Whaling, The Rise of the Religious Significance of Rama, Delhi: Motilal Banarsidass.

Whistler 1949: H. Whistler, Popular Handbook of Indian Birds, London-Edinburgh: Gurney and
Jackson.

YV 1984: The Yogavasistha of Valmiki (with commentary), red. V. L. Sharma Pansikar, Delhi: Motilal
Banarsidass.

YV 2013: Yoga Vasishta by Valmiki, przel. z sanskrytu V. Lala Mitra (1891), red. Th. L. Palotas,
Tucson: Handloom Publishing Shivabalayogi Seva Foundation.

YV 2014: The Yoga-Vasishtha Maharamayana of Valmiki, t. 111, cz. II, Przel. Vihari-Lala Mitra,
The Project Gutenberg EBook #46531. http://www.gutenberg.org/ebooks/46531
(10.12.2017).

Strony internetowe
dinamalar: http://temple.dinamalar.com/en/new_en.php?id=604 (5.01.2018).
timesothindu: http://timesofhindu.com/sri-swarnapureeswarar-temple-tenponparappi/(5.01.2018).

ON THE CROW’S STORY IN THE RAMCARITMANAS ONCE AGAIN
Abstract

In the most prominent of the Hindi Ramdyanas, the sixteenth-century Ramcaritmanas by
Tulsidas (1532-1623), the word communicated by the poet adopted the metaphorical form of the
waters of Lake Manas. The whole structure of the poem serves to construct this metaphor-its seven
books (kand) are visualized as the seven stairs (sopan) of the embankments (ghat) leading to the
lake, while the embankments themselves are identified with four structural dialogues, through
which the story of Rama’s deeds (ramkatha) is conveyed. One of the four characters conducting
one of these dialogues, one of the narrators of ramkathd, is a mysterious crow named Bhusundi,
who tells his story to Garuda, the king of birds.

This paper attempts to discuss the place of ‘Bhusundi’s Ramayana’ in the structure of the
Ramcaritmanas, its specific function of a ramkatha metastory and offers its interpretation. The dis-
cussion refers to previous research focusing on the textual relationships between the Yogavdsistha
Ramdyana, the Bhusundi Ramayana and the Ramcaritmanas. The analysis of the role of Bhu$undi
as one of the poem’s narrators is aimed at broadening our understanding of the meaning of the
four-dialogue-based text structure. It corroborates that this very structure is a carefully designed
comprehensive tool, catering for the different needs of Rama’s believers and allowing them to reach
the core of the story’s mystery. The poem’s composition appears to be thoughtful and homogeneous,
thus not giving much support to the concept of separate stages of its composition.

Keywords:  Bhusundi, Bhusundi Ramayana, Lake Manas, Ramcaritmanas, ramkatha, Tulsidas



